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कप क ससाधिकाल में पुरुष का | 
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कथन 
नव प्रकार के थोग-विश्नों के निरुपणपणेक 
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झाहसभापत्ति आदि के भेद से तीन प्रकार 
के संपज्ञात योग का निरुपण | 
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विशेष निरुपण । हु 
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चार प्रकार की अविधा का सविश्तर निरुषण भ्‌ 
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सदभाव का प्रतिपदन. | & 
कोशों के नाश का उपाय कथन १०-११ 
धर्मो5यर्मो' को क्ोशसूलकत्व कथन पर्वक 

दृष्टफलक धरममोज्चम का निरूपण | श्र 
रागांदिसूलक घर्माष्ध्ों' के फल निरूपण 

पवेक एकमविकवाद का सविस्तर विचार १३ 

तथा पिज्ञानभित्ु की कल्पना का निरास 
कर्मों के घिकारों से खुख औ! छु/ख प्रतिपादन. १४ 
विवेको की दृष्टि में परिणाम छु।खतादि सिश्रित 

दाने से विषयसुख को दु।खरूपता निरूपण 


चार व्यूहों का कथन तथा वौद्धशंमत सुक्ति न 
का निराकरण 
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दृश्य का सविश्तर निरूपण श्ष 
गुणों कै पर्वो' का निरूपण - १६ 


औपाधिक ज्ञातृत्व के मिरूपण पव क पुरुष का 
विन्मात्ररूपता का प्रतिपादन ह | कर 

. पुरुष के अथ्थ निखिल दृश्य के स्वरूप का निरूपणए २१ 
विवेकी कै प्रति कृताओ हुये प्रधान का सो ] 


अन्ध पुरुषों कै प्रति अक्रुता्थ ता का निरूपण हे 


. विषयनिदेश .. सत्ञाझ 
पुरुष के भेगापवर्ग कै संपादक संयेग का । 


निरूपण तथा अविद्या के स्वरूप का सबि- २३ 
स्तर विचार - 
मेगापव्ग संपादक संयोग कै कारणोभूत | 
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यज्ञानवासनाओं का कथन 


कैवल्घ का लक्षण -.. २५ 
हाननामक कैवल्य के कारणों दूत विवेक 


२६ 
ज्ञान का कथन 
विवेकख्यातिवाले योगी को सातप्रकार का २७ 
प्रशा के लाभ का कथन 
विवेक ख्याति के लाभ का उपाय कथत रे 
तथा नवप्रकार कै कारणों का निरूपण 
योग के अष्टअज्ञों का नान कथन, पश्च ) 
प्रकार फे थर्मों कै नाम और लक्षण तथा | २६-३०-३१ 
भहाव्रत का निरूपण न 
पांच प्रकार के नियमों के नाम तथा लक्षण ३२ 


' होने पर हिंसादि के अमावाण प्रतिपक्ष 
भावना के स्वरूप का निरूपण 
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सचक योगिनिष्ठ सामथ्य-विशेष कथनद्वारा |, ५-५५ 
यम नियमों के फल का पूतिपादन 


यप्तादि के विरोधी हिंसादिकों के उपस्थित | न 
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आसन का लक्षण, आसनों के भेद, 
« आसन के साधनों का कथन तथा 


४१-४७-४८ 
आसनसिद्धि का फल 
पाशायाम का लक्षण तथा चारपुकार के | ४६-४०-४ १ 
पूशाया्ों फा सविस्तर निरूपण 
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पाद्‌ का उपसंहार 


तृतीय पाद । 


पृतीयपाद के आरम्भ की आवश्यकता के 
निरूपएपव्ेक धारणा, ध्यान, समाधि, इन | १-२-३ 
त्तोनों का लक्षस 
संयम के लक्षुण कथन पर्वक संघमजय का 
फल संयम के विनियोग का निरूपण । ४-३४-६-७५ 
तथा संयमको अन्यसाधनों से अन्तरज्ञकथन 
निर्वीजसमाधि को सिद्धि में संपम को भी 
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सम्ताधिपरिणाम तथा एकाग्रतापरिणाम का 
निरूपण | ११-१२ 


पदा«्माज्र में घम, लक्षण, अवस्था रूप तीन । 
११ 


का 
ब्न्फ 


परिणामों का शंका समाधोनपणेक सावस्तर 
निरूपण 
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लाभ का कथन १९ 


. पक्दी आदिक की भाषा के ज्ञान के लिये 
संयम का निरुपण रे 
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साधनभूत संयम का निरूपण २१-१४ 
परमाएु प्रकृति शादि सच्तम पदार्थों के ज्ञान ) 
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अपव. निरूपषण. : 

ताराओं के निवासस्थान का ज्ञान, 
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२७-२८-२६ 
३०-३ १-३२ 
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खार्थशंयमजन्य अलौकिक षद्‌ सिद्धियों 
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का निरूपण 


अन्य के शरीर में प्रवेश कै उपायभत संयम ) शरद 
का निरूपण 
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की तरह तेजस्वी, दिव्य श्रोत्न का लास, 
आकाशगमन, आदि सिद्धियों के उपाय- | रह ढ१ ४१-४२ 
भूत संयर्मों का निरूपण 
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नामक धारणा का निरूपण ; 
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परवेराण्य की उत्पत्ति द्वारा विवेक रुघाति कै | ५० 
सुरुष फल कैवक्य का निरूपण | 
येगंबल से उपस्थित हुये देवतादिकों की 
सत्कारपूरव क प्राथना के होने पर संगदेशष । भ१ 
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चतुर्थ पाद । 
पांच प्रकार की सिद्धियों फा निशपएणए .. १ 
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के अनादित्व का निरूपण, प्ेजन्म- 
सद्भाव तथा मन के परिमाणविषयक | 
अपजे विचार - 


& 


[ १० ] 
विषयनिर्देश सुन्नाक 

घासनाओं की इृत्ति का उपाय ११ 
अतीताइनागतपदा्थ की स्वरूप से सत्ता निरु- । * 

पण पैक सत्काय्थेबाद का विचार 
निखिलप्रपंच की गुणस्वरूपता का निरूपण १३ 
अनेकों के एक रूप परिणाम होने में युक्ति ] पे 

का निरूपय 
विज्ञाननाद, दृष्टिसषश्टिवाद के निराकरण ] 

पेक बौद्धों के मत के सम्रूल उन्सूलन 

विषयक रमणीय सरल विचार तथा चित्त | १४-१९ 

से अतिरिक्त वाद्य विषय के स्थापन का 

पक 
सिद्धान्तमत में वस्तु को ज्ञात अज्ञात निरू- 

पण पक चित्त को परिणामी कथन | ५७ 
पुरुष के अपरिणामित्व का प्रतिपादन 
चिज्ञाननामक चित्त की स्वप्रकाशता के 

खण्डनपञेक चौद्धों के सिद्धान्त का 


| १६-२०-२१ 
निराकरण । 


सिद्धान्त में पुरुष को औपाधिक ज्ञातृत्व 
के कथनपञेक साक्तित््व का निरूपण | 

चित्त के सवोर्थ तथा चित्त से अतिरिक्त आत्मा 

के प्रतिपादन द्वारा बौद्धों के प्रति शिक्षा ) गे 

चित्त के पराथेत्व का निरूपण 

विवेकी की आत्मभावभावना फी निवृत्ति -) -- - 

द्वारा योग के अधिकारी का निरूपण | 0 


श्ष 


र४' 


[ ११ ॥ 
विषयनिर्देश सुन्राडु 
विवेकी कै चित्त के स्वरूप का प्रदर्शन २६ 
विवेकी कै चित्त में बीच २ में होनेवाले व्युत्थान 
संस्कारों का निरूपए तथा उन के नाश का उपाय | पर 
घर मेघसमाघि का लक्षण तथा फल का 
प्रतिपादन | । 3238 
धर्म समाधिनिष्ठ योगी कै वित्त की दशा का 
न्ख्पिण | 
गुणों के परिणासम-क्रम की सप्ताहि का कथन, ] 
परिणाम कम का लक्षण तथा अनेक प्रकार | ३२-३३ 
का पूजित विचार | 
दे! प्रकार के कैवल्य के त्रिरुपणपूर्वक पाद की) _ 
समाहि । ३४ 


ओम नमे[उन्तर्स्यामिग | 


योगदर्शनस्य प्ृष्ठांकसंवालितस्पृन्नपाठ: 





सुत्ाणि पृष्ठाद 


समाधिपादः प्रथमः । 


१ अथ यागा5तुशासनम्‌ । ५ घर 
२ यागखित्तवृत्तिनिरोध! । है 
३ तदाद्र॒ष्ड) खरूपेड्वस्थानम । ० 
४ धृत्तिसारूप्यसित्तरक् । २२ 
४ वृत्तप; पश्चतय्यः क्लिष्टाइक्तिए्टा; | २४ 
६ प्रमाणविपय्येयविकल्पनिद्र|स्मृतयः | ... शृद 
७ प्रत्यक्षाइलुमाना5ज्णमा; प्रमाणानि। श्प 
८ विपय्थंये मिथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिएम्‌ । ३७ 
« ६ शब्दज्ञानाइनुपातों वस्नुशुन्घो विकल्पः | भ्र्० 
१० अभावप्रत्यथाष्डलस्वनाध्षत्तिनिंद्रा | ' ४४ 
११ अनुभूतविषयाइसम्प्रमाष: स्मति; घर 
६३ अभ्यासवेराग्याभ्यां तन्निरिधः । भ्रूछ 
१३ तन्नस्थितौ यत्नोषम्यासः । ५8 


१४ स तु दीर्घ कोल-नैरन्तय्ये- सत्काराइ5ब्सेवितोहहभ सि! ६० 

१६४ दृष्टाउल्लुअ्विकविषयवितृष्ण्श्य चशी कारसज्‌ झा 
वैराग्यम्‌। ६२ 

१६ तत्‌ पर पुरुषस्यातेगणवैनृष्ण्यम्‌ । ६६ 


॥ [२] 
सन्नाणि पृष्ठाइ: 


१७ वितकेविचाराडड्नन्दाउस्मितास्वरूपाइलुगमात्‌ 
सम्प्रज्ञात। ।  दछ 
१८ विरामप्रत्ययाध्भ्यासपूर्व; संस्कारशेघोउन्य: |. ७१ 
१६ भवप्र॑त्यया विदेहप्रकुतिलयांनाम | ७२ 
२० श्रद्धा-वीय-स्टति-समाधि-प्रज्ञापजेक इतरेषाम्‌ | ७८ 
२१ तीघ्रसंवेगानामासन्न; । | ८० 
२२ सदुमध्याअधिसातजत्थात्‌ ततोषपि विशेष: । . ८१ 
२३ इश्वरप्रणिधानाद्‌ वा। दर 
२४ कोशकम विपाका55शथयेरपरारृष्ट; पुरुष विशेष ईश्वर; ८२ 
२४ तन्न निरतिशय॑ सर ज्ञवी जम्‌ | &२ 
२६ (स एथः) पर्बे घामपि गुरु; कालेनाइनवच्छेदात्‌ | ६७ 
२७ तस्थ वाचकः प्रणव: । श्ष 
२८ तज्जपस्तद््थभावनम्‌ । १०१ 


२६ तत; प्रत्यक्चेतना5घिगसो5प्यन्तरायाइभावश्थ १०१२ 
३० व्याधिस्त्यानसंशयप्रमादा55लस्पा5विर तिश्रान्ति 
दर्शनाइलब्धभू मिकत्वाप्नवस्थितत्वानि चित्त- 


विज्ञेपास्तेडन्तरायाः । हा १०४ 
३१ दुःखदौम नस्पाउज्ञमेजयत्व-श्वासप्रश्वासा विज्ञेपसह- 

शुव) । १०६ 
३२ तत्पतिषेधार्थमेकतक्त्वाइस्पासः । श्ण्द 
१३ सेन्नीकरुणाशुदितोपेच्ा णां सुखदु।झापुणयाइएस्यविष- 

याणां सावनातः चित्तप्रमादनम | ११४ 
३४ प्रच्छुदनविधारणाभ्यां वा प्राणस्थ । ११६ 


३४ विषयवतो वा पृशृत्तिरुत्पन्ना मनसः स्थितिनिबन्धनी १२३ 
३६ चिशेका था ज्योतिष्मतो । १२७ 


[8] 


'सज्ञाडू पृष्ठाडु; 
३७ वीतरागविषय वा चित्तम्‌ । ११६ 
इ८ स्वप्ननिद्राज्ञाना5+लम्घनं वा। १२६ 
१६ यथाइभिमतध्यानाद वा। १३० 
४० परमाएुपरममहत्त्वाउन्तोडरप वशीकार; | १३२ 
४१ च्षीणबृत्तेर भिजातस्येव मणेग्न ही तृग्रहणग्राह्मं घु त- 

त्स्थतदझ्जनता समापत्तिः । ११३ 
४२ तत्न शब्दार्थशानविकरपें! सड़ीशों सवितको 

समापत्ति। | १३४ 
४३ स्छतिपरिशुद्धों स्वरूपशुन्येवाउथसाञ्ननिभोसा 

निर्वितकों । श्श्द 
४४ एतयबव सविचारा निर्विचारा च सूह्मविषया पु 

व्याख्याता ! १४३ 
४४ सर्रमविषयत्ण॑ चाउडलिहृपस्णेवसानम्‌ । १४४ 
४६ ता एवं सवीज्ञ:ः समाधि: । १४६ 
४७ निर्विचारदोशारदे5ध्यात्मप्रसाद। । श्षद 
४८ ऋतस्मरा तन्न प्रज्ञा। १४६ 
४६ श्रुताउनुमानप्रज्ञाम्यामन्यविषयाविशेषाथेत्वाद । १४० 
४० तज्ज; संस्कारोप्न्यासंस्कारप तिबन्धी | १५२ 


४१ तस्याइपि निरोधे सजेनिरोधालिवीजः समाधि! | १४४ 


इति समाधिपादः प्रथम: | 


[४] 


: सु्राणि एष्ठाड़। 

| * खाधनपादः द्वितीयः। 
. १ तपःरवाध्यायेश्वरप्रणिधानानि क्रियायोगः । १४६६ 
२ समाधिभावनाथथ! क्शतनकरणाथैश्र । १६२, 


३ अविद्याउस्पितारागद्न बाभिनिवेशा; पश्च छ्ोशा;। १६३ 
४ अविया चषेत्रउत्तरेषां प्रसुप्ततनुविच्छिन्नोदाराणाम्‌ । १६५ 
५ अनित्पाश्शुबिदु/खा5्नात्मसु निल्यशुचिसुखा55- 


त्मर्यातिरविदा | . १७१ 

६ हण्द्शनशक्त योरेकात्मतैवाइस्मिता । १७६ 

७ सुखा5नुशयी रागः । श्छ्द 

८ दु/खा5नुशयी दंषः । १७६ 

६ स्व॒रसवाही विदुषो5पि तथा55रूढेइडभिनिवेश। | १८० 

१० ते प्रतिप्रसवहेया; सत्मा। । (८३ 
११ ध्यानहेयास्तदपृत्तयः । १८३ 
१३६ क्लशसूलः कमोशयो दृष्टाएड्टजन्मवेदनीय/ |. १८४ 
१३ सति मूल तद्विपाकों जात्यायुभागा। । , श्षद 


१४ ते हलादपरितापफला; पुण्याउ्पुण्यहेतुत्वादूं। २०० 
१४ परिणामतापसंस्कारदुःखैग णब्ृत्तिविरोधाच 


हुःखमेव सर्व विदेकिनः । २०१ 
१६ हेयं दु।खमनागतम्‌ । २१० 
१७ द्रष्टू दश्ययो। संयेगे। हेयहेतुः । * २११ 
१८ प्रकाशकरियास्थितिशोल भतेन्द्रियात्मक भेगा- 

इपचर्गोर्थ रृश्यंम्‌ । २१४ 


१६ विशेष5विशेषलिहसाज्ाइलिज्ञनि गुणप्वोणि। २१७ 


(3 त 


- झुज्नाणि पृष्ठाडु। 
२० द्ृष्टा हशिमान्न; शुद्धोडपि प्रत्यथाइलुपश्या २२१ 
२१ तद॒थ एक दृश्यस्थाउत्सा | २२४ 


२२ कूनाथ प्रति नष्टमप्यनष्ट' तदन्यसाधारणत्वाद । २२५४ 
२३ स्वस्वामिशक्क यो स्वरूपेय लब्धिहेतु; संयोग/ । २२६ 


२४ तस्थ हेतुरविया | २३० 
२४ तदभावात्‌ संयेगाउ्मावे! हान॑ तद्‌ हशे; कैवल्थस २३३ 
२६ विवेकरुपातिरविज्ञवा हानोपायः | शभ्३३ 
२७ तरथ सप्तधा प्रान्ततूसि; प्रश्ञा। . २१४ 
२८ येागा$ज्ञालुछानाद शुद्धिदये शानदी पिराविवेक- 

खुयाते; । २२६ 
२६ यमनियमा55सनप्राणायाभप्रत्याहारधार णाध्यान- 

- ,समाधयथोड्छ/वद़्ानि । २४० 
३० अहिंसासत्यास्तेयत्रह्मचयौ5परिग्रहा थमा; २४१ 
३१ जातिदेशकालसमयाउनवच्छिस्नाः साथ भौमा 

. महाबतम्‌ । रष्भ 
३२ शोचसन्‍्ते।षतपःस्वाध्ययेश्वरप्रणिधाननि नियमा; २४६ 
३३ वितकेवाधने प्रतिपक्षमावनम्‌ । र४८ 


१४ बवितकों हिंसादयः कृतकारिताब्लुमोदिता लेम 
क्रोधमेहपुर्वे का रुहुभध्याउचिसात्ा दुखाउइज्ञाना- 


 &नन्‍्तफला इति प्रतिपक्षमावनमघ २४६ 
१५ अष्तिंसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधौ चेरत्यागः २४१ 
३६ सत्यप्रतिष्ठायां क्ियाफला55अयत्वस्‌ । २४१ 


३७ अस्तेयप्रतिष्ठायां सर्वसत्नोपस्थानम्‌ । २४१ 


[६] 
सच्चाणि 


१८ ब्ह्मचस्यप्रतिष्ठायां चीय्य लामः | 
३६९ अपरिग्रहस्थेय्यें जन्मकथन्तासंचे।घ; 
४० शौचात स्वाइजुगुप्सछा परेरसंसग: । 


४१ सत्त्वशुद्धिसौमनस्पैद्ात्र पेल््रिघजया55त्मदर्श न- 


चेश्यत्वानि च। 
४२ सन्तेषादनुत्तमः सुखलाभः । 
४३ कार्येन्द्रिपसिद्धिशुद्धिचपात्‌ तपसः । 
४४ स्वाध्यायादिष्टदेवत्तासंपयागः । 
४४ समाधिसिद्धिरीस्वरपूणिधानाद । 
४६ स्थिरसुखभासनम्‌ । 
४७ पूयत्नशेथिल्याउनन्तसमापत्तिस्याम । 
४८ तते हन्द्ाबनभिघात; | 
४६ तस्मिन सति श्वासप्श्वासये|ग तिविच्छेद। 
पाणायामः 
४० वबाह्मा5भ्यंतरस्तम्मवृत्तिदंशकालसंख्पघामिः 
परिदृष्ठो दीभददमः 
४१ वाह्याउध्यन्तरविषया5७चेपी चतुर्थ: । 
३२ तत; ज्ञीयतें प्रकाशा$5वरणम | 
४६३ धारणासु च येग्घता सनसः । 
[५४ स्वविषया5सस्पयेगे वित्तरप स्वरूपाउठुंकार 
इचेन्द्रियाणां प्रत्याहारः । 
४४ तत; परसावश्यतेन्द्रियाणाम । 
इति साधनपादः द्वितीयः । 


रा ड्नी 


२५२ 
२४२ 
२०२ 


२४३ 
२४१. 
२४४. 
२५४ 
२५४ 
२५४ 
२४७ 


. ९४७ 


२५७ 


श्घ०८ 
२६० 


[ ७ ]] 
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ओम शान्ति: शान्ति: शान्ति: | 


काशों ( रामनगर ) निदाली बतहेव कवि छूते 


कविता । 


बासी कासीपुरी जाको आश्रम उदासी दिव्ध संदर 
सुधा से बेन सोल के प्रतच्छु घर । पंडित प्रतापी-पेसी परम 
प्रमेदिन हैं देखे नहि ऐये जग जाहिर सुनामी नर॥ कहे. 
बलदेव दूजा देव के समान स्वच्छु कच्छु के परनच्छु सांचे 
रांचे रामनाम पर | जाग जप पूजा पाठ निसिदिन आठोाजाम 
ऐसे छुल्घाम सांचे बालराम स्वामी घर ॥ १ ॥ 


देह धरे राजत हें कैधों यह बेदवर कैधों ए आदठारहों 
पुरान अभिरास हैं । कैधों घह छुवे! साख्न सोमित प्रकास- 
धान कैधों यह रिखिराज बेठे त्यागि काम हैं ॥ कहे पलदेव 
कैधों घम॑ं को पताका ले कैधों विश्वनाथ कैधों गनपति. 
नाम हैँ । भ्रम में न श्रलो कोऊ श्रम के बिचार करो मंगल 
सरूप स्वच्छु स्वामी बालराम हैं ॥ २॥ 


आनन अनूप कचकारे अ्रतिधर बेस नैन नासा दाड़िम' 

- दंसन है झुदामी के | ग्रीवा साख सेहत है संदर घृषभकंध 

परम विसाल बाह करे अहियामी के॥ कहे बलदेव डर 

खोहत कपाट ऐसे नामी सर बूड़े ते बिलात काम कामी 

के | घुछुची कहों तो वाके कालिख लग्योा है सुख हइंश्वर के 
शंग पांव यालराम स्वामी के ॥ ३ ॥ 

क्रोध नहिं आवे पास लोभ को न लेस कह मोह को 


सरन होत झआवे नहिं नेरे डर । चले अभिमांनी धन विद्या 
अभिमान करि आवत समोप दीन भार पांय परि करें॥ 


[३] 
कहै घलदेय दिनदिन दया दोनन पे हंसि कै दयालुता सों 


बोलें जैसे निज घर । सूरत प्रतच्छु देखे दुरित दुराय जात 
धालराम स्वामी ऐसे घालरास स्वामी चर ॥ ४ ॥ 


भजन । 


अब कब नाथ दरस देखाय | ललित कोमल चरन पअंधुज मंझ 
सूरति आय ॥ यह क्ुटिल पामर पतितको कष लेहगे अपनाय। 
बालराम हि स्वामि को भज्ञजि तबहि संसय जाय ॥ 
सोरठा--जो नर बारहि बार, वालराम स्वामी कहै। 
अथोदिक फल घार, सो भू व आनंद सों लहै ॥१॥ 


बाबू पसनलाल ( सुशील कषि ) कृत । 
कवित्त | 


सकल हिरानो गन झाज को जमानो जहां नाम ही 
बखानो ज्ञात पुराचोन नामी फो । ताहु पे खुनात कोड कोह 
में प्रंचीन फोऊ काहु सें प्रतोन विषे एक झलुगासी को ॥ 
ऐसे समे मांक जो सुसील व्यक्ति एक भांहिं देखें गुन सभे 
चन्य हरि घट जामी को । चहौ जो प्रतच्छु आप आंखन 
निहारत तो लोजिये निहार भले घालरास स्वांसी को ॥१॥ 

जैसे व्याकरण श्ाता तेसे रखें न्‍्यायनाता त्थोही सांख्य 
थोग मझांहि बिमल विवेक हैं । ताहो भांति पेशेषिक अपर 
चेदांत वेद जाने सली भांति बेद्‌ अंग प्रति एक हैं ॥ अति 
मरमज्ञ अ्ँ सकल घरमशास्त्र औरह मिमांसा औ पुरान जे 
अनेक हैं । कहां लो बख्ानों गुन सत्य के सुसील जानो सब 
में प्रवीन स्वामी बालराम एक हैं ॥शा। 


खडगविलास प्रेस यांकीपुर साहिं जोन, रामदीन:सिंह 


[ 3) 


जूं का जाहिर जहान हैं। तहां ते पथान कोन्हों स्वामी 
बालराम आप आत्मस्वरूप संग शास्त्री जू सुज्ञान हैं ॥ जात 
वेयनाथ जगदीश के दरस हेतु मल्लेपुर देखि छुति अति 
हरषान हैं । ह॒वांतें आदर समेत गिद्धार नरेस झान्ये। पत्नि 
पदक॑ज कीन्हों अति सनमान हैं ॥३॥ 


डंदासीन बेदिक ये घरम सनातन के रद्धन अरथ देश 

देस रहे घूम हैं। साठ हज शिष्प साथ लीने विजै केतु 

हाथ तोरथन साहि रहे करि पम्मधूम हैं ॥ ऐसे गुनमान 

उपदेसक सहायक सों सकल सुसील हिन्दू गन रहे कम 

हैं। जहां जहां इन के परेहे पद कंज जाय तहां तहां जाने 
. निज भाग धन्य भूम हैं॥ ४॥ 


,. जगन्नाथ बेद्यनाथ अरु कलकत्ता स्थोहीं सरसिद अबषाद 
माहि बहु नाम पाये हैं। परयाग दिकलो कुरुच्ेश्र औ फरोद- 
कोट खब सास्तरारथ के नीर बरसाये हैँ ॥ अम्मरसहर 
पिंडीरावल कथछुराज छेराहर्समैल गाजिखांहु जाथ घाये 
हैं । फेरि छुत़्तान भगवान नरधिह जू को दर्स करि आनंद 
की सरिता बहाये हैं ॥ ४ ॥ 


सजाबाद मांहिं हैं सुधोग्प विद्यावान बड़े पंडित ब्रह्मर्षि 
हेमराज नाम जके हैं। जगत प्रसिद्ध भयों तिन को समा- 
गन है देस देस माहिं जा फंहरे पताके हैँ॥ सकखरं में 
नदी मांफ गिरि साधु बेलाउपे जोगिराज बाबा बनखंडिं 
थान बांके हैं | तहाँ एक मास लों बिताये अति आदर सो 
ऋतु बरसा के मोद मी भांति कांके हैं ॥६ ॥ 

सकर॒शिकारपुर नगर किरांचो द्वारा-बती गोपीसर 


[ ४ )) 


संखुधारह' पघारे हैं| मांडवी स॒मंडित कै जाय पोरबन्दर में 
करि उपदेस कोने गुनिन खुखारे हैं ॥ जनागढ़ गिरिनार 
मांहिह' खुसीज जाय, छेन्नपरमास सोमनाथज निहारे हैं। 
देबी सरस्वती जहां पच्छिम दिसा को बहें, लखे साधोराय 
जे प्रवाह के मझ्कारे हैं ॥ ७॥ 


सिरी द्वारिका में करि पूजन विधान साथ यहु भांति 
बिप्रन को भोजन कराये हैँ । देखि के छुसील सील प्रतिभा 
प्रताप गुन नगरनिवासी ग॒ुनी अति हरखाये हैँ ॥ नाटक 
की मंडली के मकन जो अधिष्ठाता आगम आनंद खेल- 
प्रोति सों दिखाये हैं । देखिदेखि निधन घनोहू उर भोद 
लहे सौ स्वासि बालराम गन गन गाये हे ॥ ८॥ 


कीन्हों है गसन ऋूनागढ़ राजधानी त्यागि लागत वसम्त 
रितु कानन साहाये है | काठियाबार देस जैतपुर ग्राम तहां 
छात्रन समेत स्वामी बालराम आये है॥ सुनि पाये 
देवली लखन दरयार जी ने सबिने पणारि पद निजरधाम 
हयाये है। आदर समेत अभिवादन करे बारवार शास्त्र 
के बिनाद में विशेष खुरझा पाये हैं ॥ ६ ॥ 


जहेँ जहाँ गये आप मान सतकार लहे शासत्र-चरचा को 
झुनि सब भाद पाये हैं । जुनागढ़ राज के दियान दास बेचर 
जखुद अग॒वानी करि दटीसन तें लाये हैं ॥ संग में अमर 
जी औ राव पुरसेत्तम जी तथा मनसुखराव आदि आदि घाये 
हैं । महामहेपाध्याय गहलाल महाराज जी ने ग़ुन के प्रशंसां- 
पन्न दोन हरखाये हैं॥ १० ॥ 


[ 9४ ।ै 


स्वामी . बालराम जब भाऊ -मग्र राज माहि देत रहे 
समा मांस घने उंपदेस हैं । वहां के दिवान बोले भरी वा 
सभा के थोच बूढ़े हम भये सेरे पक चले केस - हैँ ॥ किन्तु 
ऐसे पर्ण शाता सब ही विषे के माहिं देखे नाहिं सुने आये 
पंडित हमेस हैँ । घन्य ये अहै' जे अल्प बेस मांहि ऐसे अहं 
यय जासु चालिस ते नाहिन बिसेस हैं ॥ ११॥ 


माँक छुलृतान रायहरिचंद बहादुर और रवासी ब्रह्मानंद 
आदि अति गुनखान हैँ । त्योहीं बर पंडित श्री ठाकुर सु- 
दास ज हैं मिलि सब कीने इन अति सनमान हैं ॥ आदर 
के साथ लाय दीसन तै' भौन निज राख हं मास सुने शास्त्र 
चरचान हैं। ऐसे वालराम स्वामी पंडित महा सुसील कीने 
आज काल बाद अमदा दिकान हैं ॥ १२॥ 
चंद ४ बह ही 
श्री बाब भूदेव शुकुरणी जाहिर सकल जहाना।- 
यंग बिहार उड़ीसा अजहू' करत जासु ग्रुनगाना। . 
जिन इसकूल इनिसपेक्टर. औ डैरेक्टर हू होई। 
सुरत अयोग्प भारतिन नामहिं काम प्रगटि निज पाई ॥ 
हिन्दी संसक्रित की उन्नति बहु प्रकार जिन कीनी। 
: डेढ़ लाख छुद्रा इहि कारन खास कोष तें दीनी॥ . 
जे “शिक्षा विधिपरस्ताव” अरु “हतिहासिक उपन्यासा?। 
“सारपुराइत” “प्रीस, रोम , त्पों ३ गर्लेंड, इतिहास”? ॥ 
८“पुस्पांडलि? “विज्ञान प्राकृतिक, विविध प्रबन्ध” स॒हाये। 
४परिवारिक, सामाजिक; औ आचार, प्रबंध” बनाये | 
औरहु “ स्वप्न लब्ध भारत को इतिहासादि ” धनेरे। 


[ ६ ) 


च््ऊ 


पुस्तक, बिरचि कीन भारत में भले काज बहुतेरे ॥ 
सोउ श्री स्वामी चाल रास सों शिक्षा बहु थिथि लोनो। 
वेद तथा चेदान्त आदि प्रथान अध्यैन कीनी ॥ 
तथा डाक्दर राम दास ज॑ सेन मरशिदायादी । 
“बुद्ध चरित ?, भारत, इतिहासिक, रत्न, रहस”हत्पादी ॥ 
रचे ग्रध वहु विधि सु'दर हैं सोठ बहु दिन चित लाईं। 
ध्वामो बालराम सों झित्ञा बहुत भांति की पाई ॥ 
पुनि उत्तरपाड़ा के बातों रास बिहारि झुकुरजी। 
उत्तर सीपांसादि निपुन. भे बालराम की मरजी॥ 
दोन बाबू सरकारी प्लीडर हु सुशिंदाबादी। 
सात कौड़ि सकरजो मनेजर और शऔर हत्यादी ॥ 
याल राम स्वामी सा पढ़े पढ़ि चित संदेह मिठाये | 
कहों कहां लगि श्री स्वामों के जात न गुनगन गाये।॥ 
रास विहारी उत्तरपाड़ा वासो अति ग्रुन झानी। 
चाल राम स्वासी को सेचा द्रच्य करन चित आनी ॥ 
पे स्वामी जी त्यागी अति हैं थातें उन चित राखंन। 
पातंजल दरसन उलधा जे देव बानि में साखन।॥ 
तीन सहस सुद्रित कराय किय पंडित जन सें बवितरन। 
सब हरखाय कहे इक सुर साँ स्वास्ी घन घन घन घन ॥ 
सोह पातंजल दरसन हिन्दी रसिकन झुद हित लागो। 
श्री महाराज कुमार राम देनी सिंहज ने भांगो॥ 
स्वामी जी हरखाय तासु हिन्दी अरुयाद बनाये । 
दिये कुमारहि जो अपने प्रेस खड़गबिद्यस छुपाये॥ 
इहि लखि हिन्दी संस्कृत ज्ञाता लेहु लूदि सुखरासो। 


[ ७ )) 
स्वामी वालराम हैं कैसे कहह उदार उदासो॥ 
इन के शिष्य अनेकन तिन में आत्मस्वरूप उदासी। 
तैसेहिं हैं जानहु रघुपति के जिमि हलुमान उपासी ॥ 
इन हू के झुनगन की गाथा जात कुक नहिं गाईह। 
सुनत कथा उपदेस श्ञान को उठत अंग पुलकाई। 
बालरामस्वासी को अतिहोीं झुघर स्वरूप लखावे | 
जे। लिखिके न बने सशुकावत देख्त हो बनिआंबे॥ 
दिव्य कांति अति पुष्ट वपुख सब सुखप्रसन्न ससप्ति भांतो । 
हाथ हथेली तरुआ पण रंग अरुन रंगी दरसाती ॥ 
डाढ़ी रू छ. सीस के कच हैं लछु काले चमकीले । 
देखि करन आँगुरीन छुटाई पहलवान हमें” हीले ॥ 
मानहु विद्याषल गुन॒ जितने विधि प्रपंध निज कीने ॥ 
सब को सार निचोर गारि कै पास मांहि रखि लीने 0 
तासा रचि रचि महा परिश्रम हक नर खुघर बनाये । 
ताका स्वामी घालराम दे. नाम जगत प्रगटाये ॥ 
घन बिधिना यह कठिन काल कलि भारत पर करि दाया । 
स्वामी बालराम से गुननिधि शिक्षक छुघर पढाया॥ 
हे भगवान दयानिधि रघुबर घद घट अंतरजामी । 
भारत तम नित नसे झूर सौं बढ़ि छिन छिन यह स्वामी । 
भारतवासी परे अविद्या से छुख - सकल विहाई। 
इन के द्वारा सोख सीखि तुष भक्ति लहँ खुजदाई। 
आत्मस्वरूप स्वामि इन सेवक संगति अति खुखदाई । 
जिन की छूपा स्वामि की हों घनगाथ कर्बू, छुनि पाई ॥ 


[ कः ] 


दरस छालसा जिय में भारी झुनिय कुपाल सुरारी। 
से। अभिलारू छुसील क्पा करि पुरवहु वेगि हमारी ॥ 
कवित्त | 

हग कर पाद जैसे मन महराज़ दास हग के पलक जैसे 
कर करतल हैं। पॉयतल पायन फे चाथन करत काज दालत 
न आयखसु सुसील एक पल हैं । परम कपास जगपाल रघछु- 
नाथ जू के जैसे हनुमान दास भक्त निरछलहें । तैसे विदवर यह 
स्वामी बलराम ज के आतस स्वरूप सत्य सेवक सरल हें ॥ 

देह | 
आवन नवमी शुक्त पख, शनो वार शुभ पेख । 
संवत उनहस चचन की, है सुसील यह लेख ॥ 
झखतियार पुर जि० आरा निधाली शिवनंदन सद्दाय दू खक्तेटर जजी वाकोपुर कृत 
रलावंद । 

श्री गिरिजा चर नगर निवासी जगत उजागर | 

संदर रूप लताम घाम गन < बालरास ? बर॥ 

स्वामी पद संयुक्क, सकल शासन पार गति। 

घर्मचजा कोदंड खंड कर त्थों परंड सति।॥॥ 

भारत भर चहु' खंड जास जस कीरति राजत | 

कलो विघर्मी जादि लखत निज भौनहिं भाजत )| 

_सचै सति पौरान जाहि जिहबागर जाने। 
हेवशुरू को अंश बेद की मूरति मानो ॥ 
' चित्त प्रसन्न निष्काम काम बस एक रास सन। 
काम क्रीध मेहादि नहीं व्यापत जिहि कोउ छुन ॥ 


( ६] 
जिहि दश्शन तें भरम निविड़ तम तुरत बिनासे। 
जिहि सतसंगति होत बुद्धि की जोति प्रकासे॥ 
सुनत जारु उपदेश बिमल मति इंसहि लागे। 
कम ज्ञान को भाव जान मन ब्रह्महिं पागे॥ 
धर्म सनातन नित दिहाय के बेद प्रचारत। 
भारत संतति भदक रहे तिहि निच सुधारत ॥ 
धमेहिं. रक्षा हेत देत लेक्चर बहु देसन। 
घम्मेहि रक्षा हेत रचै सुठि प्रथ अनेकन॥ 
घमेहिं. रद्ा हेत येग  पातञ्जल प्यारे। 
भाषा तिलक बनाथ दिये यह हस्त तुम्हारे ॥ 
करो परिश्रम सफल पाठ कर इहि गरंथ का। 
हिन्दू सकल समाज सुधारह घर पंथ के ॥ 
४ शिवनंदन ? कर जोर कहे श्री घालराम सॉँ। 
दीजे आसिख है। निकाम मन रचे स्थाम सोँं॥ 
जिन अवतार लीने घमेही के हेत जग पघम्मे पृद्धि 
छाड़ि जाहि और नहिं काम है। पापिन पख्ंडिन के खंड 
छंड शास्त्र शस्त्र जन्न तत्र खिन्न भिन्न करें आठो जाम हैँ। 
जासु सदाचार व्यवहार को उचार “सिच”होत चहु पार ग्राप 
ग्राम धाम घास हैं | सदा निःकाम घस राम ही सो काम 
जाहि ललित ललाम सोईं स्वामी बालरांस हेँ॥ १॥ 
सांचेा हैं उदासी ये उदासी पंथ भाषे कोऊ, शासतरन 
. समूह कोऊ पारांगति जानिये । खंड खंड करत पखंड रीत 
देख कोऊ कलि दुरजन कै कुठार ही बखानिये ॥ ज्ञान को 


[ १० 


निधान फोऊ विद्या ही को खान कहे छुणति अतुसान कोऊ 
कहै एक आनिये। “सिव” के विचार बोच आये बार २ 
यही धम को झधार अवतार वेद सानिये ॥ २॥ 
जस लछुमन अंजनो खुबन, सेवक राम अनप। 
बालराम भहराज के, तैसे आत्मसरूप ॥ 


नवदेष्न ( सनीगाली, द्रभंगा ) निवासी पं० जीवद्चमिभरकुत । 


कैसे भाव भक्ति अहँ नेक ससुकाय कहु जैसे अशृगशु 
साहि भाव वलि के अनप हैं । कैसे भ्ृण माहि भाव जैसे 
हैं धिदुर पाहि कैसे है बिंदुर पे प्रभाव अनुरूप हैँ ॥ जैसे हैं 
थुधिष्ठिर भक्त जैसे हलुमान अहें जेसे अछयक कहं महिमा 
अनप हैं। जान्यो जात नाहि परतच्छ दिखराय देहु जैसे 
* बालरास कहँ आतसरवरूप हैं ॥ १॥ 


.. जासु उपदेश देश देश साहि छाथ रहो घनेपरभाव 

बाढ़े जग में अनप हैं। घंग औ विहार सिंध अवध ओड़ीसा 
माहिं घगे परचार हेत विद्यमान रूप हैं। नाम बालराम 
औ अराम ध्ेकाजन के जाके नाम जपत अनेक जग भूप 
हैं। जाके उपदेश ते झुशीश घने केते जन देखे थे नमूने 
भेरे आतमस्वरूप हैं ॥ २॥ 


मे न धरे को जानें कछू उपदेश करें जस घसीे के 
भूप हैं। नाम झुने नहिं दर्शन के अरु भाषत ईश्वर के कत 
रूप हैं ॥ ना गुरु ते पढें अच्र एकहू' बैठे रहे जस भेढ़क 


.हैप हैं। भेद कहा जनिहेँ अस मरखशक्ति के पुज ये 
आत्मस्वरूप हैं ॥ ३ ॥ 


जस रघुनाथ के हें, भक्त हत॒मान अर जैसे कृष्णचन्द्र 


(११) 


जूक पांडपूत भूप हैं। चीरभद अहें जैसे भूतनाथ शंकर, के 

जैसे द्वारिकेश कहं बिहुर अन॒प हैँ ॥ जैसे छुचकुन्द हैं सुकु- 

नद के पिआरे पाकसासन कै जैसे मेघराज अनुरूप हैं। सौ 

ग॒ने हजार ग्रनो लाख गुनो वद्धमान तैसे घालराम कह 
 आतमसरवरूप हैं ॥ ४ ॥ 


यावू शिवनंद्नसहायात्मज घावू त्रजनन्दनसहाय अखतियारपुर आरा कृत । 

छुष्पय_ सुभ गुण खान लज्षाम जैति भारत हितकारक | 
जय२ स्वांमी चालराम अध कोटि संहारक ॥| विविध प्रथ की 
किरिन- पसार भरम तम नासे। थारो सुज्स प्रताप रबी 
“ब्रज” चहु' दिस भास ॥ प्रश्ु नेम प्रेम माँ अदश अति, 
सोल दयासागर रुचिर। नित करत फिरत उपदेस जग, 
जन मन होवत छुनत घिर ॥ १॥ 


सत्य सनातन घमम जर्गत परचार करन हित। नव २ 
थुक्ति बिचार करत स्वामी सुबाल नित ॥ गे बाह्मण की 
बिपद्‌ लखे जा कर हिच पीडित। बेद्‌ शास्त्र को सुनतहि 
निन्‍दा विकल जाएु चित ॥ अवतार आदि को सिंध कियो 
दे प्रभाण सब वेद को | यह युक्ति अनुपम दलत ना, पाे 
नास्तिक खेद को ॥ २॥ 


राउरि खुविया भारतंड को उदोत लखि सतघमे निंदक - 
डलक से लुकाने हैं । सत्य घम_्मे ग्रथन को कंज सो विकास 
भये, जाहि पे मलिन्द सम संतन लुभाने हैं ॥ परम पख॑ंड 
भरे “बुक! नवपंथ, सब अतिहि मलीन उड़गन से बिलाने 
हैं। सुन्दर चिरैयन से रावरी बड़ाई स्वामी कवि दरधाय 
खुनि गावे मनमाने हैं ॥ ३६॥ 


पं ([१२॥ 


स्वामी बालराम कासीपुरी के निवासी त्रज! सम गुण 
रासी भवजाल' तें उदासी हैं। कोबिद महान बुद्धिमान 
सीलखान सुठि चतुर खुजान सत्य घर के प्रकासी हैँ ॥ 
बकता प्रसिद्ध तिमि लेखक निपुन आझत्ति, नित नव ब्रंथ 
रच श्रम के बिनासी हैं | योग खुपतंजल पे तिलक लगाय 
स्वामी भाषा.दह बीच कंज पंज के षिकासा हैं ॥ ४ ॥ 

संत समाज के ताज अहें जिंह नाभ लिये अघ दुरहो 
भाजें। भारतभूमि उज्ञागर कारक घम्धुजा सुठि कीरति 
राजे ॥ बेद पुरानन के परचार किये बहु भांति सुपंथ को 
साजें | देखत हीं जिह के त्रज प्रंथ को निन्‍्दकधम हो को 
सत लाजँ ॥ ५ ॥ 

आठे जाम जोरे कर ठाहे . रहें सेवा हित, जैसे दास 
दीनता से आगे निज भूप हैं । जबे कछु होत हैं सुअझा 
गुरुषय्थ जू को करें न बिचार “ब्रज” पानी और धूप है॥ 
जेसे रघुराज महाराज रामचन्द्र जू के, अज्लनीकुमार बरसे- 
वक अनुप है'। तैसे स्वामी बालराम परम प्रवीन ज के 
अतिही सुसोल दास आंतसस्वरूप हैँ ॥६॥ 

ब्रजनन्दन ज्ुग जोर . कर, बिनवे सींस नवाय। 

स्वामी आंसिख देहु अब, भ्रमतम जाल नसाय | 





शोतलपुर-सारण निवासी दामेदरधद्दाय कृत । सोरठा 
(वा) नी जासू अधीन, गनपति हरिहर ब्याह हिय | 
(ल) हि उत्साह नवीन, हरिजन छुन कोरति कथन ॥१॥ 
(र) खि छुचित चित चार, सरस समस्या संकलन । 


[ १३ ] 


(सम) ति मशीन अनुसार ः ज्यों तथा कछु पूरन करों ॥श॥ 
(सवा) रथ रहित सुमाव, परहित हित जीवन जनम | 
(मो) त कहां कोड पाव , बालराम स्वामी सरिस ॥शा। 
स्वैया ( अन्तरलापिका ) 

देवगिरा में शिदेसवसे! को कहा कहते हक शब्द निकारो | 
त्थॉहि दमोदर जू छुच की उपभा' केहि देत खुकंचन वारो ॥ 
. को बिलगाह सके जल छोर गनी ओ गरीब को हेतु' बिचारो । 
आखर आदि अखोर तजे। तेहि को सतघार प्रनाम हमारो ॥४॥ 


जञानत ना नहिं देख्यों सुन्‍्ये इक बार उमंग हिलोरे 
लगी | दास दमेदर जू सुकुमार & पे कोरति रास सहोरे- 
लगी ॥ गौरव की उनके कविता मतिमाहि करे को निहोरे 
लगी । कान में स्वामी ज्‌ की बतिआं दिन हर ते पियब न- 
चेरे लगी ॥ ५॥ 
श्रीवलदेव ससील दमेदर त्थों सिद औ ब्रज के कलमा 
से | जाहिर जैसे कछू यह स्जामी जू प्रन प्रेम प्रमोद छुमा 
से ॥ रे मन गाइ कछू इनकी करतूत करे किन पुन्य जमा से । 
_बाबरे जाने नहीं जगके “दिनचार में हथे हैँ तमाम तमासे)॥६॥ 
सज्जन साधु खुजान जवान सुमान बचै निरघारि लेरो। 
मेद्‌ नहीं हरि औ हरिदास में अपने चित्त सांहि विचारि दौरी ॥ 
सांची तरीक् दसादर ज अपनी मति को भ्रम दारि हौरी। 
गन गाहके स्वामीज़ के रसने “बहती नदी पांच पखारि हौरी?।|७॥ 








(१) प्रवास व्वा। (२) कलश > छ । 
(३) हंखन्मरालन्स ! (४ ) घच » लद्मी “कमला नम । 


(# ) महाराजकुमार वावू रामदीन सिंह । 


[१४ ) 
सवेया | ( सिदावलेकन ) 
नाइय सीस सही सरघा सह साधु सनातन में सुझा 
पाहइय | पाइय जोवन को फल मीत अनीत के गैल कवों 
नहिं आहप ॥ आइय आपस में हरि आज सर्वे मिलि 
स्वामी रू के झगुन गाइय । गाइय नाम दमोदर ज अर 
ग्रोषसे प्यारे हिमनत बनाहय? || ८ ॥ 
स्वामी ज रावरी नामवरी कहि पार न पाइतके ते! कहा 
'कहे | औ! कहिये ही ते हेत कहा है जधारथ जैसे हो तैसे 
जसो. लहे || दीन दमेदर की विनती यह दास तुम्हारों 
तुम्हारी दया चहे | है | पद कंजहू देखिये को दिल में 
अभिज्ञार भरे के भरे रहे ॥ ६ ॥ 
. सोरढठा ] 
सेवक आत्मस्परूप, बालराम स्वामी सुधर। 
जुगल सरूप अनूप, हरि हरिदास खागेस इव ॥१०॥। 
कविच । 
परम विरागी अल॒रागी हरि रंगहो में प्रगट प्रभाव 
प्रेम प्रन अनूप हैँ | दासेदर दिव्य देह दरसि नसात पॉप 
यानी सुनि बहुत विवेकी भये चूप हें || करि उपदेस भक्ति 
ज्ञान औ विराग हूं के डृबत अनेकन निकारे भवकूप हैं । 
अधिक कहों का घेरही में वुधज्नन जानें आतमस्वरूप ऐसे 
आतमस्वरूप हैं ॥ ११ ॥। 
चरवे ! 
आसिन मास तोज तिथि पाझ सस्पाम। 
मंगल सुखद सुहाधचन दिन अभिराम ॥ ११॥ 
विक्रम संवत उलश्लित्त चार पचास । 


(१५ ] 


ह। 


दामादर यह कविता करो प्रकास॥ १३१॥ 

सोतलपुर के बासी सारन” माहि। 

विदचरन ससेवन उद्यम जाहि॥ १४॥ 

छुमब  सुजन जे भूलन “दघन मोर । 

करि सुदया हंग कोरन सेरी ओर ॥ १५॥ 

बाझुदेव पाठक खिद्रसराय जिला गया । 

दुष्ट दल दारुण चिदारिये में बामदेव माहन में जानों 
त्यों लजाय हुति काम के। भक्त में प्रतक्ष एथ्यु सनक सना- 
तन है मंगलिक घिद्ित गनेसे घर नाम के ॥ बाखुदेव मन्दा- 
किनि पाप पंज्ज नांसिवे में रन के उद्ासिवे में पेज गद्यो 
राम के | कोस झलकेस सो जे! गाइबे जानिए ज त्याग ब- 
लिराज सो है स्वामि बालराम के ॥ १॥ 

सिघड़ामउ जिला जोनपुर निवासी वल्नभ्द्ध कवि कृत । 

सतगुन प्रकासी सदा सेह तस पंज नासी बेद मत 
भाशी ज्ञान सुष्मामिराम के। अष्टसिद्धि दासी जाकी 
सेवा में रहति खड़ी बेन में बसत बानी देखे सुखधाम के ॥ 
स्वामों बालराम जी की महिसा बखाने कौन परम उदास हैँ 
देवेया सब काम के | तोरथममन दिगविजे करिये के हेत भ्रमत 
शुचन में भरोसे हरिनाम के ॥ १॥ 

श्री मणिमहांन हैं सुजान स्वासी बालरास, दय।वान 
वंडित प्रवोन प्रभाघर हैँ। निशषही बिसय बिछुख भेघा 
आहठो जाम ब्रह्म को विचार जाके हदि कंज बर हैं ॥ 
भाषें बलभद्र कबि चारो वेद अ्ादश उद्धरत छुवो! शास्त्र 
आछे जिहवागर हैं ।। अधम उधारिबे को प्रगटे जगत बीच 
विज्ैपज्ञ लहिबे को अवतार हर हैं ॥ २॥ 


[ १६ ] 
खबेया । 
अंश तपस्या को जागि उद्घो तेहि ते लब्यो सेस से चुद्धि 
खरादी | ज्ञानविराग लस्थो उर अन्तर सिद्धता फेली दराज 
अबादी | त्यों बलभद्र बिहार करें जग विद्या मे' पांए हैं 


व्यास की गादी | श्री चालराम चरित्ञ उदार हैं ध्य'सत मान 
फिर ले प्रमादी ॥ ३॥ 


किंकर साथ सदा जिब के रहें ब्राह्मण साठि हें विद्‌ या- 
सिलादी | ताहि पढावत आप प्रमोद सो देत बतायथ सकमे 
की साषी || त्यों वलभद्गर प्रताप घली लखि दुष्ट भए सब दध 
को साषी । जैसी महत्त्व सुनी हम कानन तैसी वनाय छबित 
में भाषी ॥ ४॥ 


सेवाकारी सपंदा सुआज्ञा में निरत रहो शुरु भक्ति घारी 
भारी ज्ञान शुनरासी हैं । परम तपस्वी बालराम के सुअन्‍्ते 
बासि सज्जन सनेही घममपथ के प्रकासी है' | सौम्य बृत्ति 
माधुरी प्रकृति चारु शुचि रुचि सब शासत्रवेता आछे बचन 
बिल्लासो है'। अष्ट जोग साथें निराकार अवराधों वृष्य इन्द्री- 
जित आतमस्वरूप जो उदासी हैं || ५।। 


महासेह तमहारी काम कोह भ्रम दारी गुरुपद उरधारी 
ज्ञान दिव्य पाये है। साया छुलकारी जाहि आवत न नेरे नेकु 
बिसल बिचार लो अचार सब ठाये है।। उत्तम अलुपभेय 
हृदय उदार बर सार बस्तु ज़ाननीय दवा दरसायो है। बिच- 
रत भही में श्री स्वामी बालराम जी के दास खास आतसमसवरूप 
कहचाये है ॥ ६ ॥ 


डोम्‌ ३। 
नमो5न्तर्य्यामिणे । 
योगत्लसमीक्ता । 


उपकन्रभ । 





निखिलशाखनिष्णातं, वेद्वेदाइपारगप। 
सुधीर बालरामारुष॑, नत्त्वाविद्याप्रद गुरुप | 
खुखबोधाय शात्तानां योगतत्त्वं समीक्षयते । 


/ उतत्तह्ठत जाग्रत प्राप्य वरा न्रेबाधत, क्षरस्प धारा 
निशता दुरत्यया हुर्म पथस्तक्ायी व्दान्त ७ ” 


छृ० यज्ु० कठ० श्र० १ बृल्ी० ३ म॑ १४। 
परमहंस-जन-सवेधन , योगी-सानस-हंस । 
हरि-हर पर धर में करूं, योगभूमिका हंस ॥ 
सुझुक्षुजन ! 
जिस प्रकार तत्त्वज्ञान तथा निवाण के अधभे योगालुष्ठान 
अवश्य संपादनीय है बह प्रकार तो शुति-ह्थति बारा पूज्यपाद 
श्री १०८ खामीजी ने अग्निम डपोद्घात में प्रतिपादन किया ही 


है परन्तु जो पुरुष-- 


# ( उत्तिष्ठत ) उठो ( जाप्मत ) ज्ञागो, अथोत्तू-अशानरूप निद्रा से 
उठ कर आत्मज्ञान के अभिम्तुख दोवो ( वरान प्राप्य ) श्रेष्ठ पुरुषा को प्राप्त हो 
कर.( निबोधत ) अपने रुप को जानो, कुछ खुगम जान कर ज्ञानमा्ग की 
उपेक्षा मत करो क्योंकि तीदण तथा दुगेम जो छुरे की घारा हैं तिस की 

तरद यह शान भारी दुगैस है यह कविसर्चेज्ञ मुनियों का अलुभवपूर्वक 
कथन है, यह शुति का भाव है। 
न. हंसा एकद्रड्घरा।ः शिखावर्जयशोपवीतधारिणः फमणडलु- 
हस्ता० ” इस शआश्रमोपनिषत्‌ की श्ैति से इंस नाम शिख्ता रद्दित यज्ञोंपचीत 
धारी ददासीन का है। 


_र हि उपक्म | 


# शरीरपोषणार्थी सन्‌ थ आत्मानं द्विच्षति, 

आह दारुधिया ध्रत्वा नदीं तत्ते सइच्छुति ” ( १ ) इत्यादि 
बचनों को एष्ठ ( पीठ ) दे कर “ सर्वे ब्रह्म वद्ष्यन्ति संप्राप्त 
तु कलौ थुगे; नातुतिष्ठन्ति मैत्रेय शिक्षोद्रपरायणा; ”? (१) 
इत्यादि चचनों को साथक करते हुये विषयभोगपरायण हो 
ज्ञान का आपण उद्घादन कर अभ्यास-बेराग्य कर 
साध्य चित्तसंयम रूप थोग की अपेक्षा से बिना ही केवल 
तालखरसंचारविधुर अवणमानत्र से ही कृतकृद्यताकथन रूप 
भीत गाते हैं उन को खर ताल + बतला कर छझुधारने के लिये 
यह संक्षिप्त उपक्रम है। 

तत्त्वजिज्ञासुजन ! 


यह तो निर्विवाद ही है कि-निष्प्रपश्चात्मतत्त्व का साज्षा- 
त्कार ही अज्ञाननिवृत्त्युपलक्षितात्मखरूपाभिव्याक्त रूप मुक्ति 
का अभिव्यञ्ञक है परन्तु वह साक्षात्कार कुछ अकस्मात्‌ ही 
केवल अवणमात्र से हो जाथगा यह कदापि नहीं माना 
जायगा क्योंकि ऐसे मानने से प्रथम उपदिष्ट 'तत्वमसि' हस 
वाक्य से ही साक्षात्कार का लाभ होने से श्वतकेतु के प्रति 
नव वार उपद्श भ्रदान असमीचीन हो (३) जायगा 
किन्तु जैसे रत्न के संग सन्निकर्ष होने पर भी केवल नेतमात्र 


(१) शर्रर के पोषण की इच्छाबाला हुआ जो पुरुष आत्मा के जानने 
की इच्छा करता है बद्द पुरुष काष्ठ वुद्धि से आह को पकड़ कर नदी तरने की' 
इच्चावाले सदश आंबिवेकी है, यद बिवेकचूड़ामरि के वाक्य का भाव है। 

(३) है मैत्रेय ! कलियुग के आने पर लोग सब ब्रह्मही प्रह्म पुकारेंगे 
परन्तु शिक्षादरपरायण ( सैथुन-खान-पान परायण ) हुये साधनों का अनुष्ठान 
नहीं करेंगे, यद् भाव है। 

# ( आपण ) हुकान। ( उद्घाटन ) खोलना ! 

।' अभ्यास ताल है और चैराग्य स्वर है। 


( ३) यहां पर जो और अनेक कुद्र शंकापहू हैं. उन का साजेन इस श्रन्थ 
के परिशिष्ट में देखो । के है 


उपक्रम । ] 


रत्न के तत्त्व को नहीं जान सकता है किन्तु रह्नतत्त्वपरीक्षा- 
शास्त्र के अभ्यासजन्य संस्कारों के सहित हुआ ही वह रत्न 
के तत्व को जानता है तैसे शब्द्सात्र आत्मज्ञान का जनक 
नहीं है किन्तु अभ्यासवैराग्य द्वारा चित्त की स्थिरतारूप 
सहकारी कारण के सहित हुआ ही वह जनक (£ ) है यह. 
साना जायगा, ऐसे मानने से ही नव बार उपदेश तथा 
* £ शुर्वन्तोपि चहवो थ॑ न विद्यु| ? “ श्रुत्वाप्पेन वेद नचेच 
कश्चित्‌ (२) ” यह भ्रुतिस्द्ति संगत हो सकती है अन्यथा 
नहीं।. ह 
 अतएब ज्ञान के साधनों में शम-ओ समाधान का उपादान 
किया है। रे 

अतएव अपरन्नह्मनिष्ठ सुकेशा आदिक ९ ऋषियों के प्रति 
# तपसा त्रह्मचर्य्येण श्रद्धया, संवत्सरं संवत्स्थथ ” इस वाक्य 
से मन की एकाग्रता रूप तप तथा त्रह्मचय्थे का उपदेश कर 
किर चित्त की स्थिरता होने पर पिप्पलाद झुनि ने उन को 
उपदेश दिया है (३)। 


इसी से ही सत्त्वगुणप्रधान देवराज इन्द्र के प्रति भी 
१०१ वर्ष ब्रह्मचय्ये कराकर ही प्रजापति ने उपदेश ( ४ ) दिया 
था कुछ आज कल की तरह प्राशकाल आया ओ सायकाल 
तक निष्क्रियत्रह्मस्वरूप चना कर कतेव्यता के अभाव बोधन 
द्वारा यथेट्वाचरणशील नहीं बना दिया था, इसी से ही वरुण 





.( १) चित्त ही ब्रह्म के साक्षात्कार में करण है औ शब्द सहकारी है। 
(२५) अ्चण करते हुये भी.चहुत जन जिस परमात्मा को नहीं ज्ञान सकते 
हैं यह कठयुतति का अ्रध है, ओ खुन करं भी इस परमात्मा को कोई नहीं 
जानता है, यह भगवदु वाक्य का अथ है! 
: (३) अथवैवेदीय प्रश्नोपनिषद्‌ के आरम्भ में यह स्पष्ट है। 
(४) * पकशत द वै वर्षाशि सघवान प्रजापतो ब्रह्मचर्य्यमुचास ” इत्यत्त 
छान्दोग्य के अएटम प्रपाठक के ११ खरड में यद्द स्पष्ट है। 


8... .. उपक्रम । 


जी ने अपने पुत्र ' शुगु के प्रति “ तपसा ब्रह्म पिजिज्ञासरव 
( १)” इस वाक्य से चित्तस्थिरता रूप तप को ब्रह्मेज्ञान का 
साधन कहा है। ३00 
एवं च चित्त संयम के लिये वैराग्य अभ्यास द्वारा योग 
अवश्य. ही संपादनीय है यह निर्विवाद है। 


किंच विचारदृष्टि सेआलोचना कियी जाय तो यही प्रतीत 
होता है कि वैराग्याभ्थासरूपप्रसंख्थाना55रु्या5वस्थाविशेष 
विशिष्ट मन ही आत्मसाज्षात्कार का करण है कुछ शच्द नहीं। 
अर्थात--त्रह्मात्मा के साक्षात्कार का करण तो शब्द 
है औ स्थिर समन उस का सहकारी है इस मत से ऋत- 
, झमरा (१) प्रज्ञाख्प से परिणत चित्त आत्मा के साक्षा- 
त्कार का करण है औ शब्द उस का सहकारी है यह मत 
समीचीन है। ..- ४ * 
. अतएव यमराज ने नचिकेता के प्रति “ श्वृस्वन्तोडपि 
चबहवो य॑ न विद्य ” इत्यादि वाक्य से शब्द को अप्रतिबद्ध 
अपरोच्तज्ञान के करणएत्वाभाव के कथन पूवेक “ अध्यात्म- 
योगाधिगसेन देव॑ सत्त्वा धीरो हृषेशोको जहाति (३६)? इस 
वाक्य से थोगसहकृत सनकरणक ब्रह्मसाक्षात्कार का उप- 
क्रम कर फिर “सर्वे वेदा (४ ) यत्पद्मामनन्ति” इस से लेकर 
# ततदालस्वनंश्रेष्ठम्‌ ” यहां पय्थेन्त इम्वरप्णिधान रूप धारणा 
का उपन्यास कर पुन। “न बहुना अतेन यमेवैष बृणुते 


(१) तैत्तिसीयोपनिषद्‌ भुगुवज्ञी द्वितीय अनुवाक । 
(२) समाधिपाद के ४८ वे सूत्र में ऋतम्भराप्रज्ञा का निरूपयण है। 
है... पा 
(६ ) अत्याह्र द्वारा विषयों से निवृत्त कर जो चित्त का आत्मा विषयक 
योग कर देना चह अध्यात्मयोग है, इस अध्यात्मयोंग से प्रकाशस्थरूप आत्मा 
को जान कर धीर नर हु शोक को त्याग देता है। 


(२) निखिल चेद जिस पद का बारस्वार निरूपण करते हैं उस प्रणव 
का आलस्वेन श्रेष्ठ है क्योंकि यद कैवल्य के देने वाला है, यह भाव है। 


घप्क्रम । भर 


तेन लम्य!” (१) इत्यादि वाक्य से एकतानसचिन्तन रूप 
ध्यान की परिपाकद्शा कथन कर फिर “ नाहशान्तों नाशसमा- 
हित! (२) ” इस वाक्य से व्यतिरेकछुख से ध्यान के उत्तर 
काल में होनेवाली समाधि का उपदेश कर फिर “ आत्मान॑ 
रधिन॑ विद्धि शरीर रथमेवतु (३)” इस से आदि लेकर “सोध्वनः 
, पारमाप्नोति तद्‌ विष्णोंः परम पद्म” यहां पस्येन्त अर्थ 
बादप्रणाली से फल सहित समाधि की अवश्य कतेव्यता 
का उपपादन कर फिर “ दश्यते त्वग्रया बुद्धया सूक्मया 
सूक्मद््शिभि: क ” इस (व्ाक्प से ऋतम्भरा प्रज्ञा की सक्षम 
अथ के अहण में सामथ्ये का उपवरशन कर फिर “ यच्छेद्‌- 
वाडइमनसी प्राज्लस्तद्‌ यच्छेज शान आत्मनि श्ञानमात्मनि 
महति नियच्छेत्‌ तद्‌ यच्छेच्छान्त आत्मनि (४ ) ” इस वाक्य 
से समाधि के अनुष्ठान का प्रकार कथन कर फिर “ आवुतच- 
कुरसतत्वमिच्छुन्‌ ” इत्यादि से अभ्यास कर “ यदा पश्चावति- 
छन्ते ज्ञानाने मनसा सह बुद्धिश्व न विचेष्ठते ताम्राहु पर- 





(१) बहुत छुनने से आत्मलाभ नहीं होता है किन्तु जो उस परमात्मा 
को संचुणुते >सस्यक्‌ भजता है अ्रधांतू-एकतान से चिन्तन फरतां है उस 
को परमात्म लाभ होता है। 

“:_. (२) ज्ञो शम औ समाधि द्वारा शान्‍्त औ समाद्दित नहीं है चद परमात्मा 
को नहीं जान सकता | | 

(३) आत्मा रथी है औ शरीर रथ है श्रौ बुद्धि सारथि है औ मन प्रभ्नह 
(लगाम ) है औ इन्द्रिय अ्रश्व है, तहां जिस रथी का बुद्धिरूप सारथी इन्द्रियाँ 
को दमन कर मन को अपने अधीन कर लेता दै वह रथी रूप आत्मा परम- 
प्रद को प्राप्त होता है अन्य नहीं, यद इस का भाव है। 

# श्रवण मनन द्वारा सूध्मदष्टिचाले पुरुषों से निद्ध्यासन द्वारा 
सूद्म औ एकामग्रबुद्धि से आत्मा दृश्य होता द्दे। 

(४) बाणी के व्यापार को मन के अधीन करे आज मन को अहंकारों- 
पाधिक शानात्मा के अधीन करे औ ज्ञानात्मा फो चुद्धथपाधिक मद्दानआात्मा 
के अधीन करे औ शानात्मा को शुद्धशान्तात्मा में मग्न करे यद तत्त्व है। 


६ | उपक्रम । 


मांगतिम्‌ (' ” इत्यादि से योग का खरूप कथन-कर “यदा 
सर्वे प्रछुच्यन्ते कामा येप्स हृदि श्िता अथ मत्योंप्छृतो ( १) 
भमचत्यत्न ब्रह्म समस्चुते ” इत्यादि से ब्रह्मसाक्षात्कारफलक 
योग का उपसंहार किया है। 

गीता भाष्य में भी “ शास्राचाय्योपदेशशमादिसस्कृत 
सन आत्मझाने करणम्‌ ” इस वाक्य से थोगसहकूृत सन . 
को ही आत्मज्ञान का करण माना है कुछ शब्द को नहीं । 

णवं भाभतीपति वाचस्पतिमिशञ्र ने सी “न ब्रह्मज्ञान- 
सान्न॑ सांसारिकपर्मनिवृत्तिकारएसपितु साक्षात्कारपय्थन्तं, 
त्रह्मसाच्ात्कारश्चान्त/करणबृत्तिभद! अवणमननादिजनित- 
संस्कारसचिवसनोजन्मा पडजादिभेद्साक्षात्कार इच गान्धवे- 


शासत्रअवणाभ्याससंस्कृतमनांयोनि। ( २)” इस चाक्‍्य से त्रह्म- 
साज्ञात्कार को अन्तःकरणवृत्तिविशेष कहा है। 

जो कि यह मत है कि [ दृशम तू है इत्यादि स्थल में 
प्रसिद्ध होने से शब्द को ही ज्ञान करणुत्व मानना उचित 
है मन को नहीं क्योंकि सन को ज्ञान की करणता कहीं प्रसिद्ध 
नहीं है (३) ] सो सत असंगत जानना क्योंकि “ अहमेवेद 


के जिस दशा में मन के सहित ही पंच शानइन्द्रिय संयम द्वारा स्थिर 
दो जाते हैं ओ बुद्धि भी निश्चर हो जाती है उस दशा का नाम योग है शो 
यही परमगति का उपाय होने से परमगाति है। 

(१) जिस समय से हृदय में विद्यमान निखिल काम इस के नियृत्त हो 
जाते हैं उस समय यद्द पुरुष अमझुत हो जाता है ओ देह रहने पर भी हम 

'को प्राप्त दो जाता है। 

(२) कुछ शब्दजन्य श्ञानमात्र ही संसार की निद्गत्ति का कारण नहीं है 
श्रपित॒ तत्त्तस्ताज्ञात्कार, जो कि श्न्तःकरण की चृत्तिविशेष है, अर्थात्‌-जैसे 
पडज आदि रुवरों का साक्षात्कार गान्धर्वशात्वास्यासजनित' संस्कार सहित 
मन से जन्य है तेसे बह्मसाक्ञात्कार भी भ्रवणादिजन्य सस्कारसद्दित मन से 
ही जन्य है, कुछ शब्द से नहीं । ८ 

(३) छुखादिकों को साक्षिभास्य मानने से खुखादि के साक्षात्कार भें 
भी मन करण नहीं है; यद् उन का आशय है । 


उपक्रमा ७ 


सच सर्वोस्मीति मन्‍्यते ” इस श्रति कथित स्वाप्न साज्षा- 


त्कार में ओ ग्भस्थित वामदेव के साचात्कार में मन को 
करणता की प्रसिद्धि होने से अप्रसिद्ध कषन अनवधान प्रयुक्त 
हे, किच दशमपुरुष के साक्षात्कार में भी इन्द्रिय ही करण है 
शब्द केवल सहकारी मात्र है जो कि तत्त्वप्रदीपिका तथा 
अद्वेतसिद्धि के तृतीय परिच्छेद में ( गाह अन्धकार में लोचन 
विहीन जन को केवल वाक्य से हीं दशम का ज्ञान होने 
से शब्द ही करण है इन्द्रिय नहीं) यह कहा है सो भी 
फेवल साहसमात्र है. क्‍्योंक्रि ऐसे स्थल में भ्रप्त का होना 
असंभव है (१ )। , 
जो कि किसी का यह कथन है कि ( इन्द्रियजन्य ज्ञान 
को प्रलज्ञ होने से औ मन को इन्द्रियत्व के अमाव से सनो- 
जन्य ज्ञान प्रद्मछ् रूप कैसे ) सो भी केवल यथाश्रतग्राही 
छात्र-संमोहनमसात्र है क्योंकि “ एक्रादशेन्द्रियाण्याहुः ” 
#“मनो नेत्रादि धीन्द्रियम ” इत्यादि सखतियों में तथा “त इन्द्रि 
याणि तद्व्यपदेशादन्यत्रअ्रष्ठाद ” (२) इस व्यास-सत्र से 
भन को हर्द्रिवत्व सप्रमाणक होने से हन्द्रियव्वाभाव कथन 
अप्रामाणिक है अतएव इस सन का नाम अतःकरण है क्योंकि 
अन्तरिन्द्रिय औ अन्तःकरण यह दोनों शब्द एकाथेक हैं। 


७. 


तथाच योगाभ्यासजन्य ऋतम्भराप्रज्ञारूप से परिणत 


(१) अनिर्वेचनीय बचन के अभिमान से यदि वहां भी भ्रम का वह 
संभव मानेंगे तो गणनाद्वारा स्पाशनप्रत्यक्ष ही श्रम का निवतेक कद्दा जायगा 
कुछ शब्द्‌ नहीं, शो जहां चाघिरपुरुष को दशमविषयक भ्रांति होगी चहां 
गणना के बिना और कया उपाय मानेंगे । 


(२) श्रेष्ठ जो मुख्य प्राण है उस को परित्याग कर शेष एकादश इन्द्रिय 
ज्ञानने, क्‍योंकि श्रति में ऐसा व्यपदेश है, यह अ- २ पा. ४ सू० १७ इस सूत्र 
का अर्थ है। भाष्यकारों ने भी इस सूत्र के व्याख्यान में मन को इन्द्रिय 
भाना है, जो कहीं २ इन्द्रियों से सित् मन का व्यपदेश है वद गोवल्लीवर्दृल्याय 


द्द उंपनीस | 
सन को ब्रह्मसाक्षात्कार का करण होने. से ऋतस्भराप्रशा 
के लिये योग अवश्य अपेक्षित है यह सिद्ध हुआ ।( १) 
विस्तर खामी जी निर्मित योगतत्त्वसमीक्षा में देखो, 
कि बहुना-- * 
४ ब्रीतिने यावन्मयि चासुदेवे न झुच्पते देहयोगेन 
तावद ? भागवत | 
४ नमोत्तों नमसः एछेन पाताले न भूतले, 
मोक्षो हि चेतो विमले सम्पस्शानविवोधितम” (वशिष्ठ) . 
४ पनसो निग्नहायत्तमभय सर्चयोगिनाम्‌ | 
दु/खक्षयः प्रवोधशाप्पक्षया शान्तिरेव च, ? 


स्नननन->+ मिलन निकट मन. 





से जानना, श्रथवा अन्य इन्द्रियों को च्तेमान मात्र विषयक दोने से औ मन 

को जैकाल्य पदार्थ विषयक दोने से भेद्व्यपदेश जानना। भामतीकार ने भी 

इस सूत्र के भाष्य की व्याख्या में “ भनसस्त्विन्द्रियत्वे सुतेरवगते क्विदि- 

मद 04१५४२/ 8 गोवलीवरदन्यायेन” इस प्रकार भेद कथन का समाधान 
या ददे। 


(१) अन्य दशर्नाय अन्थ के अन्त में परिशिष्ट में देखों-- 


[६ ]] 
.. अवश्य आज्योचर्नाय | 

पातअझलदशन के चतुर्थ पाद के ३१ सन्न के भादय में 
व्यासदेवजी ने ४ अन्धो मणिमविध्यत, तमनडसुलिरावयत्‌, 
अग्रीवस्तं प्रत्ममुश्चत्‌ तमजिह वोइस्यप जयद्‌”? यह एक पद्च 
लिखा है (१) इस पद्म को वाचस्पतिमिश्न जी ने तो लै।किक 
आमसाणक कहा है औ येोगवार्तिककार विशानभिक्तु ने 
योगियों के प्रति बौद्धों का उपहास रूप यह वाक्य है यह 
कहा है, औ साधवांचार्थ ने इस को वेदवाक्य कहा है, परन्तु 
हन तोनों कृथनों में से कान समीचीन है इस आकाडचा 
के उदय होने पर साधवाचाय का ही कथन समीचीन जानना 
क्योंकि यज्ञ-तैतिरीयारएयक के प्रथम प्रपाठकक के १९ अलु- 
वाक में यह प्रथम ऋग्मन्त्र है, परन्तु “ अविध्यत? इस के 
स्थान सें ' अविन्दत? औ “अभ्यपूजपत्‌ ? इस कै स्थान में 
असश्यतः इस प्रकार श्रुतिपाठ में विशेष है-(१)। 


तहां * अविन्दत्‌ ? इस पद का अर्थ प्राप्ति करनां है, 
औी 'अप्श्षत्‌*! इस पढ का अर्थ प्रशंसा करनी है, निखिल 
इन्द्रियों से रहित हुआ हो चिद्रूप आत्मा यावद्‌ व्यवहार 
करता है यह इस का भाव (३) है, यहा चच्चुआदि इ्न्द्रियों 
का निरोध कर वाह्य विषयों में अन्ध हुआ हो योगी ऋत- 
स्मराप्रशा से मणिवत्प्रकाश स्वरूप आत्मा को देखता है 
न 8 कप 2 मम न 
( १ ) इस पद्म का अब इस प्रकाश के ३६५ पृष्ठ पर स्पष्ट है। 
( २ ) दृतीयपाद में 'तं! यह पद भी श्रुति में नहीं है।.. 
(२) वहां तवा विशेष है कि जीवार्त्पा यद्यपि सर्थ इन्द्रियोँ से रहित है तथापि 
वेहादि के स'ग ताइास्स्याध्याल से श्रारोवित निखिल क्रिया पाला है शी 
परमात्मा श्रवित्त्य शक्ति युक्ष देने से निखिल व्यापार घाजा है 


[ ९० ] 
औे उसी प्रशा से स्वस्वरूपनिश्चणय रूप उस मर्णि का 
स्वीकार करता है, औै। स्व॒स्वरूप में स्थिरतारूप सणि का 


घारण करता हे न कृतकृत्यता का लाभ रूप प्रशंसा 
करता है, यह इस का भाव है ( १)। 


उपक्रमकर्ता-- 


तन्नभवदन्ते चासी 
स्वास्यात्मस्वरूपशास््षो 


(१) इस भाप से दी येणम्प में इस का उपन्याप्त है। 


पातखलद्शेनप्रकाश! | 





डोम | 
नमो5न्तय्पामिणे । 
खितिप्रर्याशो औैसेणमयविकारै! परिस्खलत्‌ । 
दाउध्यस्थ प्राणानपगततमश्रित्तमचलम्‌ ॥| 


- हू. क्ृत्वा प्रद्याहतकरणन्रातैसुनिवरै-। 
शदासीनैज्ञेयः परमगुरुरीशो बिजयताम $ ॥१॥ 





- दोहा--जिह जाने बिन होत जन, जनम-मरन-आराम ५ | 
हान होत सत्र जान जिह, सो में आतम-राम ॥!॥ 
कवित्व--घोगीगन बन्दनीथ जासु चरणारविन्द , 
घन्दन करत भवफन्द मिद जात है। 
जाखु खुत [सरीचन्द्‌ वेद्विंशसिन्धुचन्द , 
“ उदासीन-सेवनीय -भूति सब गात है॥ 
जासु मत चित्त देत ब्रह्मरूप भात होत , 
मिट जात ममता विकार हद जात है। 
अमितचरित जगविद्ति प्रभाव जासु , 
ताखु शुरु नानक को सदा परनि-पात है ॥श॥ 





कर बन्दन हरि हर गुरु, जिन में रक् न भेद । 
करूं विशद्‌ शुरुवर कृति, लख शुरुम्रुख से सेद ॥ १॥ 

# प्राणायाम दूर निगुणात्मक स्थिति प्रस्या-शोकसंज्ञक घिकारो से 
इतस्ततः निरन्तर प्रमणशील चित्त को तमरहित ओर अचल कर. प्रत्याहार- 
द्वारा नियमितकरणसमद्द मुनिधर उदासानों कर ज्लेय जो परमग्रुरुइश वह 
सथे से उत्कृष्ट रूप से चत्तमान होय । पु 

के आराम विशाम, आराम के स्थान में (विखराम ) यह पाठ भी 
छम्तीजीन ही दे. यहां पर प्रथम स्कोर के प्रकृतयोगशारत का घिपय कथन 


२ पातसलदशनप्रकाशे-- 


कायिक वाचिक चित्त मल, हरणु-शील जिहि बानि। 

झुनी * पतेजलि " सल हरें, कर रज-तम की हानि #& ॥३॥ 
- मारत-आरत ५ हत कियो, सारत ललित बनाय। 

भसाष्यकार श्रीव्यास पद, बन्‍दों दित चितलाय॥शा 





राजकुमार $ उदार घर, धीर वीर ग़ुनखानि। 

रामदीन-हरि. दीन-हित, कथित बचन शुभ सानि ॥५॥। 
दशन भाषा-वद्ध कर, हरो मोह-संचार। " 
तिह ते भाषा में करू, हिय जिय-हित.निरधार ॥९॥ 


वि 


थोग समान न आन घल, सापत चेद्‌ पुरान। 
आन कान सन आन जिन, पात्बल॒ पहिचान ॥3॥ , 


कु 


पुर:खर वस्तुनिर्देश द्वारा सत्कार व्यापार बोधन किया है. भरा इस दोहा से 
निजञ्ञवास्तवरूप का निरूपण किया है. औ्रौ श्राश्नप कविर्द से आधिकारेक- 
अहक्कारोपाधिक स्वरूप के परिचय पूर्चक इश्देय को बन्‍्दन किया है, यह 
शुरूचरणों का हृदय है। 

# जिस पतञ्ञेलि मुनि की वेद्रक-ब्याकरण योग श्रमुशासन रूप याणी 
यथाक्रम फाग्रिक-बाचिक-चित्त मल के दरण में समथे है सो पतसलिमुनि 
रज तम को द्वानि कर मेरे चित्त को मल दश्ण करें, इस कथन से यह बाधन 
किया कि जो पतज्ञाले महासाप्यकार औ चरक के प्रणेता हैं वही योगसूत्र- 
कार हैं कुछ तीनो भिन्न २ नहीं, यह सब सस्यवअकार से योगतत्त्वत्माक्ता 
के परिशिष्ट में स्पष्ट है । 

क सूतकार को वन्‍्दन कर इदानों थागभाष्यकार चेद॒व्यास मुनि ज्ञीकी 
चन्दना करते हैं भारतआरत इति, भारत नाम प्रपश्च का आ आरत नाम 
डुश्ख का द्दै भारतललिनन्यद् भारतपद्‌ महाभारतानिद्ास का वाचक है, 
इस कथन से भी यह बोधन किया कि जो अ्रष्टादशपुराण तथा मद्दाभारत के 
कर्ता व्यासमुनि दे बद्दी ध्यासमुनि योगमाष्यकार हूं अन्य नहीं. यह भी स्वामी 
ज़ी 243 2803%% पल! अनुवाद मे में ने स्पष्ट किया है ॥ 

' जिन उत्साह ओर सादाय्य से इस अमूल्यररूँ 
का जिशाछुयों को लाभ हुआ है उन के नाम कथनपूर्चक भाषा करने में हेतु 
प्रदुशेन करते हैं, ( राजकुमार ) इल्ादि).... 


 दप 


इपोद्घातः। इ 
जअथ उपोदघातः | 


_सपाकवलवनसनमपीकिल्लमतब्-अपबाओ, 


इस निरगेल मायिकर सगे में क्या लौकिक (१) क्या परीक्षक 
निखिल प्राणिमान्न ही दुःखजिदासा तथा सुखेप्सा के अर्थ 
निरन्तर बद्धपारिकर हुये दृष्टिगोचर हो रहे हें, क्योकि जब 
नेत्रोन्मीलन कर कहीं दछ्टिपात किया जाता है तो एताइश 
पुरुष कोहे भी दृष्ठिगोवर नहीं होता जो क्रि दुःख की 
निवृत्ति औ सुख की प्राप्ति के लिये यत्नशील न होय, परन्तु 
इतना विशेष है कि जो लौकिक लोक हैं वह अन्धगोला इगू- 
पाय २) से वा स्वच्चुन्द (अपने सममाने) उपायों द्वारा हीं 
दुःख-खुख की निम्त्ति तथा प्राप्ति को चाहते हैं ओ जो परीक्षक 
हैं वह शास्त्रोक्त उपाय द्वारा दुःख सुख की निवृत्ति-प्राप्ति'के 
अर्थी होते हैं सर्वेथा ही दुःख- खुख की निव्ृत्तिपप्राप्ति सबोभीष्ठ 
: है यह निर्विवाद है 
इतना विशेष अन्य भी है कि प्राकृतजन सामान्यरूप 
से दुःख की निव्ृत्ति औ वैषयिकरुख की अस्यथनाशत्रि होते 
हैं और विवेक्नी जन आत्यन्तिकदृः!खनिव्व्ति और दुःखा।स- 
मित्नसुख की प्रापि के अर्थी होते हें, क्योंकि विवेश्ो जन ता- 


(१) नैसमिंक तथा शाखजन्यवुद्धिप्रकर्प से राहेत लौकिक कदे जाते हैं 
और जो मैसर्गिक तथा शास् जत्य बुद्धिप्कप शो ल॒ हैं चह परीक्षक है, साधारणु- . 
बुद्धिवाल लौकिक और विद्वान परो्चक कहे जाते हैं यह स्थूल धरथ्थ है। 

(३) अ्रन्ध नाम नेतरहित का है ओर गोलाड़ ल नाम चृधम | बत्त ) की 
पुछछ्ध का है। अधथात्‌ जसे कोई जंगल में भूल कर अपने आम का मात 
खोजता हुआ पुरुष ' तुम इस बैन को पुच्च पकड़ लो यद तुम झ्ाम में 
पहुंचा देगा | इस बश्चक के वाक्य को श्रवण कर गो-पुज्छ को दस्त से पकड़ 
अपने प्राम को जाना चाहता दे नस ज्ञो पुरुष विच्वार्खूप नेत्र से राहित हुआ 
मेक्षताग का अखवेगो तुम नस बढ़ाओ वा सूर्चि क्रो पूत्रा मद कते, वा 
इस्तथावन मत करो ) इस प्रकार के बच्चा के बचने सुन कर किला उपाय 
में पबूत्त हो ज्ञाते हैं घद अन्धगोलाहइलन्याय से प्रचृत्त हुये कद जति है । 


४ पातस्लद्शेनप्रकाशे- 


त्कालिकदुःखनिव्वत्ति तथा परिणाम ]/म्रानिश्चवित (१) विषयसखुख 
की प्रासि को प्रमपुरुषाथ नहीं मानते हैं, एचश आत्यान्तिकदु/ख- 
निवृत्ति औ दुःखा/मिश्रितनिरतिशयसुख की प्राप्ति ही परम- 
पुरुषार्थ होने से अभ्यर्थनीय है अन्य नहीं, क्‍योंकि ऐसा मानने 
से ही ( हमें द!ःल् कदापि मत हो किन्तु निरन्तर हम खुखी 
ही रहें ) यह अनुभव उपपत्न हो सकता हे अन्यथा नहीं। 
यद्यपि कोई दुःखाभाव को सुखार्थ मान कर खुख की 
प्राप्ति को पुरुषाये ओ कोई सुख को दुःखाभावार्थ सान कर दुःख. 
की निवृत्ति को पुरुषाथे, ओ कोई विनिगमकासाव से.उमय 
को पुरुषाथं मानते हैं इस से यह स्थल विवादग्स्त है (२) 
तथापि “ तद्त्यन्तविमोक्ञोप्पवग: ” (३) “ अ्रिविधदुः।खा- 
घ्यन्तनिवृत्तिः परमपुरुषाथः” (४) इत्यादि महर्षिगौतम तथा 
कविलछुनि के सूत्रों से दुःखनिश्वत्ति को ही परमपुरुषाय जानना। 
एवं चदुःखनिद्वत्ति ही पुरुषाः्मीष्ट हेने से साधनीय है 
यह निष्पन्न हुआ | * 
यद्यपि भूतकाल में विद्यमान दुःख तो भोगद्वारा ही निवृत्त 
हो चुका है ओ वक्तमानकाल में भोगाउःरूढ़ दुःख भी बितीय 
क्षण में नष्ट होने से निवृत्तप्राय ही है, अतः इन दोनों की 
निश्त्ति साधनीय नहीं हो सकती तथापि भाविदुःख की 
निवृत्ति ही साधनीय जाननी, अतएवं भगवान पतञ्ञलि ने 
(१) जैसे कि विषय भोग में परिणामदुःख मिश्रित है घद दवितीयपाद 
के १५ थे सूत्र में स्पट है। ' 
(२) यद सब विषय स्थामीजी कृत कैबल्यकद्पलतिका के भाषालुवांद्‌ 
में मैं ने स्पष्ट किये हैं. अतः वहां ही देख लेना । है 
(३) यद्द स्यायद्शन के प्रथमाध्याय के अथम आन्हिक का रेश्वयां 
सूत्र हूं, तदू शब्द से पूथसत्रोक्त “ चाधनालक्षण दुःख " इस दुःख पद का 
परामश करना, तथा च यह अर्थ हुआ कि तिन दुःखों से जो अत्यन्त. विमोक्ष 
( रहित ) ही जाना यही अपवचर्ग ( मुक्के ) है| * 


(७) आध्यात्मिकादि भेद से तीन प्रकार के दुःखों फी श्रत्यन्त निवृत्ति 
हो परमपुरुषार्थ है, थद साइथद्शैन के प्रथमाध्यायस्थ प्रथम घूत्र का ऋधे दै 


- छपोदधातः | ४ 


४ हेये दुःखसनागतस्‌ ”? $ इस सूत्र से भाविदुःख को ही 
हेय कहा है। 
सो यह भाविदुःख की अल्यन्तनिवृत्ति आगामि-जन्म 
की निनृृत्ति के अधीन है क्‍योंकि आगामि-देहसम्बन्धप्रयुक्त 
/ख को ही भात्रिदःख कहा जाता है, (१) और आंगामिजन्म 
की निवृत्ति धर्माधधम की निवृत्ति के अधीन है क्‍योंकि घर्मा 
धर्म के अनुष्ठान से ही आगामि शुभाश्शुभजन्म का लाभ 
_ होता है, और घमोध्धमे की निवृत्ति रागद्वेष की निवृत्ति के 
अधीन है क्योंकि अनुकू 4 में राम औ प्रतिकूल में देष से ही 
पर अलुग्रह निम्नद धवारावा शुभाश्शुभ कर्माधलुछ्ठान द्वारा 
ही धमाध्थम की उत्पत्ति होती है कुछ खाभाविक नहीं, औ 
_ शागद्वेष की निन्ृत्ति अविद्या-आत्माःज्ञानादि पद्वाच्य मिथ्या- 
ज्ञान की निवृत्ति के अधीन है क्‍योंकि मिथ्याज्ञान ही राम- 
ट्वेष का सूल कारण है! 
अतएव “ अविया ज्षेत्रमतत्तरेषां प्रसुप्ततनुविच्छिन्नोदारा- 
शाम्‌ ” (१) इस सूत्र से भगवान्‌ पतस्ललि ने अविया को 
रागदेष का मूल कारण कहा है । 
एवश निखिलझनभथसूलभूत अविद्यासंज्क मिथ्याज्ञान 
की निदव्ृत्ति ही सबंतः प्रथम प्रयोजनीय होने से करणीय है 
यह फलित छुआ | 
अतएव भदृषि गोतम जी ने “दुः/खजन्मप्रशृुत्तिदो पमिथ्या- 
ज्ञानानाऊुत्तरोत्तराषपाये तद्नन्तरापायादपवर्ग/ः” (३) इस 
सूत्र से मिथ्याज्ञाननिवृत्तिपूषंक ही उत्तरोत्तररागादिनिदृत्ति 
द्वारा आत्यन्तिक दुःखनिदृत्ति रूप अपवग की प्राप्ति कथन 
कियी है। 
# यह [द्वतोय पाद का १६ वा सूत्र है ! 
(१ ) न्यायदर्शनप्रकाश फे शय सूत्र में यद्व विचार विस्तृत है। 


(२) यद द्वितीय पाद का तृतीय सूत्र है, अथे घहां ही देखो । 
(३; यह स्थायद्शन- के प्रथमाध्याय का द्वितीय सूत्र दै-- 





ह पातस्लदुशनप्रकाशे-- 


यद्यपि अनिल में निद्यत्वज्ञान, अशुचि में शुवित्वड्ञान, 
दुःख में सुखत्वज्ञान, अनात्म में आत्मत्वश्ंनभेद से यह 
मिध्याज्ञान अनेक प्रकार का है तथापि आत्मा को घथावत्‌ 
नजान कर जो अनात्मचित्त प्रश्तति में आत्मत्वज्ञान वही 
सिथ्याज्ञान प्रथम निवत्तेनीय है क्‍योंकि इस मिथ्याज्ञान के 
होने से ही निखिल सिथ्याज्ञान उपसिनत होते हें और इस 
पमिथ्याज्ञान के नाश से ही सब्र नष्ट हो जाते हैं अतएवं 
घुह्दारण्यक उपनिषद्‌ में “ आत्मान॑ चेद विजानीयादय्रम- 
स्मीति पूरुष। क्रिमिच्छुन्कस्थ कासाय शरीरमचु संज्वरेद ” (१) 
इस शुति में उयनिरेक्त दारा आत्मअज्ञान को ही निखिल 
अनथ का कारण कहा है। 

इस आत्माउज्ञानरूप सिथ्याज्ञान का आत्मज्ञानरूप तत्त्व- 
जान ही एक छुरूप उच्छेद्क है, क्योंकि तत्त्वज्ञान ही मिथ्या- 
ज्ञान का विरोधी है, यह आत्मज्ञान-नामक तत्त्वज्ञान ही 





( दुश्ख ) २९ सूत्र उक्त बाघवा-पीड़ा-्तापलेशकू सांसारिक झुख दुःख, 
(जन्म १६ सूत्र उक्त पुनरुत्पत्ति-नामक शर्गग्डन्द्रियाद का परिम्रहण, 
( अ्रवृ/दि ) १७ सूत्र उक्त बाचक-कार्यिक्र मानस सत्य-मिथ्या-रक्षा-हिंखा-दया- 
परद्रोह रूप शुम अशुभ प्रवृत्ति स जन्य धर्माउचमे, ( दोष (८ सूत्र उक्त 
घर्माउधमं-आर ण॒ प्रदुत्ति के जनक रागद्वयादि दोष, मिथ्याक्षान ) अनित्य- 
अशुचि-दुःख अनात्म पदार्थविषयक्त नित्य शुचि-खुख-आात्म झ्ान-झूप विपर्य्यय 
ज्ञान, इन पांचों में से ( उत्तपेत्तरापाये उत्तर उत्तर कारण के अपाय्निदृत्त 
होने से तदनत्तराउपायादु ) पू्े पूर्व कार्य के अपाय होने से जो निखि- 
लद॒श्खमाक्त वह अपवगे कहा जाता है. अर्थात्‌ नन्त्वज्ञान से मिथ्याज्धान का 
नाश, मिथ्याकज्ञान के नाश से रागद्धप का नाश, र-खद्धप के नाश से शुभा- 
उशुभकर्म का नाश, शुभाइशुम कम के नाश स जन्म का नाश जन्म के नाश 
से दुःख का नाश. इस प्रकार जो कारण के नाश से कार्यों का नाश हो 
जाना वर्दा मुक्लि है. विस्तर न्‍्यायदर्शनप्रकाश में देखा । हि 

: (१) यदि यह पुरुष, चात्मा )अपने आप को ज्ञान जाय कि में एताशइश 
निखिलदुःखाउनुएज्लरहित नितल्यतुक्त आनन्द्स्वरूप हूँ तो फिर यह किस वी 
इच्छावाला हुआ ओर किस प्रयाजन के लिये शरर में मिथ्याउच्यासकर अनेक 
शकार के विषयस्तोग के लिये दुख भोग सकता है यद श्रुति का झर्थ है--- 


ऋणग्भराप्रशा पद्‌- का चाच्य है, अतः आत्मज्ञान ही पुरुष को 
प्रथम सम्पादनीय हुआ | 

यह आत्मज्ञान जिन साधनों से प्राप्त होता है चह साधन 
धद्यपि भिन्न २ स्थानों में मिन्न २ प्रतिपादन किये हें तथा:पि 
अवण-मनन-निद्ध्यासन ही झुझूथ साधन मानने उचित हैं 
क्योंकि यही वेद्समत हैं । 

, अतएव “ आत्मा वा अरे द्रष्टटय/ ओतबव्यों मनतव्यो 
निद्ध्यासितव्य; ” (१) इस अ्षति में इन तीनों को ही आत्म 
शान का साधन कहा है अन्य को नहीं। 

तहां वेदवाक््यों का अद्वितीय-ब्रह्मविषयक-समन्वय के 
अथ जो उपनिषदों के तात्पय्थेविषयक-अज्ञानसंशयादिसप्रति 
बन्धक का निवत्तेक वेदान्तवाक्यों का उपकर्ादिबडलिक दारा 
निएयजनक विचार इस का न,स॒ श्रवण है 

अन्य समता के संग विरोधप्रयुक्त प्रसेथ की असम्भावना- 
रूप प्रतिबन्धक के निराकरणाथ जो श्रतिस्ततिसहकृत तक 


का अनुसरण कर निरन्तर वेद्वाक्यों के अथ का चिन्तन वह 

सनन है | ्ा 
0 ०७ ५ 
मनन द्वारा निश्चित किये हुये पदा्थ-विषयक जो विप- 
५ 2 पं 0 कं भर 
रीतभावना की निवृत्ति के अब चित्त को एकतांन कर देना 
इस का नाम निदिध्यासन है। ह 

इन तीनों में से आत्मशानरूप तत्त्वज्ञान का निदिध्या- 
सन अ तरइसाधन है और अन्य चहिरइह़ हैं, अतएव “ततस्तु 
एवंच यह फलित हुआ कि अआत्मा के अज्ञान ले ही निखिल इच्छा था 

खभोगादि उपस्थित होते हैं. अतएव कहते हैं, ' व्यातिरेकद्वारा ” इति। 
(१) याशवलक्य अपनी प्रिया मत्रेयी से कहते है कि -रे मेत्रेयि | जिस 
को अस्ृततत्यलेशक कैचल्य की कामना होय तिस को आत्मा द्वी झातव्यर 
जानने याग्य है, अ्रतः आत्मज्ञान के लिय प्रथम वेदान्त का भ्रवण पुनः मनन 
फिर निदिध्यालन का सम्पादन करे, यद्व छुतति का अथ है । गा 


है पातखलद्शनप्रकारे-- 


त॑ परयति निष्कर्ल ध्यायमानः ” इस अति सें ध्यानशील को 
ही आत्मज्ञान की योग्यता वाला कहा है। * 
.' निद्ध्यासन औ ध्यान यह दोनों शब्द एकाथेक हैं, (१) _ 


अतएव शह्लराचाय जी ने ( निदिध्यासितव्य/ ) इस औत पद्‌ 
का ( निश्रयेन ध्यातव्यः ) निश्चय, कर ध्यान कतेव्य है, यह 
अथे किया है। हद 

चघह ध्यान ही कालक्रम से परिपाकदशा को प्राप्त हुआ 
समाधि कहा जाता है, अतएव स्ऋन्दाचा्यथ ने “ ध्यानद्वाद- 
शकेनैव समाधिरमिधीयते ” इस वाक्य से ध्यान के परिपाक . 
को समाधि कहा है । 

'बहुत क्या कहें यह निद्ध्यासन ही वृद्धि को प्राप्त हुआ 
परप्रसडर्यान, सम्प्शात, धस्मघ, ऋतम्मरा प्रज्ञा, भुचास्द्धति, 
शुणवैतृष्णय, परचैगाग्य, ज्ञानप्रसाद, प्रसहख्यानपरमकाष्ठा, 
असस्प्ज्ञात, निर्विकल्पसमाधि (२) आदि नामों से व्यवह्ृत 
हो जाता है। ध 

यद्यपि विषप्रभोगवासना तो श्रवण के अंगमसूत यमनिय- 
भादि से ही निमतत्त हो जाती है और प्रमाणगत तथा प्रमेय- 
.गत असम्मावना (३ ) श्रवण-मनन से नि्ृत्त हो जाती है 
अतः इन तीनों प्रतिबन्धकों के अभाव के लिये कुछ निदि- 





(१) चुति में ध्यानशील को श्ात्मज्ञान की योग्यताचाला कहा है कुछ 
निदिध्यासनशील को नहीं, इस आशा का वारण करते हैँ -' निद्ध्यालन 
ओर ध्यान यद्द दोनों शब्द एकार्थक हैं इति । न्‍ 

(२) इस निरविकल्पसमाधि पय्येन्त ही ध्यानदुद्धि की खीम। है, इन में 
से आदि के पम्च भेद सम्प्रशातयोग के अ्रन्तर्गत हैं और अन्त के घटभेद्‌ 
असम्पशात के अन्तर्गत हैं, यह भी जानों । 

(३) वेद का तात्पय्ये द्वैत विषयक हैं था अद्वैतविषयकू है इस का नाम 
प्रमाणगत असंभावना है, औ चितिशक्कि प्रकृति से मिन्न है था नहीं. सिक्न 
होने पर भी चद कर्ता है वा अ्रऊर्ता, अकतो होने पर भी बद ज्ञान धर्वाली 
है वा झ्ानस्पदुए, इत्यादि संशय का नाम प्रमेद्शत असंसावत्ता है।... *“ 


उपोदधातः। ' है 


ध्यासन की अपेक्षा नहीं है तथापि विपरीतभावना (१) की 
निवृत्ति के अथे निदिष्यासन अवश्य ही शरणीकरणीय है 
क्योंकि बिना विपरीतभावना की निवृत्ति के अपरतिबद्ध 
साक्षात्कार का होना असम्मव है | 

अतएव “अथ तहशेनाःथश्युपायो योग/” & “ श्रद्धामक्ति- 
ध्यानयोगादवेहि ” ।' “अध्यात्मथोगाधिगमेन देव॑ मत्वा धीरो 
हषेशोकौं जहाति” $ “ततस्तु त॑ पश्यति निष्कर्ल ध्यायमानः” 
/ कश्रिदूधीरः : प्रत्यगात्मानमैक्षताःबृतचक्षुररृतत्वमिच्छुन्‌ ” 
(१) इल्यादि शुतियों में निदिध्यासनसहक योग को आत्म- 
साक्षात्कार का कारण कहा है। 

मनु भगवान ने भी “ सूक्ष्मतां चान्ववेक्षेतर योगेन पर- 
सात्सन। ? इस बचन से थोग को ही परमात्मनिष्ठसत्मता के 
साच्ात्कार का कारण कहा है। 

... एवं योगी याज्ञवल्क्य ने भी “ इज्याई«चारदसा5हिंसा- 
दानखाध्यायकर्समणाम्‌ अयन्तु परमो धर्मों यद्‌ योगेनाउप्त्स 
द्शनम् ? (३) इस वचन से योगद्वारा आत्मसाज्ञात्कार को 
परम धम कहा है। 

एवं ब्रह्मसूत्नकार वेदब्यास झुनि ने भी “ ऋषि सराधने 

(१) यद्यपि बेदों का तात्पर्य्य श्रद्धेत में होने से अद्वेत किसी मान से 
घाधित नहीं तथापि में उस परमात्मा को साक्षात्कार नहीं कर सकता किन्तु 
शाखद्वारा परोक्त ही जानता हूं इत्यादि भ्रान्तिसलस्कार परम्परा का नाम 


विपरीतभावना है। 

# लिख परमात्मा के शान का उपाय योग है । 

| अ्रद्धा-भक्ति ध्यानयोग द्वार आत्मा को जानो, कैचल्य उपनिषदध ।. 

# अध्यात्मयोग के लाभ से देव परमात्मा को जाब कर विद्वान दर्ष- 
शोक से रदित दो जाता है, यह कठझुति का अर्थ है। 

(२) कोई एक धीर पुरुष अम्ृतत्त्व की इच्छा वाला इआ हन्द्रिययुत्ति को 

नियत्ष कर प्रत्यगुआत्मा का साक्षात्कार करता है । ही 

(३) यहक-आचार-दम-अहिखा-दात-स्वाध्यायकर्मों के सध्य मेंस बद्दी परम 
धघमे दे जो कि थोंग से आत्मा का शान हो जाना । 


(० * पातखलद्शनप्रकाशे-- 


- प्रद्मताउनुसानाभ्याम्‌ ” ( १) इस खज से योग को ही आत्म- 
द/ . 
साज्ञात्कार कारक प्रतिपादन किया है। 
४0 
न्यायद्शनकार महर्षि गौतम जी ने भी “ समाधिवि- 
शेषाभ्यासाद ? (२) इस खन्न से योगाउभ्यास को ही तत्त्वज्ञान 
का उपाय कथन किया है। 
एवं वरुण झुनि ने भी स्वपुत्न भुगु के प्रति 'तपसा ब्रह्म 
विजिज्ञासस्व” इस भरुति से मनहन्द्रिय की एकाग्रतारूप (३) 
तप-वाच्य योग को ही त्रह्मश्ञान का कारण कहा है । 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ के चतुथाध्थ्यायगत मैत्रेथी ब्राह्मण 
७ 0 ४ कप ० च 
के व्याख्यान में साष्यकार शझ्भराचाय्य ने भी “यदेकत्वसे- 
तान्थुपगतानि तदा सम्परदशन ब्रह्मकत्वविष् प्रसीद्ति 
नान्यथा अ्रवणसान्न॑ंण” इस वाक्य से फेवल अवण को ब्रह्म- 
साक्षात्कार के अभाव कथन प्ूवेक निदिध्यासनसहित ही 
अयण को ब्रह्म के साक्षात्कार का जनक कहा है। 
एवं पुराणों में भी “थोगात्‌ संजायते ज्ञान थोगो 
मय्येकाचित्तता” (४) “आत्मश्ानेन झुक्ति! स्थात्‌ तच्च योगाद ऋते 
सहि” 8... गागिनिदृ्‌हाति लिप्रमशेष॑ 4 + ५ लत 
नहि” (५) थो | पापपश्षर,प्रसन्न जायते 
(१) संरशाधन नाम ध्यान का ओ प्रत्यच्ष नाम आुति का ओ अनुमान 
नाम स्मघाति का है अर्थात्‌ ध्यानकाल में योगीलोक निरस्तसमस्तप्रपतञ्च 
परमात्मा का साक्षात्कार करते हैं क्योंकि श्ुतिस्द॒तियों में ऐसही प्रतिपादित 
है, तहां शुतियां मूल में स्पष्ट दी हैं, ओ “ योगिनस्त प्रपश्यन्ति भगवन्त 
झसनातनम्‌ ” इत्यादि स्मातियां सी जान लेनी, योगी लोक सनातन परमात्मा 
का साक्षात्कार करते हैं, यह स्वाति का अर्थ है। 
(२) समाधिविशेष के अभ्यास से तत्त्वज्ञान उत्पन्न दोता है, यहन्याय- 
दशशन के ४ अ. २ आतन्दिक गत रेप थे सूत्र का अर्थ है। 
(३) / मनसश्रेन्द्रियाणां चैवेकाप्रथ परम॑ तपः ” इस स्द्वति से भाष्य- 
कारों ने यहां पर मन ओ इन्द्रियं की एकाअता का ही नाम तप कहा है। 
(४) थोग से ज्ञान उत्पन्न होता है औ योग नाम मेरे विषयक चित्त की 
एकाग्रता का है, यह आदित्यपुराण के वचन का अर्थ है। 
(५ ) आत्मा के शान से मुक्ति होती है श्रो सो शान योग के बिना हुतीभ 
है, यद स्कन्दपुराण के चाक्य का अर्थ है। | 


उपोद्घातः। श्र 


ज्ञान शानान्निवाणसच्छुति ” (१) “ खसंबेध हि तद ब्रह्म 
. कुमारी सत्रीखुख यथा, अयोगी नैव जानाति जात्यन्धो हि यथा 
घटम्‌ ” (२) “ दुःसहा रास संसारंविषवेगवियूचिका, योग- 
गारुडसन्त्रेण पावनेनोपशाम्यति ” (३) इत्यादि वचनों से 
योग को ही आत्मज्ञान का जनक कहा है। 

एवं च श्रवणसाज्ञं को आत्मसाक्षात्कार का जनक न सान 
कर- अवणसननोत्तरमाविनिद्ध्यासन पद्‌ वाच्य योगयुक्त 
चित्त को ही आत्मसाज्षात्कार का करण मानना डचित है, 
अतएव “ हृश्यते त्वग्रया बुद्धधा सक्मया सक््मदाशीनि! ” # 
इत्यादि भ्रुतियों में एकाग्न चित्त को आत्मसाक्षात्कार का करण 
कहा है | 
,._ एवं गीताभाष्य में पूज्यपाद शह्डराचाय्ये जी ने भी 
४ शास्राचाय्योंपदेशशमादिसिस्कृत मन आत्मज्ञाने करणम्‌ ” 
इस वाक्य से योगसहकृत मन को ही आत्सज्ञान का करण 
कहा है । | 

णर्व वृहदारण्यक में भी “समाहितो भत्त्वा/त्मस्थेवात्सान 
पश्येत्‌ ” (४) इस भ्रुति से समाहितचित्त योगी को ही आत्म- 
ज्ञान का अधिकारी कहा है । 


(१ ).योगरूप अप्नि शीघ्र ही निखिल पापपश्षरपुञ्ञ को दुग्ध कर देता है, 
तिख पाप के दग्ध होने से प्रतिवन्‍्धरद्दित ज्ञान प्राप्त दोता है, औ शान से 
निर्वाण संशक भोक्त प्राप्त दोता है, यद् कमपुराणुस्थ शिव वाक्य का अर्थ है। 

(४) यथा कुमारी पतिज्ञमजन्य खीखुख को नहीं जान सकती श्रो 
जन्मान्ध पुरुष घट को नहीं जान सकता तथा योगशभ्यास से रहित: पुरुष 
आत्मा को भी नहीं जान सकता, यह दक्त मुनि के घचन का अथे है। 

(३) है राम ! जन्ममरणरूप संसार संश्षक जों विषधेग के तुल्य विपृ- 
चिका रोग है वह बिना योगरूप गारुडमर्न्न से शमन ( निन्नत्त ) होनी अस- 
स्मव है, यह घशिष्ठ घाकय का अ्थे है। 

# भअ्रवण मनन से सूचम दृष्टिवाले पुरुषों कर विद्ध्यासन द्वारा खूचइम औ 
एकाग्र चुद्धि से आत्मा इश्य होता है यह फठयुति का अथे है।. * 

(४) ( समाहित ) समाधिनिष्ठ हो कर अन्तःकरण में स्थित हुये आत्मा 
- को देखे, यह इस का अथ है । 


१२ पातसलद॒शनप्रकाशे-- 


एवं छान्दोग्योपनिषद्‌ में भी सनतकुमार ने नारद के प्रति 
“सत्वशुद्धौ भवा स्टवति; स्ट॒तिलस्मे स्चग्रन्धीनां विप्रमोक्ष/” (१) 
इत्यादि से समाधिजन्य ऋतस्‍्भराप्रज्ञासंज्ञक भवास्ट्ूति को 
ही मोक्ष का कारण कहा है ! । 
यद्यपि जिन को विपरीतमावना उदय नहीं होती है उन 
को श्रवण-सनन से ही अप्रतिबद्ध ज्ञान का लाभ होने से 
कुछ नियम से योग आत्मज्ञान का कारण नहीं है, अतएव 
४ है क्रमौ चित्तनाशस्प योगो ज्ञान च राघव, योगो दृत्तिनि- 
रोधो हि ज्ञानं सम्यगवेक्षणम्‌ ” (२) इस वाक्य से पशिष्ठछ॒नि 
में विकल्प कहा है, ओ ध्यानदीप में “ बहुव्याकुलचित्तानां 
विचारात्‌ तत्त्वधीनहि, थोगो झुख्यस्ततस्तेषां धीदपेस्तेन 
शाम्यति ” (३ ) इत्यादि वाक्यों स विद्यारस्प ने भी विक्षिप् 
चित्तों के प्रति ही योगाउलुछ्ठान कहा है कुछ निखिल जिज्ञा- 
झुयों के प्रति नहीं, तथापि जिन पुरुषों को पू्ेजन्माःभ्यस्त 
थोग से इस जन्म में पूवोध्भ्यस्त योगवल का लाभ हुआ है 
उन योगश्रष्टों विषयक इन वचनों का तात्पय होने से दोषा- 
ध्माव जान लेना, नहीं तो शझ्लराचाय्योदि के मत में भी 
संन्धास को ज्ञानलाधनता का लाभ नहीं होगा क्‍योंकि जन- 
कादि को बिना संन्यास के ही झञानलाभ होने से तहां संन्यास 
का व्यभिचार दृष्ट है। 
अतएवय सर्वेक्षमुनि ने इस व्यभिचार के प्राप्त होने पर 
“जन्मान्तरेषु यदि साधनजातभासीत्संन्यासपूवेकमिद श्रवणा- 
दिरिपम्र्‌ च विद्यासवाप्स्धतति जन; सकलो४पि यज्ञ तत्नाश्रमादिषु 
(१३) दितमितमेध्यमोजन रूप योग के अन्न से अन्तःकरण को शुद्धि 


होने पर भ्रुवास्थाति का लाभ होता है औ उस के लाभ से अधिबेक आदि 
सब ग्रन्धिय चिमुक्त हो जाती हैं । 


(२) चित्तनाश रूप भोक्ष के दो उपाय हैं एक योग शो दिवीय शान, 
यह इस का भाव है। « 

(३) विज्षिप्त चित्तो को केचल विचार से आत्मज्ञोन न होने से योग ह्दी 
. उन के लिये मुख्य है क्योंकि योगद्वारा चित्त विज्षेप से रादित दो जाता है। - 


उपोद्घातः । १३ 


वससप्ननिवारयास्ः” सं. शा. अ. इश्लो, ३९० | इस वाक्य से पूर्व 
जन्मअलुछ्ठित संन्यास सद्भाव को मानकर व्यभिचार का परि- 
हार किया है, एवं च जैसे कहीं बिना संन्यास से भी शान का 
लाभ होने पर पूर्व जन्मकृत संन्यास को मान कर संन्यासको ज्ञान 
का अछ खीकृत है तैसे यहां भी जहां बिना योगाभ्यास से ज्ञान 
प्राप्त हो जाय तहां पू्चे जन्माध्लुछ्ठित योग का सद्भाव सान 
' कर योग को आत्मज्ञान का कारण जानना। 
अतएवं भगवान ने “ तन्न त॑ वुद्धिसंभोग लगते पौे 
देहिकं, यतते च ततो भूया संसिद्धी कुरुमन्दन ” (१) इस 
वाक्य से पूचेजन्मअनुष्ठचित साधन सम्पत्ति से उत्तर जन्म में 
फल का लाभ कहा है। 
इसी अभिप्राय से ही पुराणों में “जिगीषव्यों यथा विप्रो 
यथा चैबाशसितादयः, क्षत्रिया जनकायास्तु तुला£घारादयो 
विश, सम्प्राप्ताः परमां सिद्धि पूवोध्भ्यस्तखयोगत। ” (२) 
इत्यादि वाक्‍्यों से जनकादि को पू्वोध्श्यस्तयोग से ज्ञान का 
. लाभ कहा है। 
किश्व जिन पुरुषों को प्रूवेजन्माधस्यस्त साधनों से कथ- 
खितल्‌ तत्त्वज्ञान उदय हो जाता है उन को भी प्रारव्धकम- 
प्रयुक्त दृष्ट दुःख की निद्वत्ति के अथ योग अवश्य ही आअय- 
णीय है क्योंकि आत्मज्ञान आगामी तथा सश्वित कर्मों के ही 
नाश करण में समर्थ है कुछ प्रारव्ध कम की निव्वात्ति में नहीं। 
अतएव ब्रह्मसूच्रकार वेदव्यास जी ने “तद्धिगम उत्तर पू्ो- 


(१ ) यदि पूर्वजन्म में ही संन्यासपूर्वक भ्रवणादि का अल्ुष्ठान किया 
दोय तो उत्तर जन्म में जिस किसी श्राश्रम में रह कर भी पुरुष बिना संन्यास 
से विद्या का लाभ कर लेता है, इस के निवारण में किसी की सामरथ्य नहीं है। 

(१) तिख उत्तरञ्ञन्म भें पूर्व देह मे होनेचाली बुद्धि के संग बद योगश्रषट 

* संयोग का लाभ करता है, औ उसी से दी वह शीघ्र * मोक्ष के लिये यत्त 
में तत्पर होता है। 

(२ ) जञनकादिक पूर्वजन्माउम्यस्त योग से मोक्ष को प्राप्त हुये है । 


१४ पातञ्षलद्शनप्रकाशे-- 


धधयोरसंश्लोषबिनाशौ तद्‌व्यपदेशाद ”& इस सत्र से प्रारव्ध 
कर्मों से भिन्न ही रूमों की आत्मज्ञान से निद्वत्ति कही है। 

एवं च प्रारव्धपयुक्त दृष्ठ दुख की निद्वत्ति के अर्थ तथा 
सनोनाश और चासनाक्षय द्वारा जीवन्प॒ुक्ति के सपादनाथ सो 
त्कूष्ट योग छुमुक्षु को उपादेय है यह सिद्ध हुआ | ह 

यदि कोहे यह कहे कि आत्मज्ञान दारा विदेशसझाक्ति के 
लाभ से ही कृतकृत्य होने से जीवन्छाक्ति की छुछ आवश्यकता 
नहीं कि जिस के लिये योगाभ्यास घारा मनोनाश या वासना- 
जय किया जाथ, दो उस से हम यही कहेंगे कि आप देवलोक 
के भोग से ही अपने को कृतकृत्य मानकर विदेह सुछि के लिये 
महावाक्य का अवण भी मत लीजिये । 

यदि यह कहो कि क्षय अतिशय आदि दोष विशिष्ट होने 
से स्वगे हेय है तो निखिल दोषों में अग्नगर्य सनोराज्य तथा 
वासना को रब दोषरूप होने से यह दोनों भी योग द्वारा हेय 
क्यों नहीं हो सकते, यदि यह कहो कि ममोराज्य से क्‍या 
अनिष्ठट होता है कि जिस क्री निवत्ति के लिये योगाभ्यास 
अपेक्षित है तो और अनिष्ट तो अपने अन्तस्यांसी से पूछिये 
पर जो अनिष्ठ क्ृष्णमहाराज जी ने श्रीसुख से कथन किया है 
वह हम से अ्वन कीजिये-यथा “ध्यायतो विषयान पुंसः सहू- 
लेषृूपजायते, > क “इत्यादि 

एवं च निखिला5्नथ भाजन प्रारण्ध कम का निवर्तक तथा 
सनोनाशवासना क्षय द्वारा जीवन्घुक्ति का संपादक जो योगा- 
स्थास वह अवश्यही सुसुक्षु को उपादेय है, सो यह योग यय्यापि 
श्वेत्ताः्खतर, कठ, सैत्नायणी आदि उपनिषदों में प्रतिपादित है 
तथापि चह एकल साह्लोपाज् निवद्ध नहीं हैं, अतः परमकृपालु 








# तिस परमात्मा के खात्तात्कार होने से आगासी तथा सश्वित पुरय 
पाप का संसगोसाव और विनाश हो जाता है क्योंकि वेद में पेसे ही लिखा - 
है, यह इस का संज्षिप्त अथे है। ञ.४ पाद १ खूत्न १६। 

| विषयों का ध्यान करते हुये पुरुष का तिन विषयों मे ( यद्ध विषय मेरे 


उपोदधातः | ह ह १५४ 


पतझलिएनि मे मुष्ठक्षुवों के उद्धाराथ वह योग सूत्र द्वारा 
साक्ोपाह़ चार पादों में विभक्त किया है, इसी का नाम 
येगचतुष्पादी वा-येगशासत्र औ पातझ्ञलदशन है, इन येग- 
सेत्रों को अतिसंक्तित्त औ गढ़ाथ' होने से अनतिप्रौदज्ञानशाली 
जनों का इत से उपकार न देखकर भगवान केदव्यास जी ने 
भाष्यद्वारा भूषित औ परिवद्धित कर विशद किया है, औ 
इस भाष्य को भो चणिक्र-परमाणु पुज्नादिनिरासप्रसृति 
अनिगहन विषयों से संवत्तित जान कर निश्रिलतन्त्रस्वतन्न्न 
वाचस्पतिमिश्र ने तत्ववेशारदी नामक व्यारूपा से अलंकृन 
'किया है, यद्यपि अनेक स्थ्तों में कठिन हे।ने से माष्य औ 
व्याख्या को अल्पविवरण द्वारा परिभ्रूषत कर सेंने पहिले 
भी निखिलदेशीय विह्वज्जनों के यह दृष्टियाचर किया है, 
तथापि हिन्दी भाषावेत्ताओं के उपकारार्थ इदानीं हिन्दीमाषा 
में इस का अनुवाद कर यह प्रकाशित किया जाता है--- 


सुक्ष के जनक हैं | इस प्रकार रहे हे/ जांतां है इस सह से ( यद् विषय मुझे 
मिले ) इस प्रकार काम होता दे और कास से उल्च काम्र के इनन करने वाले 
"विषयक कोघ उत्पल देता है भैर क्रोध से संमेद ८ कतंव्याउक्तंब्य विवेक 
का अभाव होता है, औ संमेद से शास्राचाय्पोंपदिष्ट भथे विषयक स्खृति 
का नाश देता दै औ स्मृति के नाश से आत्मा35हार बुद्धि का नाश होता 
है, औ। बुद्धि के घाश से पुरुष नाश की आध्त देता दै, अर्धात्‌ पुरषाथ से भ्रष्ट 
इुझा सुतप्राय है! जाता है । 


पातंजलद्शनप्रकाश समाधिपादः । ६ 
नमोःन्तय्पामिणे । 





भगवान्र. पतञ्ञालि बुद्धिमान योगजिज्ञाखुजनों की प्रकूत 
शास्त्र में प्रद्दाते के अथ ( लिये ) तात्पयद्धारा (१) अनुबन्ध 
चतुष्टय का. प्रतिपादन करते हुये मुरुषत! (२) चिकीर्षित 
शास्त्र के आरम्भ की प्रतिज्ञा करते हैं-- 
टदिप्पए--अथ स्वामी आत्मस्वरूप उदासीन कृत विपमस्थल्न विवरंणम्‌ । 
नमः भरी शरणापत्नपरित्वाणपरायणनारायणाय गुरवे । - 

(१) जिन के जाने विना ग्न्थ के अ्रध्ययनर में प्रवाण पुरुषों की प्रवृत्ति 
नहीं हो सकती हे एवभूत जो अ्नन्‍्थ मे भव्वात्ति के प्रयो्कौभूत विषय प्रयो- 
जन सम्बन्ध श्रधिकारी, बह अज्लुवन्ध कहे जाते है, अथात्‌ यावत्काल् ( ज्ञब 
तक ) पुरुष को यह जात नहीं होंग। कि इस ग्रन्थ में कौन २ विषय है, और 

» इस अम्थ का प्रयोजन कया है, ओर प्रयोजन फे साथ अन्ध का सम्बन्ध फ्या है, 
और कौन पुरुष इस का अधिकारी है, तावत्काल ( तव तक ) बुद्धिमान पुरुष 
की किसी अन्ध में प्रदृत्ति नहीं होती है, इसी से द्वी शिष्टों ने विषय आदि 
चारों का नाम श्रज्ञवन्‍्ध रक्खा है, क्‍योंकि यह चोरोही अत्भ नाम अपने 
शान से अ्नस्तर ज्ञाता पुरुषों को शास्त्र में बद्ध कर देते हैं, एथंच प्रक्ृत 
योगशासत्र मे भी पुरुषों की प्रवृत्ति के अथे वह अज्ञुवन्ध प्रति पादन करने 
उचित हैं, नहीं तो परत शास्त्र में जिज्ञाउुजनों की प्रद्यात्ति नहीं होगी, सो 
यहां पर 'योगाहुशासन' इस शब्द से लक्षण, भेद, साधन, फल, सहित योग 
का निरूपणु इस शास्त्र का विषय कथन किया है, ओो निखिल अनथेःप्रहाण 
पूवेक चितिशक्कि पुरुष की स्वरूपाचस्थिति रूप कैवल्य इस शास्त्र का मुख्य 
प्रयोजन है, स्तरों अस्तिम सूत्र से सूजकार ने कद्दा हे, ,एवं अवान्तर प्रयोजन 
अणिमादि ऐश्वर्य्य कर सलाम भी जान लेना, ओ जो पुरुष इन: दोनों फलों 
की लिप्सा ( लाभ को इच्छा ) चाला है घददी इस का श्रधिकारी है, एवं योग 
आर फैवल्य का साध्यसाधन भाव, तथा शास्त्र ओर योग का प्रतिपायप्रति- 
पादक भाव सस्वन्ध भी जान लेना | यद्यपि सूत्रकार ने इस प्रकार स्पष्टरूप 
से श्री शुख से स्वयं यह नहीं कद्या है तथापि सूत्रकार का यह अभिप्राय है, 
इसी से ही 'तात्पय्ये द्वारा' यह गुरुचरणों ने लिखा दे । 

(२) मुख्यतम््साक्षात्‌ शब्दाचारण दारा। करने का इच्छा का विषय 


भूत चिकार्षित कद्दा जाता है। 





२ पातखलद्शनकाशे । 


सू० अ्रथ योगाधचुशासनम्‌ ॥ १॥ 


भाषा--अथ शब्द यहां पर । अधिकार ( आरम्भ) रूप 
अथे का वाचक वा ग्रोतक है, (१) ओऔ योग शब्द अग्रिम 
सूच्न से वृत्तिनिरोध का वाचक है, एवेशत योग का लक्षण, 
भेद, साधन, फल-निरूपन पूषेक अनुशासन ८ प्रतिपादन करने- 
वाला जो शास्त्र चह योगाध्लुशासन कहा जाता है | 

तथा च यह अर्थ हुआ कि योग एवं योगोपणेगी अभ्यात 
चैराग्य थम नियमादि पदाथों का लक्षण, ( २.) भेद, साधन, 
फल वन करनेवाले योग शास्त्र का में आरम्भ करता हूं, 
(३) यद्यपि सुनत्नकार ने योग का ही आरम्भ कहा है तथापि 
यथा लोक में राजा गन करता है इस कथन से सेना आदि 
परिवार सहित ही राजा का बोध होता है तथा यहां भी 
प्रधान भूत योग का आरम्भ कहने से तत्साधन अभ्यासादि 
रूप परिवार का भी आरम्भ जान लेना । 


का! 





(+ ) कुछ यह मत ज्ञानना कि सर्चेत्र दी अथ शब्द का अर्थ शरस्म 
ही है क्योकि ( अथातों प्रह्मजिज्ञासा ) शात्यदि भीमांसा सूत्रों मे श्रनन्तर 
अथे भी इस का शिश् ने माना है, इसी के बोधनाथ कह्दा है 'यदां पर! इति, 
अधिकार, प्रस्ताव श्रारस्ध, यद्द तीनो शब्द एकार्थक है । 

(१) किली का यह मत है कि अथ शब्द का अर्थ तो आरम्म नहीं है 
किन्तु जद्टां पर अथ शब्द का उच्चारण द्वोय धद्दां जान लेना कि लिखनेयाले 
का तात्पय्ये ( आरस्भ करता हूं) इस शब्द के श्रध्याद्वार में है, इसी का 
नाम द्योतक है। 

(२) योग का लक्षण २२े सूत से, औ सेद्‌ १७ थे, १८ वे, सूत्र से, भो 
साधन १२ वे सूत्र से, फल अन्तिम सूत्र से, ओ अचान्तर फल ठूर्ताय पाद से 
जान लेना, एवं अभ्यास का लक्षण भेद १३ वे, १४ वें सूत्र से, औ वैराग्य 
का ९४ वे। १६ पें। सूत से जान लेना । एवं अ्रन्य सी स्थाने स्थाने समझ 
जैना । 

(३ | यद्यपि ( हिरण्यगर्भों योगस्य वक्का नान्‍्यः पुरातनः ) इस योगी 
याज्ञवतक््य के वाक्य से आा्चौनाचार्य्य दिरस्यगर्भ ही योगशास्तर के वक्का 

' प्रतीत द्वोते हैं तथापि उसी द्विस्पयगर्भडपदिष्ट योग का पातललि मुनि 
सांगोपाज्ञ विस्तारपूर्वक निरुपण करते हैं यह जान लेगा, इसी से ही 'योग 
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यद्यपि ( सज्ला&नन्‍्तराएरस्भप्रश्नकात्स्न्येष्चधो अथ ) ( १) - 
इस कोष से अथ शब्द के अनेक अथ प्रतीत होते हैं तथापि 
(अथ इंत्ययमधिकाराथ),|' ) इस प्रकृतसूच्नस्थशाष्य से यहां 
आरम्भाथक ही जानना। 

यद्यपि शिष्ठों के आचरण से (२) वा (ओड्टारा5्थकारौ) 
इत्मापि सूत्र प्रति प्रमाणों से ग्रन्धारम्भ में अवश्य कतेव्य 
महलाचरएँ के बोधनाथं सी अथ शब्द का प्रयोग करना आव- 
श्यक है तथापि यथा लोक में सोजन आदि अन्य प्रयोजन के 
लिये नीयमान दधि आदि माइलय पदार्थ भी स्थानान्तर गसन 
कत्ता पुरुष को प्रयाण समय दृष्टि गोचर हुये शुभ सूचक होते 
है तथा आरभ्म आदि अन्य अथ बोधन करने के लिये उच्चारण 
किया हुआ अथ शब्द भी झद्ादि-ध्वनिवत्‌ श्रवण मात्र से 


शासनम' ऐसे न कद कर मुत्रि ने 'योगाहुशासनम! यद्द कद्दा है, क्योंकि 
श्रज्ञु नाम पश्चात्‌ का है, तथा च हिसण्यगर्म-उपदिष्ट योग का ही में पुन 
विस्तारपूर्वक प्रतिपादून करता हू-यह इस का आशय है। 

(१) मड्डल, अननन्‍्तर, आरस्स, प्रश्न, सम्पूर्ण इन्द पांचों श्र्थों मे अथ 
और अथो शब्द की शक्ति है। 

(१ ) यद अथ शब्द आरस्म श्रथ का वाचक दे, यद्द भाष्य का श्र्थ है। 

(२) जिस कार्य का कोई श्रुति था स्खीति साज्ञात्‌ विधान न फरताी 
हॉय किन्तु शिष्ट जन अनुष्ठान करते हाय, वद कार्य भी सदाचार रूप प्रमाण 
से करना उचित माना जाता है। जेसा कि दोलिका-दंदत चसन्‍्तोत्स-प्रस्ति 
तत्तद्ेशीय काययों का करना यंद्द॑ पूर्व मीमांसा में निर्णीत है। एवंच महुला 
चरण पूर्वक अंथारस्सकरन रूप शिष्टाचार प्रमाण से अन्थ के आरस्म में 
मद्ुलाचरण झवश्य कर्तव्य है वह इस का भाव है, इस प्रकार अन्य प्रत्थ- 
कार्यो के मत से महलाचरण की कतंव्यता प्रतिपादन कर इदानीं श्री ६ 
स्वामी जी अपने मत से मदूलाचरण करने में प्रणाम उपन्यास करते है 
( औकार ) इत्यादि । यद सूत्र काल्यायनप्ुनि-प्रणीत शुक्कयजु॒वेंद्प्रातिशा[ख्य 
का १७ वां है, आरस्त मंगलाथे ओकार था अथ शब्द का उच्चारण करना 
उचित है, यह भाष्यकार उबदाचारय्य ने इस का. अर्थ किया है, एवं साडख़य 
दशन के पश्चमाध्याय के ( मंगलाचरण शिष्टाचारात्फलद्शनात्‌ शुतितश्व ) 
इस प्रथम सूत्र से कपिलमुनि ने भी मंगलाचरणं की अवश्य कतंव्यता बोधन 
की है, इसी लिये इत्यादि सूतर' यह आदि पद दिया है, सूत्र प्रशृति पद 
से 'मगलादीनी' इत्यादि मदहाभाष्यकार के वाक्य का संभ्ह जान लेना । 
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ही महल वोधन करता है ( १) कुछ अथे इस का मह्नल नहीं 
है यह जानना यही सब आचाय्यों का मत है, किंच आरम्भा- 
भेक न मानने से प्रकूत शास्त के आरम्भ की प्रतिशाका लाभ 
भी नहीं होगा, इस से शास्त्रारम्भ की प्रतिज्ञा के लाभाथ यहां 
'पर अथ शब्द का आरम्स अथे ही करना उाचित है, अन्य अथे 
की तो योग्यता ही नहीं है, यद्यापि शिष्य के प्रश्न से अनन्तर 
योग शास्त्र का आरम्भ करते है-इस प्रकार अनन्तर रूप अथे 
का भी यहां सम्भव हो सकता है तथापि ऐसी उस की 
आवश्यकता नहीं है जैसी कि आरम्भ की प्रतिज्ञा की आवर्य- 
कता है। किंच यदि अथ शब्द का अथ आनन्तय्ये माना 
जायगा तो आरश्यते' इस पद्‌ का अध्याहार कर ( में आरम्भ 
करता हूँ ) यह अथे करने में गौरव भी होगा, इस से अथ 
शब्द का यहां आरम्भ ही अथ जानना, यहां पर विचारान्तर 
भाषावेत्ताओं के अनुण्योगी जान कर नहीं लिखा गया ॥१॥ 
इस प्रकार योगशास्त्र के आरम्भ की प्रतिज्ञा कर इदानीं 
द्वितीय सूत्र से घोग का लक्षण कहते हैं-- 
सू० योगजित्तइत्तिनिरोधः ॥ २॥ 
आपषा--चित्तवृत्तियों के निरोध (रोकने ) का नाम योग 
है, गुणन्रयखरूप प्रकृति से सत्व रज तम इन्ह तीनों शुणयों 
में से जो लाघव औ प्रकाश खभाव वाले खच्छु सत्व गुण का 
परिणाम क& (काय्थे) विशेष वह चित्त (१) कहा जात्ता है, 
(३) जैसा कि सदज्अ-दशन मंगल का घोधक नदीं दे किन्तु सर्दगध्वनि- 
श्रवण, तैसे अधे शब्द का अथ मंगल नहीं है किन्तु श्रवण दी मंगल दै। 

(% ) पू्े घमे के परित्याग पूचेक धर्मान्तर के अदण करने को परिणाम 
कद्दते है, जैसा कि दुग्ध स्वनिष्ठ-विलक्षण-माधुस्ये तथा अतिद्रवीभूतता औ 
रेचकता रूप धमे को त्याग कर काठिन्यादि रुप धर्मान्तर के अहण फरने से 
द्धि कहा जाता है, इसी से ही दि को दुग्ध का परिणाम कहते हैं, सांख्य- 

“थोंग-सत भे कार्य्य की परिणाम संज्ञा है। ४ 

(१) यद्यपि सांख्य वा योग दशेन में तत्वों की उत्पत्ति ओ गणना- 

प्रकरण में चित्त तत्व का कहीं नाम नहीं आता है तथापि इन दोनों दरशनों 


समाधिपादः । भू 


इसी चित्त के ही परिणामों की बृत्ति संज्ञा है अर्थात-यथा 
अगाधजल परिपूर्ण नदी में वायु प्रयुक्त चाश्वल्य से जल ही 
तरड़ भाव से परिणत हुआ गप्नन-आगमन-शोल हो कमी 
' त्तीर को त्याग बहिसुख होय इतस्ततः ( इधर उधर ) बहता 
हुआ प्रवाह से न मिल कर तीर सन्निहित गते वा खाड़ी 
प्रति से संबद्ध हो कर तदाकार परिणाम को प्राप्त होता है, 
ओऔ कभी वही जल अपनी बहिछुखता का त्याग कर प्रति 
लोम ( उलदे ) बेगे को धारन कर खचड्ी भूत प्रवाह के सन्नि- 
हित ही तरह्ञाकार से परिणत होता है, औ कभी बात प्रयुक्त 
' चचलता के अभाव से अपने स्वरूपसूत प्रवाह में ही अन्तभूतत 
हो जाता है, तथा चित्त रूप नदी में मी विषयज्ञान-जनित 
संस्कार रूप वायु से अनेक प्रकार की तरक्ले उत्पन्न हो कर 
कभी नेतादि इन्द्रियोद्वारा वाद्य विविधि घदादि पदार्थों से 
संबद्ध हो उन्ह विषयों के सामान आकार को घारम करती 
हैं, औ कभी वहिसुख परिणाम को त्याग कर अपने कारणभूत - 
चित्त के सन्निदित ही काम, ऋध, राग, लोभ मोहादि रूप से 
स्थित होती हैं इन्हीं परिणाम विशेषों का नाम धृत्ति है। - 
सो यह चित्ततृत्तियां निरन्तर ही वाह्मयघटादि आकार से 
- औ आन्तर कामादि आकार से उत्पन्न होती रहती हैं, सो 
यहां इन्ह वृत्तियों के स्वभाव-सिद्ध प्रवाह का. अपने कारण 
ज्वूतत चित्त में लवलीन होकर रुऋ जानाही चित्तवृत्तिनिरोध 
कहा जाता है, (१) अर्थात्‌-जब पूरे पुए्य के परिपाक से दीघे 
में बुद्धि के स्थान में चित्त का ओ चित्त के स्थान में दुद्धि का परस्पर ध्यच- 
हार देखने से वुद्धिलेशक महततच्व ही का भेद चित्त तत्व जनाना चाहिये, 


इसी आशय से दी चित्त को प्रकृति का सात्विक परिणाम कहा है। सांख्य- 
5 >> आल +प 5 कक 83: हें, १ 
प्रवचनभाष्यकार विज्ञानभिन्ु ने भी प्रधमाध्याय के ६४ थे- सूत्र में चित्त का 


चुद्धि में ही अन्तर्भाव कहा है। ह ० 
: (१) जैसे जल तरंगाकार परिणाम को त्थाग कर अपने स्वरूप में अब- 
स्थित हो जाता है वैसे विविधविषयाकार परिणाम त्याग कर चित्त का स्वरूपा- 


घस्थित हो जाना ही चित्तवृत्तिनिरोध कट्दा जाता है, यद्द तत्त है। 


धर पातक्षलदर्शनप्रकाशे । ' 


कोल आदरपूर्वक सत्कारसपित दृढ़ अभ्यास ओ चैराग्य द्वारा 
चित्त की वहिसुंख प्रधाहशीलता और आन्तर कामाकारादि-: 
रूप-प्रवाह-शीलता निश्वत्त हो जाती है और केचल चतुझेजादि- 
ध्येयाकार-सात्विक-तरड़ से ही चित्त परिणत हो जाता हे;तव 
वही चित्त एकाग्न परिणाम वाला कहा जाता है, औ इसी 


2. ३. 


चित की अवस्था को ही संप्रज्ञातयोग वा संप्रज्मातसमाधि 'भी 
कहते हैं । 

” ओऔ फिर जब पर वैराग्य के सेवन से वही चित आन्तर-ध्थेया- 
कारता से निन्वत्त होकर निरपन्द-निस्तरइ-निवातदेसस्थ-जल- 
चत्‌ अचल हो जाता है तब वह चित्त निरुद्ध कहा जाता है, ' 
इसी अवस्था को ही असंप्रज्ञातयोग वा असंप्रज्ञातसमाधि 'भी 
कहते हें । 

भाव यह है कि-लिप्त मूढ़, विक्षिपत एकाग्न, निरुद्ध भेद से 
चित्त पंच प्रकार का है, तहां जो चित्त रजोग्ुण की बहुलता 
से अत्यन्त चश्चलशील होकर ऐहिक सिथ्या विषय सुखादि में 
सत्पत्व-बुद्धि से तत्पर होकर जलौका (जोंक ) के तुल्य एक 
विषय को दत्याग कर अन्य विषयों का प्रहण करताहुआ कदापि 
स्थिरता को प्राप्त नहीं होता है वह चित्त क्षिप्र कहा जाता है 
यह चित्त बहुलता से देत्य वा दानवों का होता है, ( १ )। 

ओ जो चित्त तमोग्रुण के आधिक्य से कतेब्याउकतेव्य- 
विवेक से शून्य हो कर निरन्तर निद्रा तन्‍्द्रा आलस्य प्रभृति में 
ही भग्न रहता है औ कदाचित्‌ आलस्प को त्याग किसी कर्म सें 
प्रवृतत होने पर भी कोधान्ध हो कर अकारण किसी के मारण 
मेंही तत्पर हो जाता है वह चित्त सूढ़ कहा जाता है, यह 
चित बहुलता से पिशाच वा राक्षसों का होता है (२)। 





(१ ) इन्हीं के समानप्रकृतिक धवमद-मत पुरुषों का चित्त भी क्षिप्त ही 
ज्ञानना उच्चित हे । 


(२) इन्हीं के तुल्य स्वभावशीज् मद्रिपान करनेवालों का चित्त भी 
सूढ़ दी समझना । 
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ओ जो चित सत्व ग्रुण की प्रधानता से सवेदा दुःखसाधन- 
जातपदार्थों का परित्याग कर प्रायः सुखसाधनकस करने में 
ही उद्यत रहता है सो चित्त विज्षिप्त (१) कहा जाता है, 
ग्रह चित्त प्रायः देवताओं का होता है, (२)ओ जो चित्त 
रजतमरूपमल के संपेक से विरहित हो विशुद्धसत्त्वगुणप्रधान 
' छुआ किसी खूक्मतत्व का आलम्बन कर प्रतिक्षण निर्वात 
देशस्थदीपशिखावत्‌ स्थिरता को धारन करता है वह एकाग्र 
कहा जाता है, (३ ) इसी को एकतान सी कहते हैं | एताहश 
चित्त उन्हीं का होता है जो कि यमनियमादि (४ ) के अभ्यास 
से संप्रज्ञातसमाधि में आरूढ़ हो चुके हें । 

ओर जो चित्त निरालम्बन हो स्वकारण प्रकृति में लीन होने से 
निस्तरह्ष निस्पन्द्‌ होकर दग्धरज/ंज के तुल्य केवल संस्कार 
मात्रहीशेषवाला हुआ भसर्जितचणकाकार होने से स्वकाय्येजनन 
में असमथे होता है चह निरूद्ध (५) कहा जाता है एताइश 





(१) यहां पर विक्षिप्त शब्द से अधिक ज्षिप्त नहीं जानना किन्तु ज्षिप्त 
चित्तसे जो विशिष्ट अ्रधीत्‌ उत्कृष्ट ( श्रेष्ठ ) दोय वह विज्षिप्त समभझना, उत्कृण्ता 
इस में यह है कि क्षित चित्त रजोगुण के आधिक्य से सर्बदा चंचल दी रद्द 
कर स्थिरता को कभी भी नहीं घारन करता है, ओ विक्षिप चित्त सत्य गुण 
के प्रभाव से चाँचल्य को परित्याग कर समय २ स्थिरता को भी स्वीकार 
कर लेता है। | 

(२) निष्काम कर्मानुठ्ठान वाले जिज्ञाछुशं का चित्त भी विक्तिप्त दी 
द्वोता है | ४ 

, (३) विक्षिप्त चित्त ले एकाग्म चित्त का यह भेद दे कि विक्षिप्त चित्त मे 
रजोगुण के लेश सहित सत्वमुण प्रधान रहता है औ एकाग्र में चद रजो लेश 
भी न रह कर विशुद्ध सत्वगुण प्रधान द्ोता है। 

(४ ) यमनियमादि अछ्भी का निरुपेणं छ्वितीयपाद में होगा। 

(५) एकाग्र चित्त से मिरुद्ध चित्त का यही भेद है कि एकाप्र में किसी 
न किसी तत्व का अवलस्बन सहारा' बना रहता है, औ निरुद्ध चित्त निरा- 
लस्बब हो कर झुत-प्राय हो जाता है। यहां पर यह भी जान लेना उचित दे 
कि जैसे क्षिप्तादि अचस्थाएं चित्त के धर्म हैं हर तैसे निरुद्धाचस्था भी चित्त का 
ही धर्म है कुछ पुरुष का नहीं, क्योंकि पुरुष को नित्य कुटस्थ दोने ले परिया- 


दे पातश्ञलद्शनप्रकाशे | 


चित्त परवैराग्य # शौलों का होता है, इसी निरुद्ध चित्त 
बाले को ही प्रच्तीणकक्‍्लेश, कृत्यकृत्य ओ जीवन्पुक्त कहा 
जाता है। ५, 

इस प्रकार घह एकही चित क्षिप्तादि भूमिका (अवस्था) के - 
भेद से पंच प्रकार का कहा जाता है इन पाँचों अवस्थाओं 
में से अन्त की दो अवस्था ही योग शब्द वाच्य हैं अन्य नहीं, 
कारण यह कि ज्षिप्र-छूढ अवस्था तो रज तन की अधिकता से 
थोंग की विरोधिनी ही है, केवल विलिस्तावश्था कुछ कुछ योग- 
के अनुकूल हो सकती है परन्तु उस में भी रजोगुण का संपर्क 
रहने से वह भी हेयकोटि में ही है, (१) इसी से ही भाष्य- | 
कारों ने (विज्षिपत चित्त (१२) में होनेवाली- निरोधसंज्ञक 
स्थिरता को बहुल-विक्षेप-संबलित होने से योग-शब्द-वाउयता 
का अभाव कह कर ) ( जो एकाग्र चित्त (३) में होने वाला 
राजस ताम्स बृति का निरोध परमाथेम्रत ध्येय चस्तु का 
साक्षात्कार कराता है, औ क्लेशों का सस्ूल उच्छेद्‌ करता 
है, ओ बन्धन के कारण कमेजन्य अद्ृष्ठों को मज कर आगामि 
जन्मादि-उत्पादन में असम कर देता है, औ असमस्पज्ञात- 
समाधि के लास की योग्यता का सस्पादन कर देता है वह 





मिता का अभाव से तिस में तृत्ति का कभ्षी उदय ओ कभी मिरोध दोनाः 
सेभव नहीं है, इसी से ही साष्यकारों ने मिरोध को चित्त का धर्म कहा है। 

( # ) पर वैराग्य का लक्षण १६वें सूत्र में देखो । ; 

( १ ) यद्यपि विक्षिप्तावस्था में स्थिरता के सद्भाव से कुछ २ थोंग के 
संचार होने की संभावना दो सकती है तथापि उस स्थिरता को चित्त पर 
' झाल्यन्त दी सूच्म काल रहने से वह स्थिरता योग की उपयोगिनी नहीं है, यद्ध 
इस का भाव है। 

(२) 'विक्षित्ते चेतसि विक्षेपोफ्सजनीभूतः समाधिन योगपक्षे बतते 
इस भाष्य का अज्॒बाद करते हैं, 'विज्ञिप्त इत्यादि से?। 

) ० | - +. [.ु च 

20 आप, हे के + पक योग फह्दा जात दौ, 

लिखने की अलुवाद हूँ, भाष्य का पाठ 
लिखने की कुछ आवश्यकता नहीं है, इस से नहीं लिखा। 


सम्ाधिपाद!। & 


निरोध संप्रश्नातयोग * कहा जाता है, सो यह संप्रज्ञात 
है. 


वितकानुगत, विचाराशुगत, आनन्दानुगत, अस्मितानुगत 
भेद से चार प्रकार का है, यह आगे कहा जाथगा "', और 
जिस निरोध में ध्येयाक्ार वृत्ति भी नहीं रहती है वह अस- 
स्प्रश्ातयोग कहा जाता है ) इस प्रकार 'एक्तात्र औ निरुद्ध 
अवस्था को ही योग पद्‌ वाचय कहा है अन्यों को नहीं, बस 
यही दो प्रकार का . योग सूत्रकार ने चित्तत्रत्तिनिरोध पद से 
लक्षित किया है। 
आशझ्डग-इस पूर्ज कथन से यह निश्चित हुआ कि एका- 
आवरधा में विद्यमान (होने वाली) ध्येयाकार सात्विकी चित्त- 
बृत्ति औ निरुद्धाचस्था में विद्यमान निखिलवृत्तियों का 
निरोध यह दोनों ही योग शब्द के वाच्य हें, ओ यही भाष्य- 
कारों ने माना है, परन्तु ऐसा मानने से जो चित्तवृत्तिनिरोध 
रूप योग का लक्षण सूत्रकारों ने कहा है सो लक्षण अव्याप्ति 
दोष अस्त (१) होने से दुष्ट होगा, क्योंकि संप्रज्ञात योग में 
ध्येयाकार वृत्ति के सद्भाव से वृत्तियों का निरोध न होने से 
चृत्ति निरोध रूप लक्षण वहां पर वत्तमान नहीं है, यदि यह 
कहा जाय कि ( सूत्र में (१) सब शब्द का ग्रहण तो खूच- 
(+ ) सम्यक प्रकार से ध्येय वस्तु का प्रज्ञान-लाज्षात्कार होता है जिस 
निरोध मे वह संप्रश्ञात कद्या जाता है। 

(१ ) इस पाद के १७ व॑ सूत के व्याख्यान में यह स्पष्ट होगा । 

(१) जो लक्षण निखिल जद्य मे न रह कर किसी एक लद्दय में घर्ते 
धद् लक्षण अव्याप्तिदोष अस्त ऋद्या जाता है, अतएव कांपेलचरणबाली गईश्या 
कही जाती है, यद गो का लक्षण दुए माना जाता है। क्‍योंकि यद लक्षण 
रक़तवर्णचाली गईया मे वत्तेमान नहीं है, एवं च चित्तव्ृत्तिनिरोधरूप योग 
लक्षण भी संप्रशातयोग रूप लद्॒य भें न रह कर फेचल असखंप्रश्ञातयोग में 
चर्तने से अव्याध्िदोष अस्त होगा, यह इस का भाव है। 

(्‌ है ) जस उपाय को आशभ्रयण कर भाष्यकारों ने अव्याप्त का पारहार 
. किया है उसी उपाग्न का प्रदर्शन कर दोष निराश करते हें ( खूज् में) इत्यगदि 
ग्रन्थ स । 


रे के. 
१० पालख्लद्शनभपकाशे । 


कार ने किया ही नहीं जिस से निखिल वृत्तिनिरोध को ही 
योग माना जाय रिन्‍्तु दृत्ति-निरोधमात्र कहा है, एवंच किसी 
एक बृत्ति का निरोध चाहिये, सो राजसतामसस ध्ृत्तियों का 
निरोध एकाआपरथा में होनेवाले संप्रज्ञातयोथ में भी विद्यमान 
है, इस से यह लक्षण अब्यापि दोप अस्त नहीं है, ) सो भी 
समीचीन नहीं है, कारण यह क्लि-ऐसे सानने से अव्याप्ति दोष 
का यद्यपि वारण हो सकता है परन्तु अतिव्याप्तिहुप दोप (१) 
एक अन्य गलेपातित हो जाता है, क्‍योंकि सब पद के न ग्रहण 
करने से आप ने यही अथ माना है कि किसी न किसी छृत्ति 
के निरोध का ही नामप्त थोग है, एवंच जैसे राजसतामस दृत्ति 
का निरोध संप्रज्ञात में है ऐसे सात्विक ब्ृत्ति के मिरोध को 
क्षिप्त अवस्था में, औ राजस धृत्ति के निरोध को सूढादि 
अवस्था में विद्यमान होने से उन्हों को भी योग मानना 
पड़ेगा, परन्तु सो किसी को संमत नहीं, तथा च किसी न 
किसी ज्वात्ति निरोधरूप धौोग लक्षण को अलक्ष्य ज्षिप्तादि 
अवस्थाओं में बतेने से यह लक्षण भी दुछ ही है। 
समाधान -योगजिज्ञासुजन ! योगतत्त्ववेत्ता विचज्षणजन 
इस आशा का वारण इस प्रकार करते हैं क्रि-न तो हम 
अव्याध्ति के भय से निखिलदृत्तिनिरोध को योग कहते हें, 
* औ न अतिव्यात्ति के भय से किसी एक पृत्ति के निरोध को 
ही थोग कह सकते हैं ; किन्तु क्षेश-कम-बासना का ससूल- 
नाशक जो ब्ात्तिनिरोध, वही योग पद का वाच्य मानते हें दल न 7 अत पका जज मानते है 3६ २), 


प्यातिरुप दोष युक्त कहा जाता है, जैसा कि गइआ का लक्तण #गवाली, 


क्योंकि यह लक्षण गो रुप लक्ष्य में रह कर अल्द्य महिप प्रसृति में भी 
चर्तेमान है, तैल यहां पर क्िसों एक बृत्ति के निरोध को थोग लक्षण कहने 
से अलह्य ज्िप्तादें अवस्था में भी इस लक्षण की पिद्यम्तानत्ता से यह लक्षण 
भी अतिव्याध्तिरुप-दोष युक् कहद्दा जायगा यद्द इस का भाष है। 

(२) अधियादि केश, पुएय पाप रूप कमे, तथा शुभाशुभ वासना ही 


उषा का बन्धकारक हैं, अतः इन्दों का नाश ही पुरुषों को झुख्यत्तया अभीष्ठ 


समाधिपादः | ४ ११ 


एचंच एकाग्रावस्था में विद्यमान ( होनेवाले) संप्रज्ञातपद्-वाच्य 
राजसतामसदूत्ति के निरोध को निरुद्धावस्था में विद्यमान 
असंप्रज्ञातपद-वाच्य निखिलब्वसिनिरोध को क्रेशादि का नाशक 
होने से यह दोनों ही अवस्थायें योगपद्वाच्य हुथी, औ 
विज्षिप्त भूमिका में विद्यमान ध्येयाकार सात्विकवृत्ति के 
निरोध को ओ क्षिप्त भूमिका में विद्यमान सात्तिकतामसबृत्ति 
के निरोध को औ भूढ़ावस्था में विद्यमान सात्तिक राजस 
वृंत्ति के निरोध को केशादि का नाशक न होने से यह तीनों 
अवस्था योगपद वाच्य नहीं है, इस प्रकार अव्याप्ति अतिव्यासति 
रूप दोषविनिसुक होने से यह लक्षण ही स्बंधा आश्रणीय 
है, और यही भाष्यकारों का आशय है। अतएव प्रधमसत्र के 
व्याख्यान सें चेदव्यास जी ने (जो (१) एकाग्रचित्त में विद्यमान 
: क्लेश कमंवासना का ससूल नाशक निरोध वह संप्रशात योग कहा 
जाता है ) इस प्रकार संप्रह्मातयोभ को क्लेशादि का नाशक 
कहा है। जब कि संप्रज्ञातयोग भी क्ेशादि का नाशक है तो 
असम्पश्ञातथोग छुतरां ही क्ेशादिनाशक हुआ, तथा च॑ 
क्ेशादिनाशकत्व रूप धर्म को एकराग्र निरुद्धभूमिका में विद्य- 
मान होने से यही लक्षण समीचीन है । इसी लक्षण को 
आश्रयण कर ही दीकाकारवाचस्पतिमिश्र ने अव्याप्लादि 
दोष का उद्धार किया है | 

जो कि योगवातिककार विज्ञानमभिक्तु ने (किसी एक घृत्ति 
के निरोध को योग कहने से क्षिप्तादि भूमिकाओं को भी 





है, औ इन्हों के नाशाथ दी पुरुष योग में प्रदत्त होते है, सो इन्द्र सब का 
ज्ञाश संप्रज्ञात औ असंप्रशात योंग से दी दोता है अन्य से नहीं, इस से यद्द 
दोनों दी अवस्था योगपदवाच्य हैं अन्य नहीं, इसी को ही लक्षणसमन्वय 
द्वारा स्पष्ट करते है, 'एवंच' इत्यादि ग्रन्थ से, क्वेशादि का लक्षण, भेद, द्वितीय 
' याद में स्पष्ट रीति से कहा जायगा | ॒ 
(१) सम्पज्ञात योग भी क्लेशों का नाशक दैइस में प्रमाण के लिये 
'क्षियोति च.क्लेशान? इत्यादि भाष्य का अचुवाद करते हैं 'जो” इल्यादि से! । 


१२ पातसलद्शनप्रकाशे। 


गैगपद्वाच्यत्व हो जावेगा) इस प्रकार अतिव्याप्तिह़प दोष 
का आपादन कर ( द्रष्टा पुरुष को अपने शुद्ध रूप से अचब- 
: स्थिति 'का हेतु जो निरोध सो सोगपद्‌ अभिधेय हे) 
इस प्रकार उत्तर सूत्र (१) के सग इस खजत्न का एकवाक्‍्यता 
संपादन दारा समाधानास्तर का आअयण कर पूवोक्त दोष 
का निराकरण ( वारण ) किया हैं, सो भाष्यचिरुछ (३२) 
होने से हेघ जानना | क्िच परस्पर अन्चय को थोम्यत्ता के 
अभाव से एकवाक्यता का संभव भी नहीं हो सकता है। 
किंच सम्पज्ञात योग में ध्येपाकारधृत्ति के सद्भाव से द्रष्टापु 
शरूप की स्वरूपारव स्थिति का अभाव होने से यह लक्षण अव्या- 
: पिदोष से भी ग्रस्त है। यदि यह कहो कि असम्पश्मातदारा 
सम्पज्ञातयोग भी स्वरूपावस्थिति का हेतु हो सकता है, तो 
फिर भाष्यकारानुसारी वावस्पतिमिश्र उक्त सरल मांगे को _, 
दाग कर परस्परा का आश्रयण करना 'पिण्डशुत्सज्य कर 
लेढि' (३) इस न्याय के तुल्य उपहासजनक ही कहा 
जायगा, अलम। 
यहां पर एक आशह्वा यह भी उत्थित होती है कि एक ही 
चित्त का परस्पर विलक्षण ्िपादिभूमभिकाओं से संबन्ध क्रिस 
निमित्त से होता है! ओ असम्प्ञात समाधिद्ारा ध्येयाकार 
सात्विकी धृत्ति का भी निरोध करने में क्या कारण है? 

(१) ( तदा द्वप्टु: स्वरुपे3वस्थ।नम्‌ ) यह उत्तर सूत्र हैं। 

(२) भाष्यकारो ने इस सूत्र के श्रवतरण में ( तस्य लक्षणामिधित्पयेद॑ 
सूत्र प्रवद्वंत ) इस वाक्य से (-तिख योग के लक्षण कथन की इच्छा से यह 
उत्तर सूत्ष पच्त्त होता है ) इस धकार इस एक ही सूत्र का योगलक्षणपरत्व 
कथन किया है, यदि दोनों ही सूत्र मित्र कर योगलक्षण परत्व दोते तो 
(्‌ इद्सूत ) यह एकवचन असन्नेत हृांगा, क्यांके आप के मत मे हिबचन 
हो कहना उचित था, इस प्रकार साष्य विरोध जान खेना । 

(३ ) पक मलुष्य छुछुर को आख ( कौर , देने लगा तो वह कुकर ग्रास _ 

* प्याग कर उस के हाथ को चाटने लगा, यह न्याय का अर्थ है अधोत््‌ वाच- 


सपांत प्रश्न उक्न लक्षण को त्थाथ कर अपने मच से दुश्लक्षण रचना आप 





की निष्फत दे । 
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इस आशह्ल का वारण भाष्यकारों ने इस प्रकार किया 
है- चित्त त्रियुण है, और झणों का स्वभाव चश्चल है, हस से 
गुणों के न्‍्यूनाधिकरमाव से ही चित्त अनेक भूमिकाओं से 
संबद्ध हो जाता है कुछ स्वसाव से नहीं, अथात्‌-रज्जुचत्‌ 
सत्वादि गुशतन्रय निर्मित होने से चित्त त्रिगुण है, अतएवन जब 
बह प्रर्या-पसाद-प्रीति-लाघचादि-(१) धर्मेशील होता है तब 
वह चित्त साक्तिक कहा जाता है, ओ जब प्रवृत्ति परिताप- 
शोकादि-(२) धर्मों को धारण करता है तब राजस कहा जाता 
है, और -जब स्थिति-आवरण-दैन्ध-गौरच-आलस्पादि (३) 
घमोविशिष्ट होता है तब तामस कहा जाता है | 


भांव यह है क्षि-यर्यपि प्रकृति का सात्तिक परिणाम होने 
से चित्ततत्त्व स्वभावत; ज्ञानशील ही है तथापि त्रिगुणात्मक 
होने से जिस काल में सत्त्गगुण से न्‍्यून ओ पररपर दोनों 
' तुल्य रजतम गुणों से संबद्ध हो जाता है तब वह शब्दादि 
विषयों को औ अएिमादि ऐश्वय्यों को ही प्रिय जानकर उन्हों 
में ही आसक्त होकर विहल हो जाता है, अतएव एताइश चित्त- 
लिप कहा जाता है। औ जिस समय में सत्व ओ रजोग्रण 
को परास्त कर केवल तसोगरुण ही पसर कर चित्त को आवरण 





(१ ) ( धख्या ) तत्त्वज्ञान, (प्रसाद) प्रसन्नता, (प्रीति) अभिरुचि, 
उत्साह, ( लाघव ) हल्लककापन, आदि शब्द ले प्रकाश, दया, क्षमा, धय्य, 
कतेव्या5कर्तव्यविवेकादि सर्विक धर्मों का श्रद्ण जान लेना । 


>प 


(२) ( भवात्ति ) कमों के आरम्स करने में उद्योगशोलता, ( परिताप ) 
अभिलबित काय्य की पूणता न होने ले चिन्ताविशेष, ( शोक ) पुत्र कल- 
लादि के वियोगप्रयुक्त खेद, आदि शब्द से लोभ, ईप्योदि अन्य राजसघर्मों 
का भी ब्रद्दण ज्ञान लेना | 

(३६) ( स्थिति ) प्रवृत्ति का विरोधी स्तब्धःभाव, वा विहलता, (आवरण) 
तत्वज्ञान का प्रतिबन्‍्धक अज्ञान का शक्तिविशेष, ( गौरव ) भारीपन, ( दैन्य ) 
घीरता का झभाव, आलस्यादि इस आदि पद से भयश्रादि अन्य भी तामस 
धर्मों का अददण जान लेसा । 
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कर लेता है तब वह चित्त अघरस, अज्ञान, अपैराग्य, अनैश्वय्य (१) 
निद्रादि में मगन होने से सूढ़ कहा जाता है। औ जिस समय 
में आवरण स्वभाव तमोशुण की प्रक्षीणता से चित्त सें सत्तव- 
शुण का विकाश होता है तब चह प्रकृति आदि सझ्म तत्त्व की 
चिचेचना में नेपुर्पशाली, औ रजोछण को लेशमात्र से संसि- 
लित होने से धर्म, ज्ञान, वैराग्य, ऐम्वय्योदि विपमों सें उन्मुख 
( प्रवृत्तिशील ) हो जाता है एतादश चित्त ही क्षिप्त से विशिष्ट 
होने से विक्षित कहा जाता है | 

ओ जिस काल में अभ्यास वैराग्य दारा एकबार रज औ 
तमोशुण के अपास्त ( निवृत्त ) होने से विशुद्ध सत्त्वभ्ुण का 
प्राधान्य हो जाता है तब चह चित्त स्वाभाविक झानस्वरूप 
निज रूप सें अवस्थित छुआ प्रकृति पुरुष के विवेक सें सग्न हो 
धर्ममेध समाधि (२) में उन्झुख हो जाता है, इस घर्ममेघस- 
साधिनिष्ठ चित्त को ही योगीजन परप्रसछरुयान (३) कहते हैं। 

ओऔ जब (४ ) फिर विवेकरुयाति के उदय होने से ऋत- 
स्मराभ़ज्ञा द्वारा योगी का चित्त ( चितिशक्तिरूप पुरुष तो 
परिणामन्नय रहित (४) गुणबयातीत, निर्लेप (६) दृ्शितविषय, 

(१) ( अनैश्वस्य ) इच्छा का प्रतिश्रात अथोत्‌ मनोरथ का पूर्णता का 
अआमाव। 

(२) धर्ममेघ समाधि चतुथपाद के २६ थे सूत्र में घशन किया जायगा । 

(३) पविचेकपूर्वक ध्येयतत्त्व के साक्षात्कार का नाम परप्रसंख्यान है, 
यद्यपि यह प्रसख्यान एकाप्रचित्त का धरम ही है कुछ चित्तस्वरूप नहीं, 
तथापि धर्मेधर्मी के अ्म्रेद को आश्रयण कर चित्त को ही परप्रसंख्यान कटद्दा 
गया है, यह जानना | ः 

(४) इस प्रकार एक चित्त का अनेक भूमिकाओं से सम्बन्ध होने में 
गुण के न्यूनाघिक भाव को निमित्त कह कर इदानीं विवेकस्याति के निरोध 


मे कारण प्रदशनपूवेक निरोधभूमिका का स्वरूप निरूपण करते हैँ ( श्री जब ) 
इत्याद पमन्ध स । 5 
(४ ) घ्म, लक्षण, अवस्था, रूप भेद से तीन प्रकार के परिणामों का 
निरुपण ठृतीयपाद के १३ चें सू के व्याख्यान में देख लेना । 
(६) निलेप >जैसे नेत्रादिइन्द्रियों द्वारा विषयों से बुद्धि संबद्ध दोती दै 
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शुद्ध, अनन्त है, ओ विवेकरुयातिसज्ज्ञक ध्येयाकारसात्विक- 
बुद्धिवृत्तिरूप जो प्रसंख्थान वह परिणासशील, सत्तवग्र॒णात्मक, 
ध्येयलिप्त, जन्य, मलिन, सान्‍त होने से पुरुष से विपरीत है, 
अतः यह प्रसदरूयषान भी हेयकोटि में ही ) है, इस भावना 
(विचार) से विवेकरुथाति में भी रागराहित हो कर पुरुष का 
निजरूप में अवस्थान के अथ ज्ञानप्रसाद्सज्ञ्क परवैराग्य 
द्वारा विवेकर्थाति को भी निरुद्ध कर अवस्थित हो जाता है, 
तथ वह निरुद्धावस्थ चित्त संस्कारशेष कहा जाता है, यह 
संस्कारशेष चित्त ही निर्बीजसभाधि (१) नाम से व्यवहनत 
होता है, इंसी निरुद्धावस्था को ही योगतत्त्वविज्ञाता असरंप्र- 
ज्ञातसमाधि कहते हैं, क्योंकि इस दशा ( अवस्था ) में ध्येथा- 
कार बृत्ति का भी अभाव होने से किसी वस्तु का सम्यक्‌ 
प्रकार से ज्ञान नहीं होता है 


इस प्रकार गु के न्यूनाइधिकभाव से एक ही चित्त का 

4 ४ ५ [| ६ 
अनेक भूमिकाओं से संबन्ध ओ पुरुष की स्वरूपावस्थिति के 
अथ ध्येयाकार वृत्ति के निरोध का आवश्यकत्व जान लेना (२)। 


तैसे पुरुष किसी से संबद्ध नहीं है, क्योंकि यह अंग है, इसी से निलेप 
कहा जाता है। यदि पुरुष निर्तेप ही है तो फिर विषयों का प्रकाश कैसे 
करता है? इस का उत्तर कद्ते हैँ, ( दर्शितविषय ) इति | बुद्धि दिखलाती 
है विषय जिस को वह दर्शितविषय कहा जाता है; अथात्‌ चुद्धिव्वात्तिरुप 
उपाधि से ही विषयों का प्रकाश पुरुष करता है कुछ स्वभाव से नहीं, अत- 
एव सुखदुःखमोद्द रूप चुद्धिनिष्ठ धर्मों ले असंबद्ध दोने से स्वभावत्तः पुरुष 
शुद्ध है, यद सब तृतीय चतुथे सूत्ष के व्याज्यान में स्पष्ट होगा। 


(१) अ्रविद्यादि क्वेशों से श्रठुविद्ध ही जत्म ओर भोग के देनेवाले जो 
धमी उप्र रूप बीज सो सब इस समाधि के प्रभाव से नष्ट हो जाते है, इस 
से इस अवस्था का नाम निर्बीज कद्दा जाता है। 

(२) भाव यह है कि-जब तक ध्येयाकारत्त्ति विद्यमान रहेगी तव 
तक पुरुष की अपने...निज रूप में श्रवस्थिति का असंभव है; भो निज रूप 
में अचस्थिति होना ही योग का मुख्य फल है, इस से ध्येयाकारक्त्ति का 
निरोध अवश्य दी कर्तव्य है, यद्दी ध्येयाकारद्यात्ति के निरोध में कारण द्दै, 


&. 
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इन सब शूमिकाओं से से अन्तिम दोनों सूमिका ही चित्त- 
इत्तिनिरोध पद से सलकार को अभिप्रेत है, ओऔ यह दोनों ही 
योग औ समाधि पद का वाच्य हैं ( १ )-- कस 
जो कि योगी याज्षचल्क्य न “संयोगो योग इत्युक्तो 
जीवात्मपरमसात्मनो: ” इस वाक्य से जीवात्मा के परमात्म- 
समानरूपत्व (२) हो जाने को योग कहा है सो भी चित्त- 
वृत्तिनिरोध का ही उपलक्षुक जानता, क्योंकि चित्तनिरोध से 
बिना आत्मा का परमात्मसरूपत्व होना असम्भव है, अधोत्‌ू-- 
योगमत में जीवात्सा परमात्मा का एतावन्धात (इतना ) ही 
भेद्‌ है कि--जीवात्मा केश कमे वासना से संबद्ध है औ पर- 
मात्मा क्ेशादि से विनिश्ेक्त है औ ऊब योगद्ारा जीवात्मा 
भी क्केशादि से विरहित होऋर निजरूप में अवस्थित हो जाता 
है तब बह परमात्मखरूप कहा जाता है, इसी को ही जीवात्म- 
परमात्मा का संयोग याज्ञवल्कक्‍्य ने कहा है, सो यह समान- 
रूपता योग से बिना असाध्य है अतएव उत्तरसत्र से क्केशादि 
बिनिश्तेक्तनिजरूप सें पुरुष की स्थिति को थोग का फल कहा है। 
एवं च योगफल कथन छारा यह वाक्य भी चित्ततृत्ति- 
निरोधरूप योग का ही लक्षक ( लखायक ) जानना | 


जब कि ध्येयाकारबुत्ति का भी निरोेध करना आवश्यक्क है तो अन्य वृत्तियों 
का निरोध तो झुतरां कर्तव्य है यह इस का तत्त्व है। 

(१) यहां पर यह भी जान लेना उचित है कि-जो एकाम्र चित्त में 
विद्यमान राजसतामसच्चात्ति--निरोधपूर्चक ध्येयाकार दुत्ति है वही परभसड- 
ख्यान, सस्पज्ञातयोंग संग्रज्ञातलमाधि, सवीजसमाधि, सविकरप समाधि 
- इत्यादि नाम से व्यवह्त दोती है, औ जो निरुद्ध चित्त में विद्यमान निखिल- 
बृत्तिनिरोध वह असस्पज्ञात योग, असस्पज्ञात समाधि निर्वोजसमाधि 
इत्यादि नाम से व्यवह्मत होता है। 

(२) यद्यपि जीवात्मा का परमात्मा के साथ संयोंग ही याज्षवल्क्य जी 
नें कहा है तथापि विभु पदार्थों के संयोग का अन॑गीकार से यहां संयोग से 
जीवात्मा का परमात्म सम्नानरूपता हो ज्ञाना ही जानना, इसी आशय से 
योग का थे करंते हैं ( जोचात्मा को परमात्मसमानरूपत्व ) इति। 


समाधिपादः | १७ 


भाव यह है कि--जैसे वेद में साधन औ फल को एक 
सानकर ( आयुर्वे घृतम्‌ ) इस वाक्य से आयुर्ेद्धि के साधन- 
भूत घृत को आयु कहा है, तैसे यहां भी जीवात्सा का पर- 
भात्मसमानरूपत्व के साधवश्ृत योग को जीवात्मपरात्मैक्य- 
रूप कहा है, कुछ यह मत जानना कि यह योग का लक्षण 
। 
इसी प्रकार जो गीता में भगवान ने “त॑ विद्यादु दुःख 
संयोगविधोगं योगसंज्ञितम्‌ ” (१) इस वाक्य से निखिल 
दु।ख संयोग के वियोग को योग कहा है सो भी साधन फल 
को एक सान करे कहा है, क्योंद्धि योग के लासम से निम्चिल 
दु/खों को अभाव होने से यह भी योग का फल ही है । 
इसी प्रकार जो लिड्गपुराण भें  सर्वार्थविषयप्रापिरात्मनो 
योग उच्चते ” इस वाक्य से निखिल पदाथों की प्राप्िरूप 
योग का लक्षण किया है सो भी साधने फल को एक सान 
कर, जानलेना, क्योंकि योग लाभ से अनन्तर पुरुष को आपत- 
काम हो जाने से यह भी योग का फल ही है, इसी प्रकार 
अन्यत्ञ भी जानलेना (६)। 
यहाँ प्रसक्ष से यह भी जानलेना उचित है कि-योगशवद 
यहां पर ( युज समाधो ) इस धातु से निष्पन्न हुआ है कुछ 
( युजियोंगे) इस धातु से नहीं अतएवं भाष्यकारों ने प्रथम 
सूच् के व्याख्यान में योग शब्द का अथे समाधि किया है (३)। 





(१) जैसे राक्षसों को पापजन होने पर भी विरुद्ध लक्षणा से पुएयलन 
कद्दा जाता है तैसे दुःख संयोग वियोग को भी विरुद्ध लक्षणा से योग कद्दते 
हैं यद भी ज्ञानों | 

(२) भाव यह है कि-इन्द सब वाक्यों में योग के फल का कथन 
किया है कुछ योग का लक्षण नंद्दीं कद्या है, लक्षण वो.योग का चित्तदृत्ति- 
निरोध ही है। 

(३) एवं च समाधि औ योग यह दोनों शब्द एकार्थक हैं यद सिद्ध 


दुआ 


श्द पातश्ञषलद्शनप्रकाशे | 


* बद्यपि द्वितीयपाद के २६ वें खूत्ञ में समाधि को थोग का 
अछ्ू कहने से योग औ समाधि यह दोनों भिन्न ही पदाये 
प्रतीत होते हैं क्योंकि अछ़ औ अड़्ी को एक कथन युक्ति- 
विरुद्ध है, तथापि अक् औ अड्डी रूप से समाधि को दो प्रकार 
का मानने से यह युक्तिविरुद्ध नहीं है, अर्थात्‌ू-समाधि शब्द 
दो प्रकारँ का है एक तो समाधान (१) समाधि! ' 'भाव- 
साधन, जिस का अथे चित्त की वृत्तियों का रुक जाना है, औ 
एक * समाधीयते चित्तमनेनेति समाधि! ” करणसाधन, जिस 
का अध वृत्तियों के निरोध का करण “ उपाय ? है, तहां पर 
जो भावसाधन समाधि शब्द है वह अड़ी का वाचक है औ 
जो करणसाधन है वह अज्ञवाचक है, एवं च भावसाधन 
समाधि शब्द के अभिप्राय से भाष्पकारों ने थोग शब्द का 
* अथे समाधि किया है औ करणसाधन समाधि शब्द के अभि- 

प्राय से सूचकार ने समाधि को योग का अक्ू कहा है यह 
व्यवस्था जान कर विरोध का परिहार कर लेना | 

भावसाधन अद्विवाचक समाधि शब्द को ओऔ योग शब्द्‌ 
को एकाथे होने से ही सकन्द्पुराण में ( यत्समत्व॑ दयोरश्र 
-जीवात्मपरमात्मनों, स नष्टसवेसक्ुल्पः समाधिरभिधीयते ) 
(३), ( परमात्मात्मनोर्योयमविभागः परन्तप, स एव तु परो 
_योगः समासात्कपितस्त4 ) (३) इत्यादि बाक्‍यों में समाथि 

(१) समाधान, निरोध, चित्त की वृत्तियों का रुकज़ाना, यद्द तीनों 
पकाथेक हैं । 

(२) जिस दशा में सर्व सडुल्पादि चित्तविकार के नाश द्वोने से जीवात्मा 
परमात्मा के समान हो जाता है अथोत्‌ पुरुष अपने शुद्धस्वरूप में अवस्थित 
लय यम न 

(4 आभार ४ श 
है, सो में संक्षेप से आप के प्रति कद जुखा है। की जिल के जग 
जीवात्मा परमात्मा के समान शुद्ध रुपसे अचस्थित हो जाता है वही योग- 
पद का बाच्य है। इन दोनों बचनों में भी फल्-कथनपूर्वक दी योग औ 
समाधि का लक्षण कथन किया दै कुछ स्वरुप से नहीं, यद जानना । 


| संमाधिपादः । रह 
॥ ञौ थोग का समान लक्षण कथन सह्भत होता है, नहीं तो अंग 
आओ अज्ञी का सभान लक्षण प्रतिपादून असइहृत हो जायगा, 
खूत्नकारों ने मी इसी अभिप्राय से सम्प्रज्ञातयोंग को सबीज- 
समाधि (१) ओ असम्परातयोग को निर्बीज-समाधि शब्द 
(२) से निर्देश किया है। तथा च सूतन्न-भाष्य-पुराणादिवचनों 
की एकवाक्यता से यह सिद्ध हुआ कि ससाधि औ योग यह 
9५० ३ 
दोनों शब्द एकाथंक हैं, अलम ॥ २॥ 
आशह्ला--आप के कथन से यह ज्ञात हुआ कि योग ओऔ 
समाधि यह दोनों शब्द एकाथक हैं ओ निरुद्धावस्था में ध्येया- 
. कारबृत्ति का भी निरोध होने से चित्त संस्कारशेषमात्र हुआ 
खकारण प्रकृति में लीन हो जाता है, एवंच जिस समय में 
निरुद्ध हुआ चित्त असस्पज्मातावस्थाविशिष्ट हो जाता है उस 
: काल सें पुरुष का खभाव क्या होता है अथोत-किस स्वरूप 
से पुरुष अवाशित होता है; क्‍योंकि जिस २ आकार को चित्त 
धारण करता है वही आकार-शीलता पुरुष का स्वभाव है ओ 
निरुद्धाचस्था में चित्त को निराकार होने से निस्वसाव पुरुष 
का रहना असंभव है ? (३) 
इस आशझह्ा का वारण करते हुये सत्चकार योग का फल 
' कथन करते हैं- 
- (१) इस पाद के ४६ वे सूज्ञ मे देखो | 
(२) इस पाद्‌ के ५१ वे सूत में देखो। ; 
(३) आशा करनेवाले का तात्पये यह है कि--क्या नैयायिक की तरह 
आत्मा को चस्तुगद्या जड़ मानकर व्युत्थानकाल में बुद्धिवृत्ति की सन्निधि 
से पुरुष चेतन प्रतीत होता है श्रो निरुद्धाचस्था में चुद्धिद्ृत्ति के अभाव से 
काएवंत्‌ अ्प्रकाशरूप हो कर स्थित हो जाता है यदद मानते हो ! वा इंस 
अवस्था में मरणावस्था के तुल्य पुरुष को श्रभ्नाव मानते दो ? अथवा आत्मा 
'है तो असझ् प्रकाशस्वरूप परन्तु व्युत्थानकाल में चुद्धिर॒ुप उपाधि से शाठ- 
: च्वादि-मिथ्याधर्मविशिष्ट चद प्रतीत दोता दै भ्रो निरुद्धावस्था में उपाधि के 
अभाव से कव्िपितरूप को त्यागकर शाल्त-आनन्दादि निज़रूप में अवस्थित 
दो जाता है यह मानते दो १ इन सब में से अन्त का पक्त सिद्धान्तथूत दें 
सोई इस अप्निम सूत्र से कद्दा जायगा, यह भी जानो | 


१० पातज्जलद्शनकाशे । 


सूत्र” तदा द्रष्ठः स्वरूपेधवस्थानम्‌ ॥ ३ ॥ 
भाषा--( तदा ) तिस निखिलवृत्तिनिरोध रूप असम्पज्ञा- 
तावस्था में ( द्रष्ड! ) दक्शक्तिरूप चेतन पुरुष की, ( स्वरूप ) 
अकल्पित असह्ञ निविकार स्वरूप निजरूप में (अवस्थानम ) 
अवशस्थिति होती है। 
अथात--यथा कैयल्थावस्था में औपाधिक शान्‍्त घोर 
मूढ़ादि रूप (१) जाग फर चिंतिशाक्ति पुरुष अपने स्वाभाविक 
असइू चेतन रूप में स्थित होता है तैसे असम्पज्ञातावस्था में 
भी पुरुष स्वरूपप्रतिष्ठित हो जाता है, कुछ चित्त औ आत्मा 
एक पदाथ नहीं है जिस से चित्त के लय होने से आत्मा का 
मी असाव साना जाथ (१)। 
भाव यह है (३ ) क्ि--कछुछ शान्तादि रूप पुरुष का स्वभाव 
नहीं है जिस से निरोधावस्था में शासन्तादि रूप के अभाव से ' 
पुरुष का अभाव साना जाय, क्‍योंकि चह सब शान्‍्तादि रूप 
ओऔपाधिक हैं, एवं च बुद्धिरूप उपाधि के अभाव से औपाधिक 
शास्तादि रुप का ही अभाव हो सकता है, कुछ पुरुष का अभाव 
नहीं, पुरुष तो अपने अनौपाधिक रूप सें स्थित ही रहतां है। 
आशह्वा--घंदि निरोधावस्था में चितिशक्ति (४) स्वरूप 
प्रतिष्ठित होती है तब व्युत्थानकाल में वह स्वरूप में अब- 
_स्थित नहीं थी यह अवश्य ही सिद्ध हुआ, एवं च चिति- 
(१) सात्तविक राजस, तामम चित्त का यथों क्रम शान्त, घोर, सूढ़, यह 
नामान्‍्तर है। हि 
(३) जैसे जपाकुछुम रूप उपाधि के अभाव से स्फटिकमणि अपने 
स्वच्छुरूप में अवस्थित “दो जाता है तैसे चुद्धिवृत्ति रूप उपाधि के अभाव से 


पुरुष भी अपने स्वच्छ तिर्विकार रूप में अवस्थित दो जाता है कुछ पुरुष का 

अभाव नहों होता है, यह इस का भाव है। 
६." 8.9... . «« 

के (३ )जो पूर्च यह आशड्टा किया थी कि शान्तादि आकारधिशिष्टचत् 

हें भक्त कौ धारन करना ही पुरुष का स्वभाव है ओओ निरोधकाल में 

स के तादश आकारों अमल होने से पुरुष निस्वभाव कैसे रह सकता 

है, इस का उत्तर देने के लिये कहते हैं ( भाव यह है ) इति। 

(४ ) चितिशाक्ति-टक्शाक्ति-पुरुष-आस्मा, यह शब्द एकार्थेक हैं । 


द -.-. समाधिपादा। २१ 


शक्ति भी पारिणामशीला हुयी क्योंकि जो सदा एकरस न 
रहकर अनेक रूप को धारण करता है वह परिणामशील कहा 
जाता है; यदि यह कहा जाय कि-व्युत्थानकाल में भी चिति- 
शाक्ति स्वरूप में ही अवस्थित रहती है तो समाधि औ व्युत्थान 
में भेद (१) ही क्या ? 


समाधान - सात्तिकजन ! व्युत्थान काल (२) में भी 
चितिशाक्ति खरूप में ही प्रतिष्ठित रहती है परन्तु तिस रूप से 
चितिशाक्ति का भान उस काल में नहीं होता है। 

अथातू--चितिशक्तिरूप पुरुष कूटस्थनित्य होने से कभी 
भी खखरूप से प्रच्युत नहीं होता हे अतः याहश निरोधकाल 
में पुरुष का खमाव है तादइश ही व्युत्थानकाल में हे परन्तु 
आवियेक से तादश प्रतीत नहीं होता हे, अतएवं चह अपरि- 
णामी है। 

भाव यह है कि-जैसे पुरुष को शुक्ति ( साप ) में रजत 
(चांदी ) भ्रमकाल में यह रजत है इस ज्ञान से शाक्ति का 
अभार्च औ रजत की उत्पंत्ति नहीं होती है औ फिर भ्रमनाश 
के अनन्तर ( यह रजत नहीं है किन्तु शाक्ति है ) ऐसे ज्ञान से 
कुछ शाक्ति की उत्पाते औ रजत का अभाव भी नहीं होता 
है, केवल भ्रान्ति से ही आस्ति नासति आदि व्यवहार होते हैं, 
: तैसे चेतन सर्वदा एक रस ही है; परन्तु व्युत्थानकाल में 
आधिवेक से अन्य रूप से भान होता हे ओऔ निराधकाल में 
निज शान्तरूप से मान होता है, यही निरोध औ व्युत्थान 
से भेद है| 

आशड्वा--यदि व्युत्थानकाल में निजरूप से पुरुष का भान 
नहीं होता है तो अन्य क्सि रूप से भान होता है। 


(१) ज्ञव सवेदा निजरुप में अवस्थित ही है तो समाधि फरने का फल 


ही क्‍या यद भी जानो! . पर है 
(२) भाष्य के अछुसार इस का उत्तर कद्ते हैं--व्युत्थान' इत्यादि | 


|/ 


श्र पातसलद॒शनप्रकाश | 


इस आशड्ढा का उत्तर महा चतुथ सूत्र से कहते हें-- 
सू० वृत्तिसारूप्यमितरत्र ॥ ४॥ 
भाषा-..हत्तरज्ञ) व्युत्थानकाल में (१) (हातेसारूप्यम्‌)चित्त की 

धातियों के समानरूपत्व द्ष्टा का होता है अधोत्‌- व्युत्थान- 
काल में यादश यादश चित्त की वृत्तियां उत्पन्न होती हैँ शाम्त 
वा घोर वा सूढ़ ताहश ताइश रूप ( आकार ) से ही पूरुष का 
भान होता है। है 

यहां पर इत्तिसारूप्य होने में हेतुप्द्शन के अर्थ भाष्य- 
कारों ने इस सूत्र के आदि में ( दर्शितविषयत्वाद “इस पद्‌ का 
अध्याहार किया है, वुद्धिकर दुर्शित ( निचेद्ति ) (२) विषय 
होने से ही पुरुष वुद्धित्षात्ति के समानरूपवाला होता है कुछ 
खाभाविक नहीं यह इस का अथे है, एवं च वृत्तिसारूप्य 
ओऔपाधिक है येह सिद्र हुआ अर्थात-विषय और शाद्वियों के 
संथोग से जो अनेक प्रकार की वृत्तियां उत्पन्न होती हैं वह 
सब बुछ्धि का ही धर्म है कुछ पुरुष का नहीं, पुरुष तो ज्ञान- 
खरूप ही है, परन्तु चित्त औ पुरुष के अविवेक से वह पुरुष 
का धर्म प्रतीत होता है (३ )। 

(१) पूर्व सूत्र में 'तदा” इस पद से निरोधकाल का भद्दण कर पुरुष की 
निजरूप में अ्रवस्थिति कद कर इस सूत्र में (इतरज़ ) यद्द कहा है, औ 
इतरप्न का अर्थ पूर्व कथित से अन्य है, एवं चपूवोक्त निरोधकाल से सिन्न 
ध्युत्थानकाल इस पद का श्रथे इआ । इंसी आशय से अर्थ करते हैँ (व्युत्थान- 
फाल में ) इति, यद्वां पर निरोधसमाधि की श्रपेक्षा से सम्प्रशात योग भी 
व्युत्थानकाल ही जानना क्योंकि वहां भी ध्येयाकार बृत्ति की विद्यमानता है। 

(२) बुद्धि का यह स्वभाव है कि-इईन्द्रियों रा विषयों का भ्रहण 
कर फिर उन्द्द विषयों का प्रतिविस्ब रूप चेतन भें समर्पण कर देती है, 
इसी का नाम निवेद्तिविषय है। ऐसेद्दी विष्णुपुराण में कद्दा है--" शहदीतानि- 
न्द्रियैरथानातने यें: प्रयच्छुति; अन्तः करणुरूपाय तस्मे विश्वात्मनेनमः ” 
इल्द्रियों ले विषयो का अदरण कर जो आत्मा के प्रतिसमपैण करता है तिस 
श्रन्तःकरण के प्रति नमस्कार होय, यह इस का श्र्थ है। 5 


(३) यद् सब द्वितीय पाद के २० वें सूत्र श्रो ततीयपाद के २४ थे सूज 
ओ चतुथ पाद के २२ थे सूत्र के व्याय्यान में स्पष्ट रीति से कद्दा ज्ञायगा । 
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0 लिप 

पश्चाशिखाचाय्य ने भी ( एकमव दर्शनम्‌) इस खनन से 
ज्ञान को एक कह कर पुनं। ( रुूघातिरेव द्शनम्‌ ) इस सूत्र से 
( शब्दादि विषयक ज्ञान वा प्रकृति पुरुष-विषयक विवेकज्ञान 
यह सच बुद्धि की ही झुयाती वृत्ति हैं, कुछ यह नहीं है कि 
ब॒ुहि को एथक्‌ ज्ञान औ पुरुष को एथक ज्ञान होता है) इस 
प्रकार ज्ञान को एक कथन दारा वुद्दी-ज्ात्ति को ही उत्पत्तिवि- 
नाशधमेशील ज्ञान का आधार कहकर पुरुष को ज्ञानखरूप ही 
माना है। कुछ ज्ञान का आधार नहीं ( १) । 

टू त्‌- 0 ४५ 

अधथात्‌-यर्याप परमार्थतः पुरुष असइ्ही है तथापि अय- 

मन «०. >> पा कप 5 
स्कान्तमणि के (२) तुल्य सन्निंधिमात्र से उपक्ारकरणशील 
चित्तरूप दृश्य का दृश्यत्वरूप से (३) पुरुष के सह्ढ अनादि 

+ १ जैक 

स्वस्वामिभाव संबन्ध हे, इस से शान्त घोर सूढ़ाकारबृत्तिवि- 
शिष्ट चित्त की सन्निधि से पुरुष अपने को चित्त से भिन्न न जान 
७ भें न ्‌ ९ $ ५ ५ 

कर में शान्त ( खुखी ) हूं में घोर (दुःखी ) हूं, में मूढ़ हं-इस 

०... के ५, 

प्रकार अपने में चित्तथर्मों का आरोप कर लेता है, एवं च जैसे 
मसलिन द्पण में प्रतिबिम्वित झखुख में सलिनता का आरोप 
कर अविवेकी जन में मालिन हू-इस प्रकार शोच करता है, 
तेसे पुरुष भी उपाधिधर्मों का अपने में आरोप कर में खुखी वा 
दुखी हूं इस प्रकार भ्रभजाल सें पतित होकर शोकपग्रस्त हो 
जाता है, यही वृत्तिसारूप्य पद्‌ का अथ है। 

(१)इस कहने से यद्द वोधन किया कि--कुछ दम दी पुरुष को शान- 
स्वरूप मानते हूँ यह नहीं जानना; किन्तु साडव्याचाय्य पश्चाशिख जी भी 
पेसेद्दी मानते हैँ । इस अश में साडख्य, योग, चेदान्त, यदद तीनों एक मत 
हूँ, यद भी जानो [ 

(२) अयस्कान्तमणि नाम चुस्वक का है, अथात जैसे चुम्बकमणी सानिधि- 
मात्र से ही शद्यनिष्कासच रूप उपकार करता हुआ भोंगसाधन होने से 
पुरुष का स्व कद्य जाता है, तेसे चित्त भी लक्षिघिमात्र ले विषयनिवेद्व 
रूप उपकार करता हुआ पुरुष का स्व ओ पुरुष उस का स्वामी कद्दा जाता 
है, कुछ यह मत जानना कि चित से पुरुष संयुक्त है, यद दृछ्ान्त का भाव है । 

(३) खुखडखमेद्याकार परिणाम को प्रात्त इआ चित्त भोग्यभाव से अपने 
स्वामी चेतन भोक्का का स्व दो जाता है यह दृश्यत्वरूप से इस का अर्थ दे 


२४ पातञ्नलद्शनकाशे । 


यद्यपि पुरुष को असकछ् होने से देशक्ृत वा कालकृत चित्त 
की सत्निधि का संभव होना दुधद है तथापि योग्यतालक्षण 
सन्निधि का संभव होने से वही यहां पर आश्रणीय है। 

भाव यह है क्षि-पुरुष से भोक्तत्व-शक्ति ओ द्रष्दवत्वशाक्त 
है औ चित्त में दृश्यत्व-शक्ति औ मोग्यत्व-शाक्ति है यही इन 
दोनों की परस्पर योग्यता है, इस योग्यतालज्षण सत्तिधि से 
ही चित्त खुखदुःखसोहाकार रूप परिणाम से भोग्य औ दृश्य 
हुआ स्व कहा जाता हैं ओ पुरुष भोक्ता औ द्वष्टा हुआ स्वामी 
कहा जाता है, सो यह जो पुरुष के भोग का हेतु स्वस्वाभिभाव 
संबन्ध है सो भी चित्त से अपने निजरूप के अविवेक-अयुक्त 
है (१) आविवेक ओऔ वासना का प्रवाह वीज-अंकुरवत्‌ अनादि 
है, इस प्रकार चित्तदृत्तिविषयकत उपभोग में जो चेतन का 
अनादि स्वस्वामिभाव संचन्ध यही धृत्ति सारूप्य में कारण है | 

जैसे जलाशय ( नदी वा तालाव ) में जब विविध प्रकार 
की तरहेँ उछुलती रहती हैं तथ गगनरथ चंद्रमरडल का प्रति- 
बिम्ब उस जलाशय में स्थिर निज यथार्थ रूप से भान नहीं 
होता है औ जब तरहें निवत्त हो जाती हैं. तब स्वच्छ निश्चल 
रूप से प्रकाशसान हुआ चन्द्र-प्रतिविम्ब प्रतीत होता है, तैसे 
जब चित्त की वृत्तियां विषयाकार होने से चश्वल रहती हें तब 
चेतन भी चन्द्रमर्डलवत्‌ चित्त में प्रतिबिम्बित हुआ तदाकार 
होने से निजरूप से नहीं भासता है ओ जब चित्तवृत्तियां 
निरुद्द हो जाती हैं तब चन्द्रभर्डलबत्‌ चेतन निज स्थिररूप- 
में स्थित हो जाता है (२), यह इन दोनों खल्ों का 
फल्ञिताथ है ॥ ४॥ 

(१ ) यद्यपि छुखादि भोग भी चित्त का दो घन है तथापि चित्त औ 
चेतन को विविक् ( भिन्न ) न जानकर पुरुष अपने में मान छेता है, इस से 


यद्द अविवेक प्रयुक्त है। यह सब ह्विचीय पाद के १७ चें। २० वें। सूत्र में 
स्पष्ट रीति से कद्दा जायगा। न्‍ 


(३) यहां पर प्रसज्ञ से यह भी जान लेना डचित है कि-- ज़ब फ्कि खूत- 


के 


समाधिपादः | श्ञृ 


आशड्रग--पुरुष के लिये शास्र उसी कतेव्य का उपदेश 
कर सकता है जो कवि पुरुष-प्रथल्ष से साध्य हो औ पूर्वोक्त 
बृत्तिनिरोध रूप कतेव्य पुरुषयंत्र से साध्य नहीं हो सकता है 
क्योंकि वृत्तिनिरोध वृत्तिज्ञान के अधीन है औ हत्तियों का 
शान वृत्तियों के असदुख्यात होने से असम्भव है ( १) एचंच 
असाध्य कांय्ये के उपदेश करने से यह शास्त्र हेय है? इस 
आशडह्डा के वारणाथ जिन वृत्तियों के निरोध से योग की प्राप्ति 
होती है उन वृत्तियों का स्वरूप औ सदखू्या-प्रतिपादक सूच 
का आरम्भ करते हैं-- . ्््ि 
सू० वृत्तयः पत्नतय्यः क्लिष्टाइक्किष्ट: ॥ ५॥ 
भाषा-... ध्ृत्तयः ) जिन चृत्तियों के निरोध से योग होता है 
“बह चृत्तियां ( पश्चवतय्या ) अग्रिमसन्नोक्तप्रमाणादि भेद से पश्च 
प्रकार की हैं (२) उन पांचो में से प्रत्येक प्रत्येक भी ( क्लिष्टाउ 
क्षिष्ठा:) क्लिष्ठ औ अक्लिष्ट भेद से दो प्रकार की हैं । 


कार ने द्वितीय सूत्र से योग का लक्षण कद कर तृतीय सूत्र से डस्री योग के 
फल कथन द्वारा पुरुष की स्परूपावस्थिति को विरोध संशक असंग्रज्ञात 
योग का फल कहा है तब यह निश्चय हुआ कि निरोधसंज्ञक असंप्रश्ञात योग * 
.ही मुझ्ये योग सूत्रकार को अभिष्रत है सप्नज्ञात योग नहीं, क्योंकि संप्रज्ञात 
में ध्येयाकार घृत्ति की सत्ता से पुरुष को दुत्तिलारूप्य होने से घह स्वरूपा- 
चस्थिति का कारण नहीं है, श्रतः असम्पशात योग का कारण होने से 
सम्प्रशात योग को गौणयोग द्वी आनना यह तरव है। 
(१) जैस समुद्र के तट निकट स्थित होकर पुरुष यह निश्चय नहीं कर 
सकता कि कितनी तरह समुद्र में से उत्यित <द्वोती हैँ तैस चित्तरूपी समुद्र 
- में भी कितनी तरहेूँ ( चृत्तियां ) उत्पन्न दोती हैं यद निश्चय दोना भी डुघेद 
है, यह इस का साथ है | 
. (२) पश्चतय्यः-इस पद्‌ में अवयवार्थक तयप्‌ प्रत्यय की प्रकाररुप 
अर्थ में लक्षणा है इस मत से अर्थ करते दँ--( पंचप्रकार ) इति, कोई यह 
भी कहते है कि भाष्यकारों ने पंच ऐसे दी कदा है इस से यहां पर तयण्‌ 
प्रत्यय स्वाय में है। 
चाचस्पतिमिश्र ने तो बृत्तिरूप अवयवी के प्रमाणादि पत्च इत्तिरूप अब- 
यथ हैं इस से पश्च अवययवाली वृत्तियां हैं, यह कद्दा हैं यही समीचीन है। 


हर पातसलद्शनकाशे । 


इस सच के आदि में साध्यकारों ने (ता; पुननिराझधव्या 
बहुच्चे सात्ति दित्तस्प ) इस वाक्ष्य का अध्याहार किया है, 
तथाच मिलकर यह अथ हुआ फ़ि-यद्यपि चित्त की द्वात्तियों 
बहुत होने से असंख्यात हैं तथापि जो निरोद्धव्य हैं अधात्‌ 
जिन्‍्हों का निरोध अपेक्तित है वह चक््यमाण प्रमाण आदि 
भेद से पद्च ही हें । 

भाव घह हे क्नि-यत्ञपि लल्ला -हृष्णादि भेद से द्वाँ 
असंख्यात हें तथापि प्रमाणादि पश्च दरत्तियों मं ही सब 
अत्तमोद जानलेना, एवंच इन पंचों के निरोध से ही यावत्‌ 
इत्तियों का निरोध हो जाने से अन्य बृत्तियों के निरोधाये 
प्रयत्नान्तर की अपेक्षा न होने से बृत्तिनिरोध साध्य है यह 
सिद्ध छुआ (१)! 

सो यह प्रमाणादि पंच दइत्तियां पत्येक ३ दो प्रकार की 
हैं, एक क्लिष्ट अधोत्‌ राजस तामस प्रन्नात्ति-पारिताप-क्रोध 
लोसादिक ओऔ एक अक्तिष्ट अथात-स्मात्विक प्रस्यानप्नसाद 
प्रद्ति तात्पच्य यह है कि-जो (३) दत्तियां धर्म अधसे 
वासना समृह का उत्पादक हैं वह आवेयादि केश सलक होने 
से क्विष्ट कही ज्यती हैं ओ जो दृत्तियां प्रद्धातिपुरुष के विवेक 
को विषय करती हें ओ शुणापरिक्तार की विरोधिनी हैं ( ३) 
वह झआजिए कही जाती हैं। 


त्तियां 





त्तेयां के असंज्य होने 
निरोध 


(१) इस कथन से जो यह शह्ज्षा हुयी 
० पल... 
क्याकि रोध से 


निरोध दुच्ठ है लो उच्छिन्त हुदीर झ 
'निरोध होने ले यह कुछ दुर्घेट नहीं है। 


(२) प्रछृठ्युज्स्थ भाष्य के ऋदुलार ल्किष्ठाउल्किप्ट पद का अर्थ करते 
हैं जो * इत्यादि से। 


(६३) घर्म झी अधस्त के उत्पादन द्वारा आयामि जन्मादि का आरस्स 
करना शुरध का आधेकार है ओर विदेकज्याति का उदय होना हीं इसः 


आधेक्तार का अबाधे हैं, झतः विवेकज्यातिरूप -सात्तिक एद्चात्तियां 
क््झ्ा 
शुरधिकार को विरोधिती है। ग 


# लि 


समाधिपाद!। २७ 


थद्यपि प्राणिसात्न रागद्वेपयुक्त होने से क्षिष्टदत्तिप्रवाह- 
वाला ही है तथापि अभ्यास औ वैराग्यदारा छ्िछवृत्तियों के 
प्रवाह को आमिभव कर अक्लिष्टशृत्तिप्वाहवाला भी हो सकता 
है अथात्‌-जब अभ्यास औ वैराग्य की न्‍्यूनता होती है तब 
क्षिष्टप्रवाह का आधिक्य हो जाता है औ जब अभ्यास वैराग्य 
का प्रावल्य होता है तब आक्तिष्ठप्रवाह का आधिक्य हो जाता 
है औ जब फिर दीघेकालपस्यन्त निरन्तर सत्कारपूर्वक्क सेवन 
से अभ्यास चैराग्य दृढ़ हो जाता है तब एक बार ही क्िछटतृ- 
त्तियों को परास्त कर अक्लिष्टवृत्तियां ही निरन्तर प्रवाहशील 
होती रहती हैं ओ प्रतिदिन अक्लिष्ट ही संस्कारों को बह 
उत्पन्न करती रहती हैं ओ फिर उन आकिष्टसंस्कारों से भी 
अक्िष्टतृत्तियों ही उत्पन्न होती हैं, इस प्रकार का असम्पन्ञात- 
समाधि पयन्त यह ब्वात्तिसस्कारचक्त (१) निरन्तर आवस्ते- 
मान होता रहता है, असम्पज्ञाससमाथिं में इन अकिष्द- 
पत्तियों का भी निरोाध करना पड़ता है इस से असम्प्ज्ञात- 
समाधि ही इस दृत्तिसंस्काररूप चक्र की सीमाहे(२) 
फिर जब पविवेकरुयाति के उदय होने से चित्त भी अपने 
कतवय से निवृत्त हो जाता है ओ आकिष्दहत्तियां भी परवै- 
राग्य द्वारा निरुद्ध हो जाती हैं तब चित्त कृतकाय्पे हुआ 
आतमखरूप से (३) आभिन्न होकर स्थित हो जाता है अथवा 


(१) दूत्तियों से संस्कार ओ संस्कारों से फिर दुत्तियां भी फ़िर उन्ह से 
संस्कार का निरन्तर दोना दी दुचिससुक्रारचक कद्दा जाता है। 

(२) सीमा नाम अवधि का है जिस को लोक में ।लिवान वा हृद्‌ बोलते 
हैं। भाव यह है कि--अक्लिश्वृत्तियों के अवलम्दत द्वारा (क्लिशतृत्तियों का 
पारित्याग कर फिर परवैराग्य ले अ्रक्तिएदृत्तियों का भी निरोध करना 
पड़ता है अतः असस्पज्ञात समाधि तक ही अक्लिष्रत्शत्ति की परस्परा होने 
से चद समाधि अवाधि कहा जाता है। ेु 

(३) ' स आत्मा सर्वेगो राम विद्योदितमहावपुः यत्मनाडः मननों शा 
चघ्ते तनमन उच्यते ! इस घचन से वशिष्ठमुन्रि में लेकलप विकल्प रूप क्रिया 
घारण से आत्मा को ही मन पद्‌ का चाच्य कद्दा है, एवं च जब समाभि 


श्द पातश्षलद्शेनप्रकाशे । 


प्रलय अर्थात्‌ अपने कारण प्रकृति में लीन (१) हो जाता है। 
यह चित्त की प्रलयावस्था ही योग की चरम सीमा है| 

यहाँ पर यह क्रम है कि-प्रथणम विवेक आदि अलिए- 
इक्तियों के आश्रयण से छिएद्त्तियों का निरोध करे फिर 
परवैराग्य द्वारा विवेकर्याति आदि आकिए्ातियों का निरोध 
करें, इस आशभिप्राथ से ही खून्नकार ने ( क्िप्टाउक्षिष्ठा:) यह 
यथाक्रम निर्देश किया है ॥ १॥ 

जिम पश्चरत्तियों का सामान्य से पू्वेसूच्र में निर्देश किया 
गया है उन्हीं हत्तियों का अब भिन्न २ नाम से निर्देश 
करते हैं-- है 

सू० प्रमाणविपय्ययाविकस्पनिद्रास्ट्तय : ॥ ६॥ 


भाषा--प्रमाण, विपय्येय, विकल्प, निद्रा, स्खाति यह 
पंच चित्त की इत्तियां हैं ॥ ९॥ ः 

इदानी यथाक्रम इन पांचों घृत्तियों के लक्षण कथन की 
इच्छावाले आचाय्य प्रथम प्रथमवक्त प्रमाण चृत्ति का सामान्य- 
लक्षण कथन द्वारा विभाग करते हैं-- 


सू० प्रयक्षापनुमाना5गमाः प्रमाणाने ॥») 
' भाषा--.पूर्वोक्त पंचबृत्तियों में से जो प्रथम प्रमाण संज्ञक 
घृत्ति है वह प्रयत्ष, अनुमान, आगम भेद से तीन प्रकार की है। 
यहां पर ( प्रमाणानि ) इस पद्‌ की आवृत्ति (२) कर 





के बल से वह सकत्प विकदर निनृत्त दो जाता है तव वह आत्मस्वरूप से 
अवस्थित द्वोता है यद छुतरां सिद्ध हुआ | ह 

(१) ( ज्ञीन ) इस कथन से चशिष्टकथित स्थरुपनाश ओऔ अरूपनाश 
का अरदण जतनना तहां इतना विशेष है कि-जीवनप्लाक्लि में चित्त का स्वरूप- 
नाश ओ विदेदसुक्लि में अरूपनाश होता है, जीचन्मुक्ति काल में रूप रहते 
भी चित्त नपुंसक होकर पड़ा रहता है इस से सरुपनाश है, पिदेदमुक्लि में 
चित्तरुप का भी असाव होने से पहां ग्ररुपनाश है। 

(६) एक शब्द को दो बार उच्चारण करना ही आवूत्ति पद्‌ का अथे दै। 


समाधिपाद! । २६ 


( प्रमाणानि प्रमाणानि ) इस प्रकार प्रथम प्रमाण का सामान्य 
- लक्षण कर पुनः/विभागपरत्व योजना करनी नहीं तो प्रथम ही 
विभाग कथन सूचकारोक्त असझत होगा, अधात्‌--शास्त्र का 
यह सिद्धान्त है कि-प्रथम सामान्य लक्षण कथन कर फिर 
विशेष लक्षण वा विभाग किया ज़ाता है सो यहां पर प्रमाण 
का सामान्यलक्षण न कथन कर विभाग लक्षण कथन से सूत्र- 
कार की न्यूमता प्रतीत होती है (१) अतः न्‍्यूनता के 
वारणाथ यहां भी ( प्रमाणानि ) इस पद को दो बार उच्चारण 
कर एक पद को रूढ़ औ एक पद्‌ को (प्मीचते येन तत्प्रमाणम्‌ ) 
इस प्रकार प्रसारण रूप अथ में व्युत्पन्न मानकर प्रसाका 
जो करण-साधन ( जनक ) वह प्रमाण कहा जाता है (२) 
इस प्रक।र पहिले सामान्य लक्षण का आश्रयण कर फिर 
यह प्रमाण प्रथक्ष, अनुमान, आगम भेद से तीन प्रकार का है 
ऐसे विभाग करलेना । 
तहां (३) अनधिगत अवाधित पदार्थ विषयक जो पौरु- 


७७७७-७७ रणणणणाणणणणाणणणणए. गाााणणणणणणण०णणणण््णणणाण 
(१) जैसे विपय्यय घिकव्पशभ्रादि दृत्तियां का सतकार ने भिन्न २ लक्षय 
किया दै तेसे प्रमाण चृत्ति का लक्षण न कहने से भी न्यूनतापत्ति दोष 
जान लेना । 
(२ ) यहां इतना विशेप यद भी जान लेना कि श्रव्युत्पन्न प्रमाण पद 
' लक््यपर है ओ बव्युत्पन्न प्रमाणपद ज्क्षण॒पर है । 

(३) जिस प्रभा का जनक होने से चित्तवृत्ति को प्रमाण कद्दा जाता है 
उच्च प्रमा का लक्षण फथन करते हैँ--( श्रनधिगत ) इत्यादि से, जो बस्त 
प्रथम किसी ज्ञान का विषय नहीं हुआ है. पद अनधिगत क॒द्दा जाता दे ओ 
जिस वस्तु विषयक ज्ञान का अन्य ज्ञान बाधक न दोय चद अवाधित कद्दा 
ज्ञाता है. एचभूत वस्तु विषयक जो पुरुषाने्ठ शञान वद प्रमा कद्दा जाता है। 
अनधिगत कद्ने से स्मृतिज्ञान को प्रमात्व का वारण हुआ क्योंकि स्खाति 
को प्रथम अन्य शान के विषयीभूत वस्तु विषयक होने से चद अनधिगत- 
विषयक नहीं है, श्रवाधित कद्दने से जो शुक्ति में भ्रानित से रजतकज्ञान 
डस को प्रमात्व का घारण किया फ्योक्ति यद शान उत्तरकाल में द्वोने वाले 
( यद्द रजत नहीं है ) इस शान से चाघित है, अतः इस का विषय चाधित है, 
फ्लितार्थ यद है कि स्थघुति औ प्रम से मित्र जो शान वद प्रभा कद्दा जाता है। 


३० प/तज्ञलद्शनकाशे । 


पेयबोध ( पुरुषनिष्ठ ज्ञान ) वह प्रमा कहा जाता है, इसी को 
ही यथाथ अनुभव वा सत्पज्ञान कहते हैं सो यह यथाथोजलु- 
भवसंशझक प्रसा चन्चु आदि इन्द्रियों दारा वा लिक्ञज्ञान द्वारा 
वा आप्वाक््यश्षवण द्वारा चित्तवृत्ति से जन्य होती है इस से 
चित्तवृत्ति को प्रमा का करण होने से प्रमाण कहा जाता है। 
तहां इतना विशेष है जो चक्तु आदि इन्द्रियों दारा विषया- 
कार चित्त की वृत्ति उदय होती है वह प्रल्नक्षप्रमाण नाम से 
व्यवह्मत होती है औ जो बृत्ति लिड्ज्ञान द्वारा उत्पन्न होती है 
वह अनुमानप्रमाण नाप्त से व्यवह्षत होती है औ जो आपघ- 
वचनश्रवण से चित्तद्॒ति उत्पन्न होती है वह शब्द्‌ प्रसाण वा 
आगम पद का वाचय होती है, इन्ह तीनों प्रमाणों द्वारा जो 
पुरुष को ज्ञान होता है वह फलप्रमा कही जाती है, सो यह 
प्रमा भी चित्तद्रात्ति रूप प्रमाणों के तीन प्रकार होने से प्रलनक्ष- 
प्रभा, अनुमितिप्रमा, शाव्दीत्रमा भेद्‌ से तीन प्रकार की है। 

* भाव यह है कि ( १ )--चक्षु आदि हंन्द्रिय द्वारा ( २) घट 
आदि बाह्य पदार्थों से चित्त का उपराग ( हत्तिदारा सम्बन्ध ) 
होने से जो घदादि पदाधोपकार से जातिविशिष्टव्यक्ति- 
विषयक (यह घट है ) इस आकार विशिष्ट चित्त की दत्ति 
बह प्रत्यक्षप्रमाण नाम से व्यवह्ृत होती है औ तद्नन्तर अहं 
घर्द जानामि ।' इस आकारवाला जी विषयसहित चित्तवृत्ति- 
विषयक उरुषानिष्ठ शान से फलप्रमा कहा जाता है, यहां 
इतना विशेष यह भी जानलेना कि-सांख्ययोग भत सें प्रक्रृत 
से प्रमाण, प्रमा-भ्रमाण, प्रस्ता, प्रसाता, साक्षी भेद से पंच 


इदानीं विशेष रूप से प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों के लक्षणनिरूपण के लिये कद्दते 
हैँ ( साथ यद्‌ है ) इत्यादि ! 
. (१) जैसे तालाव से क्षेत्र मे जल ले जाने के लिये कुल्या द्वार है तैसे 
चित्तवृत्ति का घाह्य पदाथों म॑ आने का च्ु आदि द्वार हैं | 

१ में घट विषयक श्ञानवाला हूं यह इस का अर्थ है। 


समाधिपाद! । ३१ 
पदार्थ माने जाते हैं। तहां जैसे तालाव का जल कुल्पा द्वारा 


क्षेत्र में प्रविष्ठ हो क्षेत्राकार हो जाता है तेसे नेत्रादि इन्द्रिय 
७. 


न 
द्वारा वाह्मयतिषयों से संबद्ध होकर तिस तिस आकाररूप 
परिणाम को प्राप्त हुग्ने चित्त की जो यह घद है इतद्या5कार 
चित्तदत्ति (१) वह बौद्धमस्ता कही ज्ञाती है, इस प्रमा का. 
विषयसम्बन्ध द्वारा नेत्ादि इन्द्रिय जनक हैं, अत! वह 
प्रमाण पद्‌ बाच्य है, ओ जो पूर्वोक्त चित्तदात्ति है वह 
इन्द्रियों का फल ओ पुरुषनिए्ज्ञानरूप फलप्रमा का करण होने 
से.प्रमा-प्रसाण इन दोनों नामों से व्यचहत होती है (२) 
ओ जो पुरुषानिष्ठ बोध है सो केवल प्रमा ही कहा जाता है 
क्योंकि वह फल होने से किसी का करण नहीं है।ओ जो 
बुद्धिभतिबिस्वित चेतन इस प्रमा का आश्रय है वह प्रमाता 
कहा जाता है | औ जो वुद्धिहक्ति उपहित शुद्ध चेतन है वह 
साक्षी जानना । 
जो कि विज्ञानभिक्ु ने “ प्रमाता चेतन शुद्ध!” इस 
वाक्य से शुद्ध चेतन को प्रमाता कहा है सो “ असझो हाथ॑ 
पुरुषः ( ३ ) इत्यादि भर॒ति विरुद्ध होने से हेय जानना, किच 
शुद्ध को प्रमाता कहना युक्ति से भी विरुद्ध है क्योंकि शुद्ध 
नाम निखिलधमेरहित का है औ प्रमाता नास प्रमारूपधर्- 
विशिष्ट का है, तथाच घमेराहित धर्माचोशिष्ट हे यह कथन 
अवश्य ही युक्तिविरुद्ध हुआ। . 
एवं च चित्त सें प्रातिबिम्बित चेतन ही प्रमा का आधार _ 
होने से प्रमाता है कुछ शुद्धचेतन नहीं यही समश्गलस जानना | 


(१ ) यहां पर चित ओ वुद्धि दोनों एक हैँ यह मत विस्मरण करना । 

(२) एवं च्रइन्द्रियों की श्रपेक्षा ले छुद्धिदृत्ति को प्रमा औ फलम्रमारुप 
पुरुषनिष्ट बोध की अपेक्षा से प्रमाण दोने से चोद्धम्रमा के प्रमाप्रमाण यद्द 
दो नाम है यह सिद्ध हुआ। ेल्‍ 

(३) यह जो सब का श्रात्मभूत पुरुष है थह असक्ञ हैं अर्थात्‌ किसी 
धर्मों से संबद्ध न होने से निमिक दे। 


३२ ' पातखलद्शनप्रकाशे । 


तातपय्थे-यह है कि-असा 'रूप जो वोध है बह पुरुष का 
. झुरुष धम नहीं है क्योंकि झुख्यधस सानन से “ साक्षी चेता 
केवल निशुशश्र ( १)” इत्यादि वेदबचन असंगत हो जायंगे, 
किन्तु चित्त में प्रतिबिंबित चेतन को चित्त से अविविक्त होने 
से पुरुष में चह उपचरित है (१ ) 
आअतएव “ ज्ञान नैवात्सनो धर्मो न शुणों वा कथचन' 
ज्ञानखरुप एधाउ5त्मा निय। सवंगतः शिव: इत्यादि घाक्यों 
में ( ज्ञान आत्मा का धमं वा गुण नहीं हे किन्तु ज्ञानखरूप 
ही आत्मा है ) इस भकार शुद्ध पुरुष को साक्ली कहा है,ओ 
विशाननभिक्तु ने भी छितीयपाद के २० वें खूल के. व्याख्यान 
में आरोप से प्रमा का आधार कह कर परमाथतः वु[ 
साक्ती ही पुरुष को माना है (३ )। 
एवं सांख्यप्रबचनभाष्य में भी ( पुरुषस्तु प्रमासाह्ंयेव ने 
प्रमाता $ ) इस वाक्य रू पुरुष को प्रम्ा का साक्षी कह कर - 
प्रेमा के आअयत्व का निषेध किया है, तथाच शुत्ति-स्टाति 
युक्ति-खोक्ति के सज़ विरोध होने से पुरुष को यहां प्रमाता 
कहना विज्ञानामेत्तु का प्रमाद्‌ ही है यह सिद्ध हुआ | 
जो कि फिर विज्ञानभिन्षु ने यह कहा है कि-( यदि बुद्धि 
को ही प्रमाता साना जायगा तो धुरुष ही नहीं सिद्ध होगा ) 
सो भी सर्माचीन नहीं; क्योंकि जेसे चेतन से बिना व्यवहार 
सिद्ध न होने से चेतनभूत प्रमाता मान फर पुरुष की सिद्धि 
की जाती है तेसे साक्षीभूत चेतन से बिना भी व्यवहार सिद्धि 
व  ध अ  पडट2 : 
(१) चेतन पुरुष निरभेण होने खे केचल साक्षी द्वी है यह इस का 
भाष है। 


(२) ( उपचारित ) उपचार ( गोणता था अविचेक ) से प्रतीत द्वोता है । 
(३) ' करिपत दर्शनकतृत्व॑ बस्तुतस्तु बुद्धे! साध्येच पुरुषः? यह चहां 


का विज्ञान भिज्ु का लेख दे, पुरुष में प्रभातृत्व का 
श्ेपत है ओ साक्षित्व 
घास्तव है यद भाव है | | 


# साडख्य के ४७ थे सूत्र के व्याख्यान में देखो । 
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के अभाव से साक्षीरूप से भी पुरुष सिद्ध होसकता है (१) 
अतः पूर्वोक्त व्यवस्था ही समीचीन जाननी | 

यहां पर इतना विशेष. और भी जान लेंना कि कपिल 
सुनि ने “ द्धयोरेक्तरस्थ वाष्प्यसन्निकृष्टा:थपरिच्छित्तिः प्रमा ? 
(२) इस खूत्न से वुद्धि ओ पुरुष इन दोनों को ही प्रमा का 
आधार कहा है, इसी से ही हम ने पू्े पौरुषेयप्रमा की 
अपेन्षा से चित्त हाति को प्रमाण औ बोद्धाप्रमा की अपेक्षा 
से चन्चु आदि को प्रमाण कहा है। वस्तुतः तो दो प्रमा मानने 
की कुछ आवश्यकता नहीं है, अतएवं इस सूह्न के व्याख्यान: 
में वेदब्धास जी ने चित्तदाति को प्रमाण ओ पौरुषेयबोध को 
प्रमा कहा है कुछ चित्तद॒त्ति को प्रमा नहीं कहा है, इसी से 
ही पूर्वोक्त सांख्यसूत्र में (एकतरस्थ वा ) इस प्रकार अनीयम- 
बोधक वा शब्द का प्रयोग किया है, औ वाचर्पतिमिश्र को 
भी यही अभिमत है, चत्चु आदि को तो परंपरा से (३) ही 
प्रभाकरण होने से प्रमाए व्यवहार होता है कुछ साक्षात्‌ नहीं, 
साक्षात्‌ प्रमाण तो चित्त की इत्ति ही है यह तत्व है। 

इस (४ ) पूर्वेचिचार से यह सिद्ध हुआ कि--हर्हिय- 





(१) यदि हम केवल दुद्धि को प्रमाता मानते तो यह कथन संभव ही 
सकता कि बुद्धि को प्रमाता मानने से पुरुष सिद्ध नहीं दोगा लो तो हमें 
मानते ही नहीं, किन्तु बुद्धिप्रातेबिम्चित चेतन को प्रमाता मानते हैं, तब 
पुरुष का अभाव फैसे सिद्ध हो सकता है यद भी जानो। 

(२) अ्रज्ञात अर्थ का जो शान बद प्रमा है, सो यद्द प्रमा बुद्धि ओ पुरुष 
इन दोनों का धर्म है, वा एक चुद्धि का दी धर्म जानना यद सूत्र का अंर्थ 
है, यद सूत्र प्रथमाध्याय का प७ बाँदै। . ि 

(३) परम्परा चित्तवृत्ति की विषयाकारता करने में कारण दीने से 
चक्षुरावि प्रमाण हैं, अर्थात्‌ प्रमाण का उपयोगी दोने से इन्द्रिय प्रमाण हैं, 
यह इस का भाव है।. हा 

(४) प्रसह्॒प्रांप विचार को सम्राप्त कर इदानों नि्गेलितार्थ कथन पूर्वक 
अजुमानादि भ्रमाणों के लक्षण कथन का. आरम्भ करते हैँ (इल पूर्व ) 

* इत्यादि से! 


३४ पातश्षलद्शनकारे । 


द्वारा घटाग्राकार जो चित्तवृत्ति वह प्रत्मच्त प्रमाण ओ तज्न्ध 
जो पुरुषानिष्ठ ज्ञान वह प्रद्मक्षमसा का वाच्य है। एवं जो चित्त- 
चृत्ति सपत्तों में विद्यमान ओ विपक्ों से व्वाइत्त लिझ् के 
ज्ञान द्वारा जन्य होती है वह अन्ुमानप्रमाण . पद्‌ का वाचय 
होती है, अर्थात्‌-जो वस्तुविशेष अज्ञात छुआ किसी हेतुद्वारा 
सामान्यरूप से सिद्ध किया जाता है वह साध्य कहा जाता 
है, औ वह साध्य जिस स्थान में नियम से घ्तता है बह 
सपत्ष ओ जिस स्थान में कदापि साध्य की सत्ता का संभव, 
न हो सके वह विपक्ष कहा जाता है, औ जिस में साध्य की 
सिद्धी कियी जाती है. वह पक्त पद्‌ का घाच्य है, जिस द्वारा 
पक्त में साध्य की विद्यमानता प्रतीत होती है बह लिक्ञ या 
हेतु कहा जाता है, जिस दृष्ठान्त से पक्ष में साध्य सत्ता का 
निश्चय होता है वह उदाहरण कहा जाता है (१ )। 
यहां पर प्रधोगरचना यह है कि--चन्द्रतय्पतारा प्रश्नति 

(३१) गमनशील हैं क्योंकि जिस देश में. पूषे स्थित थे उस 

'देश से भिन्न देश में प्रतीत होने से, जो अन्यत्न स्थित हुआ 

अन्यत्ञ. प्रतीत होता है चह अचश्य गसनशील है, जेसा कि 

पुरुष, जो गसन नहीं करता है चह अन्पत्र स्थित हुआ अन्यत् 

प्राप्त मी नहीं होता है जैसा कि विन्ध्य आदि पवेत, यहां 

पर देशान्तरप्रापिरूप लिक सपक्षभत पुरुषों में विद्यमान है 





(१) पर्चेत वह्लिवाला है धूमसंवद्ध होने खे पाकगृदवत्‌ , इस स्थल में 
पंथेत पक्त दे क्योंकि इस में अज्ञात हुये वक्ति की सिद्धि करनी है, एवं वक्ि 
खाध्य ञौ घूम देखे है, औ पाकगृद यह दृष्टात्त है, प्रकृत में पाकग्रह सपत्त है 
क्योंकि इस में साध्य भूत वक्ति का रहना निश्चित है औ जलाशय (तालाब) 
विपक्ष है क्योंकि इस भ॑ चक्षि के रहने का संभव नहीं है, एवं व सपक्त में 
विद्यमान औ - विपक्ष में अविद्यमान जो धूमरूप लिझ्न तिस फे ज्ञान से ( जहां 
धूम तदां बह्ि अवश्य होती है ) इस प्रकार नियमस्मरण प्रयुक्त जो पर्वत 
में वक्षिचिपयक चित्तवृत्ति बह अजुमानप्रमाण हयी। ४ 


(२) भाष्यकारोक्त अज्ञुमान प्रयोग प्रदर्शन द्ँ सूर्य 
हि दर्शन करते हँ-.. ( चन्द्र सूर्य्य ) 
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औ विपक्ष पवतादिकों से व्यावृत्त है, एवं च देशान्तरप्रासि 

रूप लिक के ज्ञान से जन्य जो पक्षुखरूप रूय्यादि में गसन- 

रूपसाध्यज्ञानाकार चित्तवृत्ति वह अनुमान प्रमाण हुयी औ 

तज्न्य जो ( सुब्यादि गमनशील हैं ) इस प्रकार पुरुषनिष्ठ 

शान यह अनुमति प्रमा हुई (१.) एवं जो चित्ततवृत्ति आंध- 

. जचरित वाक्य से उदय होती है सो आगमभप्रमाण पद्‌ वाच्य 

. होती है, अधाोत--जिस शब्द से आप्तजन अपने दृष्ट वा भुत 
वा अनुसित पदाथों का अपर जनों के चित्त सें खसमान 
ज्ञान जनन के लिये उपदेश करते हैं तिस शब्द से जो आता 
की तजञ्न्ध तदथविषयक चित्षव्रृत्ति वह आगमप्रमाण वा 
शब्द्प्रमाण से व्यवहृत.होती है, ओ तज्न्य जो पुरुषनिष्ठ 
ज्ञान है चह शाब्दीप्रमा कही जाती है। 

तक्त्वज्ञान तथा कारुण्य युक्त जो यथादष्टयधाश्रुतपदाथचादी 
पुरुष वह आप कहा जाता है। आप्त कहने से जो श्रम, 
प्रमाद, विप्रालिप्सा, करणापादवादि (१) धुरुषदोष युक्त 
अनाप्त हैं उन के उपदेश प्रमाणजनक नहीं हें'घह फलित हुआ । 
भाव यह हे क्वि-वेद्विरुदवादी अनासचावाॉकादि उच्च- 
रित शब्दों से जो अथेबोध होता है वह केवल बोधमात्र ही है 
कुछ प्रमाण नहीं जानना, औ जो मछुआदि महदृषियों के 
(१) इस स्थल में सूय्योदि पक्त हैं क्योंकि इन्दों मे गमन सिद्ध करना 

हैं, आ गमन खसाध्य हूँ आ दृशान्तरप्राप्त ल्कु हद क्यों बद गमनशातल 
सपक्त पुरुषों में वतैेमान है भो गमनरद्धित पर्वतादिक विपत्षों में अवर्तमान 
दे, जैसा कि पुरुष, यह अन्वयी -उदाहरण है, विन्ध्यपचेत, यह व्यतिरेकी 

उदाहरण हैं । 

(२) बक्तव्यपदाथेविषयक सन्देंह को भ्रम कहते हैं, औ चित्त को 
चाश्चल्य से वक्तत्यपदार्थविषयक निश्चयाभाव का भाम प्रमाद है, अन्य 
प्रकार से जाने इये पदार्थ का अन्यप्रकार से प्रतिपादूत करना विप्रलिप्ला 
कही जाता हैं, इसो का नाम प्रतारणा है, अच्य वर के उच्चारण का इच्छा 
दोने पर भी जो इन्द्रियों के टुष्ट दोने से वर्णोन्‍्तर क्रा उच्चारण दो जाना 

- वेद करणापाटव ह॑.| 


शब्द. पातखलद्शनप्रकाशे। 


घचनों से बोध होता है वह प्रमाण जानना क्योंकि वह 
आप्तोक्त औ वेदसूलक हैं अतएवं “ यः कश्चित्कस्पचिद्‌ धर्मों 
- सलुना परिकीर्तितः स सर्वोज्मिहितो वेदे स्वेज्ञानमयों हिसः 
(१), इस श्लोक से भ्रुग मुनि ने मनुप्रोक्त धर्मों को वेद्सूलक 
कहा है। 
घद्मपि वेदों अथे का प्रतिपादक होने से मुवचनों को 
पुनरुक्तदोष ओऔ अल॒वाददांष ग्रस्त होने से प्रमाणता युक्त 
नहीं हो सक्ती है क्योंकि अपूव अथ के प्रतिपादक वाक्य को 
ही मीमांसकलोक प्रमाण मानते हैं अन्य को नहीं, तथापि 
चेद में किसी शाखा में अष्टका आदि कर्मों की उत्पत्ति, औ 
किसी शाखा में देवता औ किसी शाखा में मन्त्र तथा 
विनियोग लिखा है, औ मलुभगवान ने उन विप्रकीण धर्मों को 
लोकोपकाराधे खुखबोध के लिये एकन्र उपनिषद्ध किया है 
अत! अपूब एकन्रसप्रह रूप अथे का प्रतिपादके होने से औ 
वेदाविरुद्ध होने से सनुवचन प्रामाणिक ही हैं अप्रमाण नहीं (२) 
इन सब विषयों का इस स्थान में विस्तरपूवऋ लिखने का 
आवश्यक नहीं है क्योंकि यह प्रमेव शास्त्र है अतः इतना ही - 
बछुत है॥ ७॥ 
इस प्रकार प्रमाणसउ्ज्ाक ब्त्ति का विभाग प्रतिपादन कर 
इदानीं ऋम्प्रास द्धितीय विपय्येवृत्ति का लक्षण कहते हैं-- 





(१) जो कुछ घर वा आश्रम का धम मनु ने स्‍भ्रतिपादन किया है वह 
सघ वेद में लिख दै, क्योंकि मछुजी निखिल चेद के शाता होने से सर्वक्ष हैं । 

(३) कोई थद्द भी फद्दते हें कि ( चहुत ली वेद की घह शाखा उच्छिन्न 
हो गयी हैं कि--जिन्‍्हों में स्मातैधम का प्रातिपादव किया था, औ मल 
भगवान सपेज्ञ होने से उन को जानते थे अतः उन शाखाश्ं के धर्मों को दी 
निबद्ध किया दे इस से पुनर्रक्त दोष युक्त औ घेद्विरुद्ध न होने से मजुचचन 
प्रामाणिक हैं ) परन्तु यह मत मल्लभाष्यकार मेधातिथि भट्ट ने अयुक्त होने 
से अप्रामाणिक माना है क्योकि पेद की शाखायें ।जितनी थेद में लिखी 
उस से अधिक ओऔ उच्द्धिन् मानने में कुछ प्रमाण नहीं है। .- ः 


समाधिपादः । ३७ 


सू०--विपस्पयों मिथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिष्ठम ॥८॥ 


भाषा-( मिथ्याज्ञानम्‌ ) रज्जु में सर्पज्ञान के समान जो 
वाधित ज्ञान है, वह (विपय्येयः ) विपय्येय ज्ञान है; क्योंकि 
चह ( अतदरूपप्रतिष्ठम ) वस्तु के घथधाथ रूप में स्थित 
नहीं है (१)। 
अधथात्‌-जो रज्ज में सपे वा एकचन्द्र में क्चिचन्द्र रूप मिथ्याज्ञान 
है वह विपय्येय कहा जाता है क्पोंकि वह अपने रूप में स्थित 
नहीं है, जो वस्तु के यधाथरूप से कभी भी न भ्च्युत होकर 
वस्तु के थथाथ रूप को ही 'भासमान करता है वह तदरूप- 
प्रातिष्ठ होने से सत्यज्ञान है, जहां वस्तु तो अन्य है ओ चित्त- 
वृत्ति अन्य प्रकार की है वहां चित्त की वृत्ति तिस वस्तु के 
यथाथरूप में स्थित नहीं है अतः वह अतदरूपप्रातिष्ठित होने 
से विपय्पेयज्ञान पद्‌ का वाच्य होती है। भाव यह है कि- 
जैस अग्नि के संयोग से द्रवीभ्त ( पिघला हुआ ) रांगा वा 
चान्दी आदि धातु किसी सूषा ( सांचा) में ढाल देने से 
याहश सूषा का आकार होता है ताइश आकार को ही घारन 
कर लेता है तेसे चित्त भी सूपास्थानापन्न वाह्यवस्तु से संबद्ध 
हुआ संयुक्त वस्तु के समानाक्ार से परिणत हो तदाकार हो 
जाता है, यह चित्त का विषयाकार परिणाम ही ध्रत्ति वा ज्ञान 
तथा प्रप्नाएपद्‌ का वाच्य होता है। थदि सांचा तो अन्य 
प्रकार का है परन्तु किसी दोष से दालेहुये धातुमय वस्तु में 
कुछ विलक्षणता हो जाय तो वह वस्तु का आकार दोषविशिष्ट 
होने से स्वरूप में अप्रतिष्ठित हुआ दुष्ट कहा जाता है, ऐसे 
ही यदि वस्तु का आकार तो कुछ और ही हो ओ चित्त की 
इक्ति किसी दोष से अन्य प्रकार की हो जाय तो वह चित्त 


' (१) मिथ्याश्ञान - यद लक्षण है, औ विपय्येय/-यद लद्य है, औ मिथ्या- 
शान क्यो है इस में देतु प्रदशेन के लिये अतदरूपप्रतिष्ठम्‌ यद कद्दा है। 


श्द् पातज्लदशेनकाशे । 


अप्रतिष्ठित हुआ मिथ्या वा दुष्ट वा श्रान्तिज्ञान कहा जाता 
'है, जैसा कि एकचन्द्र में द्विचन्द्रशान ओ रज्ज़ु में सपशान, 
इसी चित्त के वस्तु से विलक्षण आकार को ही विपय्येयशान 
कहते हैं ( १ ) यद्वा (२) जो. ज्ञान निजरूप में प्रतिछ्ठित नहीं 
है वह अतदरूपाप्रतिष्ठ कहा जाता है अधात-चन्द्र में जो 
एकत्वज्ञान ओ सपे में जो सर्पज्ञान वह निजरूप में प्रतिष्ठित 
होने से प्रमाणज्ञान हैओ जो चन्द्र में दविचन्द्रश्ञान वा रज्झ 
में सपैज्ञान चह उत्तर काल में होने वाले यथाथे ज्ञान से 
वाधित होने से निजरूप में अप्रातिष्ठित है क्थोंकि उत्तर कालिक 
ज्ञान ने स्वरूप से प्रच्युत कर उस की प्रतिष्ठा का 'भज्ञ कर 
दिया हे । 
एवं च सपविषयक सपकज्ञान किसी ज्ञान से वाधित न होने से 
खरूपप्रतिष्ठित हुआ प्रमाण पद्‌ का वाच्य और रज्ज्ञविषपक 
सपपज्ञान उत्तरकालिक यथा ज्ञान से वाधित होने से खरूप 
में अप्रतिष्ठित हुआ विपय्ययज्ञान पद्‌ का वाच्य होता है यह 
फलित हुआ (३)। " 
जिस कारण से यह ज्ञान उत्तरज्ञान से बाधित हो जाता 
है इसी से ही यह ज्ञान प्रमाण नहीं है क्‍योंकि जो ज्ञान यथाथे 
(१ घिपय के समान आकार से परिणत' चित्तत्रृत्ति को प्रमाण ओ 
विषय से विलक्षण श्राकार से परिणत चित्तद्गति को विंपय्येय कद्दते हैं, यद्ध 
तत्त्व है । है 
(२) अतदुरुपउप्रतिष्ठ-इस् पद में तदुरूप से वस्तु फे रूप को आभ्रयण 
कर पस्तु के स्वरूप में अस्थित श,न को विपयगेय कद्दा, श्दानीं तदुरूप से शान 
को निज रूप अहण कर अथांन्तर कहते हँ--.. यद्दा ) इत्यादि । 
(३) जैसे विपय्येयज्ञान रूपाप्रतिष्ठित है तैसे संशय भी उत्तरकालिक 
शान वाधित होने से रूपाप्रतिष्ठित है, एवंच संशय भी विपय्येय के अन्तगंत ' 
इया, तथा च _तत्पयुक्त न्‍्यूनता नहीं जाननी। यथा अभ्ाद्ृभोजी शब्द में 
आदिमनिषेधाथेक अकार का भोजी के सद्ष संबन्ध कर भ्राद्ध में » भोजन 
नहीं कर्ता ह्वै सा वाच्य द्वाता ६ तथा यहाँ अ्रका र का प्रांतष्ठ के साथ अन्चय 


कर श्रपने रूपःमें जो प्रतिष्ठित नहीं है चद् तुद्रूपाप्रतिष्ठित जानना, यद्द भी 
जानो । 


समाघिपाद! ।- ३६ 


वस्तु को विषय कर अवाधित होता है वही प्रमाण कहा जाता 
है, इसी से ही सत्यपदाथेविषयक एकचन्द्रज्ञान से मिथ्याभ्त 
दििचन्द्रशान का बोध हो जाता है। | 
जो यह विपय्येयसशञक चित्त की वृत्ति है वही अविद्या 
कही जाती है। सो यह अविद्यासंज्षक विपय्येयज्ञान अविद्या, 
अस्मिता, राग, देष, अभिनिवेश भेद से पश्च प्रकार का है, 
इन्हीं को ही पश्चकतेश कहते हैं (१)। . 
इन पांचों को ही “तमों मोहों महामोहस्तामिस्रों छन्ध- 
संज्ञितः, अविद्या पश्चपेषा प्रादुश्तेता महात्मनः” इस विषणु- 
पुराण के वाक्य में तम, मोह, महामोह, तामिस्र, अन्धतामिस्र 
इन पांचों खच्ननुरूप नामों से निर्देश किया है। 
जो यह पांचों कछेशों के यथा ऋम तस आदि नामान्तर हें 
वह अवान्तर भेद से ५६ बासठ प्रकार के हें-जैसा कि सांख्य- 
स्व॒ति में कहा है । | | 
/ सिद्स्तमसो5एविधो मोहर्थ च दशविधों महामोह; 
तामिस्रोडहाद्शधा तथा 'भवल्यन्धतामिस्र/ ”? ॥ ४८॥ 
अधात्‌--प्रकृति-महत्तत्त्व-अहड्जारर - शब्दादिपश्वतन्सात्र 
रूप अष्ठ प्रकृति विकृतिरुप अनात्मपदाथों में जो आत्मबुद्धि 
रूप अज्ञान वह तम कहा जाता है, सो यह अविद्यासज्ञक तेंम 
अप्टावेषय-विषयक होने से आठ प्रकार का है। 
एवं गौणफलरूप अणिमादि ऐश्वस्थों में जो परमपुरुषार्थ 
रूप ज्ञान वह अस्मितासंज्ञ़क मोह कहा जाता है, यह भी 
अणिमादि (१) के आठ होने से आठ प्रकार है। एवं अष्टविध 
“7 (7 रुक्क कथन से जो यद शंका डापित होने की संभावना थी कि-- संभावना थी कि-- 
( श्रविद्यादि पंच क्लेशों को भी चित्तबृति दोने से चित्त की वृत्तियां पंच ही हे 
यद्द सून्रकारोक्ति न्‍्यूनतादोषश्रम्त दोने से असक्ञत हैं ) सो भी डच्छिन्न इयी, 
क्योकि यद सब विपय्ययद्धत्ति फे अ्रन्तभूत दी हैं, क्वेशों का लक्षण द्वितीय- 
पाद के ठतीयादि सूत्रा में कद्दा जायगा। ५; 
(२) अखिमादि ऐेश्वय्यों का निरूपण तृतीयपाद के ४४ थे सत् में 
होगां। - बज 





४० पातसलद्शनप्रकाशी । 


ऐम्वय्थे को संपादनकर जो शब्द, रपशे, रूप, रस, गन्ध संशक 
लौकिक ओ दिव्य विषयों में अनुराग वह रागसंशक महामोह 
कहा जाता है, यह भी दशावेषय-विषयक ( १ ) होने से दश 
प्रकार का है। एवं उन विषयों के भोगार्थ प्रवृत्त होने पर किसी 
प्रतिबन्धक के बल से जो उन्हे विषयों का भोग लाभ न होने 
से प्रतिबन्धकविषयक देष वह तामिस्र कहा जाता है, यह भी 
दश विध विषयों की अ्रप्राप्ति प्रयुक्त होने से दश प्रकार का है। 
एवं आठ प्रकार के ऐश्वय्य होने पर ओ दशाविध विषयों के भी 
उपस्थित होने पर जो यह चित्त में मथ कि (यह सब कल्प के 
अन्त में विनष्ट हो जायंगे) वह' अभिनिवेश अन्धतामित्र कहा 
जाता है, यह भी अष्ट ऐम्वय्य औ दशाधिधे-विषय-प्रयुक्त होने 
से अष्टादृश प्रकार कां है।यह सब अज्ञानमूलक ओ दुं!ख- 
जनक होने से अज्ञान, अविद्या, विपय्येयज्ञान, भ्रान्तिज्ञान, केश 
इत्यादि नामों से शास्त्र में वयवह्मत होते हैं ॥ ८ ॥ 


इदानीं क्रमप्राप्त तृतीय विकल्पव्ृत्ति का लक्षण कथन करते हैं- 
सु शब्दज्ञानाशतुपाती वस्तुशून्यों विकल्पः ॥ & ॥ 
भाषा--( वस्तुशून्यः ) जो ज्ञान वस्तु से शून्य है, अथोत्‌ 
जिस ज्ञान का विषय अलीक ( मिथ्या ) है किन्तु ( शब्द्झ्ञाना- 
इ्लुपाती ) शब्द ज्ञान के प्रभाव से ही अनुपतन अथात्‌ उस 
अलीकपदाथ्थ के आकार से उत्पन्न हो जाता है वह (विकल्प: ) 
विकल्प पद का बाच्य॑ं होता है-- 
अथांत्‌ शब्दजन्य शान से पश्चात्‌ होने वाला जो अलीक- 
पद्षाथं-विषयक चित्त का तदाकार परिणाम वह विकल्‍प कहा 
जाता है। 
_._ या (राह: सिरः) हस शब्द जन्य ज्ञान से अनन्तर सब 


(१) इस ल्ोक में दोनेवाले और दिव्य श्र्थात्‌ देवलोक में होनेचाले जो 
पंच २ शब्दादि बह दश विषय है 
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विषयक होने से वाधित प्रतीत होता है इस से प्रभाण नहीं 
हो सकता है, एवं यदि निखिल जनों को बोध न होता कभी 
उत्तरकालिक ज्ञान से वाध भी हो जाता तो इस को विपय्थेय 
ज्ञान कहते हैं परन्तु सो हे नहों क्‍योंकि जेसा ( चैन्नस्थ वस्त्र ) 
इस शब्द प्रयोग से चैत्र ओ चसत्र का परस्पर भेद होने से 
विशेष्याविशेषण भाव प्रतीत होता है सैसे ( चैतन्य पुरुषस्थ 
स्वरूप॑ ) इस वाक्य से भी विशेष्यविशषणभाव (१) प्रतीत 
होता है, इस से विपय्येय भी नहीं | 

परन्तु जब यह विचार किया जाता है कि चैतन्य और पुरुष 
को एक होने से विशेष्यविशेषणभाव असंभव है तब यह ज्ञान 
वस्तु शून्य होने से मिथ्या झान के तुल्य प्रतीत हो जाता है 
कुछ वस्तुगत्या मिथ्या नहीं है। 


अतएव सूतकार ने प्रमाए औ विपय्येय ज्ञान से भिन्न ही 
विकल्प धृत्ति निर्दिष्ट कियी है| 


निखिल जनों को जिस में बाध दुद्धि उदय हाय वह विप- 
य्यैय ज्ञान औ अतिनियुण शासत्रझों को विचारद्मारा जिस में 
बाघ ज्ञान होय वह विकल्पक्ञान कहा, जाता है यह तत्त 
(२) 
यह विकल्पबृति ही कहीं अभिन्न पदाथों का भेद प्रदर्शन 
करा देती है जैसा कि 'राहो शिरः, ओ कहीं भिन्न पदार्थों की 

(१) जैसे चैत्रसुप घस्त्रे यहांपर चैत्र विशेषण ओ वस्त्र विशेष्य है तैसे 
यद्वां पर पुरुष विशेषण और चैतन्य विशेष्य है। है 

(२) इस आशय से ही पूर्वासूत्र में घाचस्पति मिश्र ने मिथ्याज्ञान शब्द 
से सवेजनाजुभव खिद्ध वाध के विपयभूत शान का प्रदेश किया है, यदि 
सामान्य से मिथ्याशान का अहण होता तो विकल्पक्ञान में भी विपस्येज्ञान 
के लक्षण की विद्यमानता से विपय्येज्नक्षण अतिव्याप्तियुक्क दों जाता; यदद 
इस का भाव है। विशानमिछु ने तो विपय्यैय लक्षण में विकल्पसिन्न इतना 
और विशेषण देंकर अतिव्यात्ति का घारण किया हे, अस्तु । 








$ ढछै अर 
२ पातज्लदशनप्रकाश । 


' अभिन्नता बोधन करा देती है जैसा कि-अय/पिण्डो दृहति 
(१) इति। ' 


इसी प्रकार (प्रतिषिद्धवस्तुधर्मा निष्करियः पुरुष! )यह भी 
विकल्पज्ञान ही है क्योंकि निखिल पदाथनिष्ठ धर्मों से रहित्त 
ओऔ क्रिया के असाववाला पुरुष है यह इस वाक्य का अथ है 
सो यह साइरूप योग सत से विरुद्ध है क्योंकि जब कि हस 
एक स्वतन्त्र अमाव पदार्थ को स्वीकार करते तो यह कहा जा 
सकता है कि क्रिया के अभाववाला पुरुष है, परन्तु अभाव- 
पदार्थ का इस मत में स्वीकार नहीं, क्योंकि जिस अधार सें 
लोक अभाव मानते हैं उस अधार को ही हम अभावस्वरुष 
मानते हैं, एवं च अमावरूपपदाथोन्तर के अभाव से विशेष्य- 
विशेषणभाव का यहां असंभव होनेपर भी जो पूवोक्त व्यवहार 
होता है वह विकल्पज्ञानात्मक ही जानना। 


तात्पय्ये यह है कि - जैसा कि. नेयायिकादि मत में इस _ 
भूतल में घद का अभाष है यहां पर भूतल को आधार औ 
अभाव को पदाथोन्तर मानकर घदाभाव को आधेय मानते हैं 
तैसे साइझययोगनयाश्युयायी नहीं मानते हैं किन्तु भूतल का 
जो कैवल्यलक्षण ( एकंलापनरूप ) परिणामविशेष सोईं 
घदाभाव है कुछ अधिकरणभूत भूतल से वह भिन्न नहीं है 
यह. सानते हैं । इस (१) वन में आजम्र के घृक्त हैं यहां पर - 
जेसे बन ओ वृक्षों को एक होने पर भी आधाराधेयभाव 
(१) अयःपिण्ड नाम लोदे के गोले का है यहां पर दाह करनां यद्यपि * 
घन्दि का धम है तथापि अमेद से लोक ज्ोहप्रिएड-को दाहक कहते हैं। 


(२) यदि भूतल औ घटाभाव दोनों णक दी हैं तो फिर भूतल में 
घटासाव हैं यह आधाराधेयसाव कैसे; क्‍योंकि सिन्न ही पदांथों का 


आधाराधियभाव दो सकता है, इस झआशक्वा का बारन करते-हैं, ( इस बन ) 
इत्यदि से । 


श्र 
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भूतल में घटाभाव है इस प्रकार आधाराधेयभाव 
जानलेना (१ )। 

एवं बाणास्थित था बाण स्थित है बाण स्थित होगा (२) 
इत्यादि व्यवहार मी विकल्पात्मक ही हैं क्योंकि. यहां पर 
बाण में गतिनिवृत्ति के अनुकूल यत्ष का (३) अभाव होने 
से बाण में कठेत्व औ तिसकतो में वतसानकालादि प्रत्मयत्नय 
का अथ असंभव है, केवल गतिनिश्वत्तिमात्र स्था धातु का अथे 
प्रतीत होता है, अतः यह भी बस्तुशूत्य होने से विकल्पात्मक 
ही है। 

एवं ( अलुत्वात्तिधमों पुरुष! ) हस वाक्य से जो ( दत्पत्ति- 
रूप धर्म के अभाववाला पुरुष है ) यह बोध होता है सो भी 
विकल्पात्मक ही है क्‍योंकि अभावरूप पदाथान्तर के 
अनद्वीकार से पुरुषव्यतिरिक्त क्रिया के अभाव का यहाँ सेसव 
नहीं है, एवं च वस्तुशून्य होने पर भी जो शब्द्श्ञान के प्रभाव 
से अनुत्युत्तिरूप धमेवाला पुरुष है यह बोध है सो भी 
विकल्पात्मक ही है, एवं अहं (में ) हूं यह व्यवहार भी 
विकल्पात्मक ही है क्‍योंकि यहां पर चेतन औ अहड्भार को 
भिन्न भिन्न होने पर भी दोनों का अभेदज्ञान प्रतीत होता है 
अतः भिन्नविषयक अभिन्नात्मक होने से यह भी विकल्‍प ही 
है, एवं च जो जो चितत्नत्ति चस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से 
विना केवल शब्दज्ञान के प्रभाव से ही अलीकपदार्थ विषयक 
उदय होती है वह सब विकल्पात्मक ही ( ३) जाननी ॥ ६॥ 


(१) यहां पर विचारास्तर कठिन ज्ञान कर त्याग दिया है, जिसे देखना 
दी पद दमारे निर्मित योगतत््वसमीक्षाप्रकाश में देख ले । 

(२) यथाक्रम भूत घतेमान सविष्यत्काल के यद उदादरण हें! 

(३) यत्र शुण चेतन का है ओ चाण जड दे, इस ले वाण में यत्ञका 
असाव है। 

(४) अन्य दशनकार विकल्पात्मक दृत्ति नहीं मानते हैं इस से उन के 
भ्रमोन्सूलन के लिये श्रनेक उदादरण दिंखाये गये हैं, यद भी जानो । 


. ४४ | पातशलद्शेनकाशे । 


झधुना अवसरप्राप्त निद्रान्नस्ति का निवेचन (लक्षण) करते हैं- 


सू० अभावप्रलया5लम्बन ० वृत्तिनिद्रा॥१०। 

भाषा--निखिल पदाधों के असावविषयक जो प्रत्यय 
(ज्ञान) उस को आलम्बन (आश्रयण ) करनेवाली जो 
चित्तदत्ति चह निद्रा पद्‌ का चाच्य है। 

अथवा ( १) जाग्रतखमबृत्तियों के अभाव का प्रञ्यय 
(कारण ) जो बुद्धिनिष्ठ सत्त्वगुण का आह्वादक तमोशुण वा 
अशान वही है आलम्घन ( विषय ) जिस चित्तबृत्ति का. वह 
निद्रा कही जाती है, इसी चित्तत्नत्ति का ही नाभान्तर सघुप्ति 
अवस्था है, इस हत्ति-विशिष्ट पुरुष को ही रुघुप्त औ अन्त; 
प्र्ञ कहा जाता है। 

भाव यह है कि--जिस समय में चुद्धिनिष्ठ सत्व औ 
रजोशुण को तिरस्कृत कर केवल तमोशुण ही आविभोच 
होकर निखिल इन्द्रियों का आवरण कर लेता है उस समय 
में द्वारीभूत इन्द्रियों के असाव से बुद्धि का विषयाकार 
परिणाम न होने से जो अज्ञानरूप से परिणत तमोगुण को 
विषय करनेवाली तमोशुणप्रधान चित्त की ब्त्ति वह निद्रा : 
कही जाती है। | 

यह धृत्ति ही सुषुस्ति में होनेवाले खरूपभूत सुख ओऔ 
अज्ञान को विषय करती है। 


_ (#) यद्यपि पूर्व सूत्रों के तुल्थ इससूत्र में भी चृत्तिनिरुपणरूप प्रकरण 
के वल से चृत्तिपद का लाभ दो जाने ले चृत्तिपद्‌ यदाां अनथेक है तथापि 
जैसे अन्य नैयायिकादि निद्ठा को चूत्तिरृप न मात कर केवल श्ञानाभाव 
मानते है नेसे दम नहों मानते दें किन्तु निद्रा भी एक चित्तका तृत्तिविशेष 
दी है, इस प्रकार घोधनाथे ही वृत्तिपद्‌ का उपादानकिया है। यह इसी सूत्र 
फी याख्या में श्रागे स्पष्ट दो जायगा। 

(१ ) प्त्ययपद्‌ को ज्ञावार्थक मान सूत्र का अथ निरूपण कर इदानीं 


वाचस्पातिमिश् के मत से प्रत्ययपद्‌ का फारणरुप अथे मान कर व्याख्या- 
नान्‍तर कद्दते हैं ( अथवा ) इत्यादि > 
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तहां इतना विशेष है कि-योग मंत में सुघुप्तिअवस्था को 
चित्त की दृत्तिमानने से चित्तदातति ही सुषुप्तिकालिक छुख औ 
अज्ञान को विषय करती है ओ बेदान्त मत में अन्तःकरण का 
अवियया में लय मानने से खुबुप्ति में वित्तहात्ति के अभाव से 
चित्तनिष्ठवासनाउपहितअज्ञानोपाधिक चेतन ही सुघुप्तिकालिक 
खुख ओ अज्ञान को प्रकाशता है, अतएवं खुषुस्तिकालिक 
सुखादिकों को साक्षिमास्य कहा जाता है। 
जो कि $ यहां पर विज्ञानभिक्षु ने थुतिओं के तात्पय्थे 
को न जानकर यह कहा है कि ( यथा जाग्रत्‌ औ खभ्न अवस्था 
चित्त की इत्ति है तथा सुषुछ्ति भी चित्त की ही बृचि है कुछ 
अविद्या की नहीं, एवं सुषुधिकालिक अज्ञान तथा सुख 
साज्षिभासथ है यह शह्लराचाय्पे की वक्ति अस्त है क्योंकि 
साक्षी को अपरिणामी होने से उस में संस्कारों के अभाव से 
स्मरण का संभव नहीं हो सकता है ) (१) सो समसख्स 
- नहीं है क्योंकि यदि खुषुतिकाल से चित्त की क्रिया विद्यमान 
रहती तो यह संभव हो सकता कि सुधुप्ति में चित्त ही अज्ञा- 
नादि का प्रकाश करता है परन्तु सो संभव नहीं क्योंडि 
सुषुस्तिकाल में चित्त का सब होने से वहां चित्त निष्क्रिय हो 
जाता है, अतएव “ सुघुप्तिकाले सकले विलीने तमोईमिभूतः 
सुखरूपमेति ( २)” “जानानाशुपसंहारे वुद्धे! कारणतास्थिति;, 
# इदानों स्थामीजी योगवार्तिक की समाज्नोचना प्रखज्ञ से करते हैं-- 
# जो कि ” इत्यादि । 
(१) निद्रा से उत्थित जन को जो यद्द स्मरण द्वोता हे कि--( में छुख 
' से शयन किया ओ कुछ भी नहीं जाना ) सो स्मरण तब द्वो सकता है जब 
कि सुपुप्तिकाल्न में खुखादि का ज्ञान ओ तजन्यसंस्कार होय, सो साक्षी को 
परंणामशल्य होने से उच्च में ज्ञान वा खस्कार रूप पारणाम का सभच नद्दां 
है, इस से खुखादिक साक्षिभास्य नहीं किन्तु चित्तवृत्तिसास्य हैँ, यद्द 
विज्ञानाभक्तु का साथ है | 
(२) छुषुप्तिकाल में निखिल वाह्माभ्यस्तर इन्द्रियों का तय होने से 
केवल तप्रोगुणप्रधान अशानोपदवित हुआ पुरुष अपने सुख़रूप में स्थित हो 
ज्ञाता है, यद् कैवल्यआुति का अर्थ है । 


,४६ | पातस्लद्शेनप्रकारे | 


.वटवीजे वटस्थेच रंघुप्तिरभिधीयते (१)? इल्यादि शुति- 
स्वृतियों में सुषुप्तिअवस्था में अन्त|करण का अव्याकृत- 
' आअविद्यारूप से अवस्थान प्रतिपादन किया है। 

एवं बृहदारण्यक्र उपनिपद्‌ के चतुथ अध्यायर्थ अजात- 
शत्रुगाग्ये के संवाद में सुघुप्ति अवस्थानिरूपणपर प्रकरण में 
भी (शहीता वाग्‌ गहीत॑ चच्च। गहीत॑ ओज शहीत॑ सनः ) 
इद्यादि शति से सुघुसिअ्रवस्था में वाकू-नेन्न-श्रोत्ादि के 

“सहित ही अन्तःकरण का अज्ञान में लय कहा है। है 

गौड़पादाचाय्य ने भी “ लीयते हि सुघुप्तों तन्रिगहीत न 
लीयते ” इत्यादि चचन से चित्त के लय औ निग्नह के भेद से 
रुषुसि में समाधि का भेद निरूपण किया है। 

( खुघुष्ति काल में चित्त का खकफारणभूत अज्ञान में लय 
होता है औ समाधि में चित्त निश्हीत होता है अर्थात्‌-सुषुस्ति 
में तमोग्ुणप्रधान अविद्या में चित्त का लय होता है औ 
समाधि में अविद्यादि अनर्थ विरहित पुरुष के निजरूप में 
चित्त अवस्थित हो जाता है, यही सुषुप्ति समाधि का भेद है, 
यह गौड़पादीय वाक्य का भावाथ है )। 

एवं “ सता सोम्य तदा सम्पन्नो सवति ” इस छान्‍्दोग्य 
ध्रुति में ओ “ प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न बाह्य किश्वन चेद्‌ 
नान्तरम्‌ ” इस बृहदारण्यक भ्रुति में मी चित्तोपाधिकजीव का 
निजरूप में अवस्थान कथनद्वारा उपाधिम्त चित्त का लय 
चोधन किया है। 

( लद्दालकछुनि अपने पुत्र ववितकेतु के प्रति कहते हैं कि हे 
सोम्य >प्रियद्शन पुञ्र ! जिस काल में गाढ़निद्रा होने से . 
पुरुष सुषुप्त हो जाता हे तिस काल में जीव सदरूप ब्रह्म से 

(१) जैसे बट के वीज़ में अव्यक्चरूप से बट वृक्ष स्थित है तैसे निखिल 


वाहज्ञानों के अभाव पूर्वक जो बुद्धि आदि की अजान में अव्यक्तरूप से 
स्थिति दो जानी चद्दी खुघुप्तिपद्‌ का चाच्य है, यह इस का अथे है | 


समाधिपाद!। ४७ ' 


' सइत हुआ एकी भूत हो जाता है। अर्थात्‌ अ्रन्तःकरण का 
लय होने से अन्तःकरणसंसगप्रयुक्त जीवभाव को त्याग कर 
अपने खरूप में अवस्थित हो जाता है, यह द्वान्दोग्य्राति का 
अधथ है। जैसे काछुकपुरुष प्रियरमणी से आलिड्लित हुआ 
विपय खुख में सग्न हो बाहर भीतर के विषयों को नहीं 
परिज्ञात करता है तैसे सुघुप्ति काल में जीव भी अपने प्रद्मान- 
घनखरूप से आलिज्षित हुआ एकीसूत हो निजखरूपभूत 
आनन्द में मप्न हो वाद्य औ आशभ्यन्तर के पदार्थों को नहीं 
जानता है अधात्‌ इन्द्रियों का लय होने से बाह्य जाग्रत्पदा्थों 
का ज्ञान ओ चित्त का लय होने से खप्नादि पदार्थों का ज्ञान 
नहीं होता है किन्तु स्वरूप खुख में ही जीव सम्न रहता है, 
यह घृहदारण्यक श्रुति का अथ है (१ )। 

सुषुप्ति में चित्तादि का लग होने से ही पुराणों में इस को 
निद्यप्रलय कहा गया है। , 
विज्ञान भिक्तु ने भी “ समाधिसुषुसिसोक्षेषु ब्रह्मरूपता ? 
( $ ) इस साइयसूत्र के व्याख्यान में सुघुप्ति में बुद्धि का 
लय माना है | 
एवं च भ्रति-स्दति-स्वोक्ति के संग विरोध होने से यहां 
पर चित्त के लथ का अभाव कहना चिज्ञानाभितज्षु की अन- 
वधानता ही है। 
जो कि (२) खत्नकार ने सुषुस्ति को चित्त का बृत्ति कहा 
(१ ) यद्यंपि इन आुतियों में शुद्ध ब्रह्म में ही जीव का लय निरूपण किया 
है तथापि श्रश्ञानोपदित चेतन में दी जानना, नहीं तो मुक्ति श्रौ छुषुप्ति को 
समान होने से खुषुप्तो के तुल्य मुक्त पुरुषों का पुनजजेन्म, वा मुक्कि की -न्‍्याई 
सुष्ंप्ति से पुनरुत्यानाभाव यद्द दो दोष प्रसक्त होंगे, बिस्तर गौड़पादीय 
आगरम प्रकरण के साध्य में देखो । 
# अच्याय ४ सूत्र १९६। 
(२) यदि खुषुछ्ति में चित्त का लय मानते दो तो सूजकार ने खुघुति को 
चित्त की दृत्ति क्यों कद्दा ? इस-आशक्ला के वारणार्थ स्वामी जी मूजकार का 
तात्पय्य निरूपण करते दें ( जो कि ) इत्यादि अन्ध से । 


४८ . पातज्ञलद्शनप्रकाश | 


है उस का तात्पय्प यहं है क्रि--योगमत में सत्काय्येवाद के 
अड्रीकार से सत्मरूप से कारण में स्थित होने का ही नाम 
- क्षय कहा जाता है, एवंच यद्यपि स्थूलचित्त का सुपुप्ति में 
अभाष है तथापि कारणभूतअविद्या रूप से वह विद्यमान ही 
है, तथा च कारणावस्थापन्न चित्त की वृत्ति होने से सतकार 
ने खुषुसि को चित्त की बृत्ति कहा है कुछ साक्षात्‌ नहीं | 
यद्धा-जैसे मिरोधसंज्ञकअसम्पज्ञात सें चित्त का लय हो 
जाने पर भी निरोध को चित्त का धमं कहा जाता है तेसे 
रुषुप्ति में चित्त का लय होने पर भी सुपुप्ति को चित्त की 

: वृत्ति कहा गया है, अर्थातू-चित्त के विक्राश होने से पुरुष 
प्रचुद्ध ओ चित्त के संकोच होने से खुछ कहा जाता है, अतः 
चित्त के सद्भाव असद्भाव प्रयुक्त ही जाग्रदादि चित्च की 
अवस्था कही जाती हैं, तथा व॒ चित्त क्षे असद्भावप्रयुक्त होने 
से निरोधवत्‌ खुषुसि भी चित्त की बत्ति जाननी । 

*.. थद्या कारणंसत अविद्यापद्वाच्य प्रकृति ओ कारय्यथभृत 
चित्त को एकमान कर सुघुप्ति को चित्त की बृत्ति कहा है। 
काय्य्यकारण को अभिन्न मानने सेही किसी स्थत्न में प्रधान- 
पुरुष के अविवेक को ओ किसी रथल में बुद्धिपुरुष के अविवेक 
को बंध का हेतु (१ ) इस शास्त्र मे निर्दिष्ट किया है। 

विज्ञानभिक्षु ने भी ५८ वें साहयसूत्र के व्याख्यान में. 

स्थूल सूक्ष्म भेद्‌ से बुद्धि को दो प्रकार की मानकर ( जहां 

बुद्धि के अविवेक से बन्‍्ध कहा है वहां भी कारणवस्थापन्न 

' खुह्मवुद्धि का ग्रहण कर प्रकृति ही ग्रहण करनी ) इस प्रकार 
- काय्य का अभिन्न निर्देश साना है (१)। 
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(१) छ्विवीय पाद के १५ थे सूत्र मे भाष्यकारों ते प्रधान पुरुष के संयोग 
को बन्धकारण कद्दा, ओऔ १७ थे सूत्र में बुद्धि-पुरुप के संयोग को चन्ध का 
देतु कंदा दे एवं अन्यत्न भी बहुत स्थान में है। 
(९) एव॑ंच आतिस्मृतियों के संग अवरोधक के लिये यह.पूर्वोक्त युक्ति- 
घटित मदुक्त व्यवस्था दी समीचीन जाननी, यद्द स्वामी जी का भाष है। 


कि 


संमाधिपादः । ध्ह 


जो कि यह कहा था कि--( साक्षी को अपरिणामी होने 
से उस को भासकत्व केसे ) सो भी शाइकह्लरमत के अज्ञान- 
पूथक ही है, क्‍योंकि यदि वेदान्ती केवल चेतन को भासक 
सानते तो ज्ञानरूप क्रिया का आधार होने से चेतन परि: 
णामी कहा जाता; पर सो वह मानते नहीं, क्योंकि अविद्यादात्ति 
द्वारा ही चेतन को वह भासक मानते हैं, तथा च साच्षात्‌ 
क्रिया का आधार न होने से पुरुष अपरिणामी ही है कुछ भासक 
होने से परिणामी नहीं हो सकता | ( १ ) 

यदि यह कहो क्वि- ( अविद्या की बृत्ति को द्वार सानने 
से साक्षिभारय केस ? ) तो यह भी शाह्नरमत के अज्ञान 
प्रयुक्त है, क्योंकि आविशद्यावृत्ति से त्रिना ही जिस का चेतन 
प्रकाश करे कुछ उसका नाम साक्तिसास्थ नहीं है, किन्तु हन्द्रिय 
अनुमानादि प्रमाण से (बिना केवल वृत्तिमाज द्वारा से ही जिस 
का प्रकाश करता है चह साक्षिमास्य कहा जाता है, अतएव 
साल्षिमासथ स्थल में पद्मपादाचाय्थ ने ( अहं अहं ) हत्याकार 
अन्त/करण की बृत्ति मानी है, एवं सर्वज्ञसुनि ने भी प्रातिसा- 
सिक ( मिथ्पारजतज्ञान ) स्थल में रजताकार अवियद्ा की ध्वात्ति 
मानी है । 

इस प्रसडढ़ागत विचार से यह सिद्ध हुआ कि-अज्ञन तथा 
रुख को विषय करनेवाली जो' कारणावस्थापन्न सुक्ष्मचित्त की 
घ्ात्ति बह निद्रापद का चाच्य है। 

आशकह्ला--घधथा नैयाय्रिकादि रुषघुस्ति अवस्था में निखिले 
जान का अभाव मानते हैं तथा आप भी निरोध की न्याई 
घातियों का अभाव ही सुघुप्ति में क्‍यों नहीं मानते ? 

संभाधान--यदि खुबुप्ति में निखिल वृत्तियों का अभाव 
माना जायगा तो निद्रा से डाप्यित पवुद्ध पुरुष को जो यह 
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(१) एवंच छुखादि शौनजन्य संस्कार को अ्रविद्यानिष्ठ दोने से पुरुष 
अपरियामी दे यद सिद्ध इआ ! | 


पृ पातश्चलद्शनप्रकाशे-- 


स्मरण होता है कि ( खुख से में ने शबन किया ओ छुछ भी 
ऊँ ने वहां नहीं जाना ) सो अज्ञपपन्न होगा, क्योंक्रि घह नियम 
है कि-जिस का संस्कार अन्ताकरण में स्थित रहता है उसी 
पदार्थ का पुरुष को स्मरण होता है अन्य का नहीं ओ संरकार 
बिना ज्ञान से उत्पन्न नहीं हो सकता, एवं च प्रवुद्धपुरुपनिष्ठ 
स्मरणज्ञान द्वारा यह अलुमान हुआ 'क्ि-छुपुस्तिकाल में सुख औ 
ज्ञानाभाव विषयक हस को ज्ञान था, सो ज्ञान कारणावस्थापन्न 
सत्ममचित्त की चृत्ति वा आविद्या की दृत्तिस्वरूप है (१), 
क्योकि अन्यज्ञान का वहां संभव नहीं है, तथा च सुखायाकार 
घृत्ति की विद्यमानता से चहां बृति का अभाव सानना अयुक्त 
है। यहां पर इतना विशेष यह सी जानलेना क्षि-जिस निद्रा 
में सत्वगुण के लेश साहित तमोणुण का प्रचार होता हे उस 
निद्रा से उत्थित पुरुष को ( खुख से में ने शयन किया, सन भी 
मेरा प्रसन्न है, औ प्रज्ञा भी स्वच्छ है ) इस प्रकार ज्ञान होता 
है। औ जिस निद्रा में रजोझुण के लेश साहित तमोग॒ण का 
संचार होता है तिस निद्रा से प्रवुद्धपुरुष को ( दुःखपूर्वक में 
सोथा, ओ मन भी सेरा अकमएय (ढीला ) है, क्थोंकि स्थित 
न होकर निरन्तर भ्रमण कर रहा है ) इस प्रकार ज्ञान होता 
है। ओ जिस निद्रा में केवल तप्तोग्रुण का ही प्रावल्य होता है 
उस निद्रा से उत्वित पुरुष को ( में खूब गाढ़ निद्रा से सृढ़ 
होकर सोया, ओ शरीर भी मेरा भारी है, औ चित्त भी मेरा 
थाकित पुरुष के तुल्थ आलसयुक्त है, क्योंकि बद्ध तस्कर के 
- तुल्य स्तव्धीभूत है ) इस प्रकार ज्ञान होता है। यदि झुघुसि 
कातिक छुखादि विपयों का अनुभव नहीं माना जायगा तो 
यह तीन प्रकार का जो भ्रबुद्ध पुरुष को स्मरण चह अल॒ुपपन्न 
होगा। 


का मम लव मम बाकी अपन ली लत 7 कर आजकल 2 मनिकीनिक पक 
(१) तहां इतना विशेष है कि--छुषुतति में वह शान चित्तवासनावासित 
अज्ञान की बूत्ति दे औ जागरण में वह सित्तरुप ले परिणत्त अज्ञान की चूत्ति है। 


समाधिपाद! । ४३१ 


अधात्‌ यह तीन प्रकार का ज्ञान प्रत्यक्षात्मक तो है नहीं, 
किन्तु स्मथृतिरूप है, सो स्खीत अज्ञात विषयकी हो नहीं सकती, 
अत! निद्रा को वृत्यभाव नसान कर घृत्तिविशष ही सानना 
डाचित है| - ८ 


इस पूच विचार से जो कि नैयायिक्रों को यह भ्रम था 
कि-( सुघुप्ति में ज्ञानसाधन हन्द्रियों के अभाव से औ प्रवोधकाल 
में स्मरण के न होने से छुपुष्ति में निखिलज्ञानों का अभाव 
होता है ) सो भी उच्छिन्त हुआ, क्यों पूर्वोक्त प्रकार से यह 
दोनों हेतु आसेद्ध (१) हैं। 
यद्यपि विक्षेपजनक होने से प्रमाणादि वृत्तियां ही योग की 
विरोधिनी हैं, कुछ निद्वावृत्ति नहीं, क्योंकि निद्रा को एक प्रकार 
की एकाग्रता होने से यह योग का प्रतिपक्षीभत नहीं है, 
तथापि तमोशुणप्रधान से निद्रा को भी सबीज निर्बीज समाधि 
का प्रतिपत्षीरत होने से इतरहात्तियों की तरह यह भी 
निरोधनीय ( निरोध करने योग्य ) ही है, अतएवं निरोध करने 
शोष्य वृत्तियों में खन्नचकार ने इस की परिगणना किसी है। 


. गौड़पादाचाय्ये ने भी “झपायेन निशदणीयादिलिप्त 
कामभोगयो, खुप्रसन्न लथे चेव यथा कामो लयस्तथा” इत्यादि 
बचनों से निद्वावृत्ति का निम्रह ही योगी के प्रति कत्तेडय 
उपदेश किया है | * 


६5. 


(विषयभोग में प्रद्गस्ति द्वारा विक्षित्त जो चित्त औ अम 
के अभाव से निद्राप्राप्त प्रसक्ष जो चित्त इन दोनों का ही 
है 8 कप पु 2 
अभ्यासादि उपाय से निम्नह करना उचित है, क्योंकि यथा 


तत 
विक्षिप्त चित्त अनर्थ का हेतु है तथा लय से प्रसन्नता को- प्राप्त 





(१) छजुप्ति में अविद्या की वा सूदमचित्त की बृत्ति मानने से शानसाधन फा 
अ्रभाव रुप देतु असिद्ध है,-स्मरणसक्लाव से स्मरणासावरुप देतु आसिद्ध है। 


४२ पातखलद्शनप्रकाशे- 


भी चित्त अनर्थ-जनक है, यह गौड़पादीय वाक्य का 
अथ (१) है १०। . ह॒दानीं क्रमप्राप्त स्खति ध्वात्ति का लक्षण 
कहते हैं-- 


सू० अनुभूतविषयाधसम्भमोपः स्थातिः ॥११॥ 
भाषा--.( अलुभूतविषय ) प्रथम किसी ज्ञान का गोचर हो 
चुका जो विषय, उस का जो फिर ( असम्प्रमोष ) चित्त में 
आरोह पूर्वक तन्मालविषयक ज्ञान वह स्छति है। 
अथात--प्रत्नज्ञादिप्रमाण द्वारा अनुभूत (जातहुये) विषय 
का जो फिर उद्योधक सन्निघान से संस्कारदारा चित्त में 
स्फ्रण, वह चित्त का पारिणासविशेष स्मृति पद का वाच्य है| 
तात्पय्थ यह है कि--जत्र कोई वस्तु दंष्ट वा श्रत होता है 
तय अवश्य ही एक प्रकार का चित्त में तदाकार संस्कार 
अहुरित हो जाता है, फिर जब किसी समय में उदवोधक 
सामग्री (२) के उपस्थित होने पर वह चित्तवर्ती संस्कार 
प्रफूलित हो जाता है तब वह ज्ञातं हुये पदार्थ के आकार से 
चित्त को रखित कर तदाकार ही चित्त का परिणाम कर देता 
है, यह जो ज्ञात पदा्-विषयक चित्त का तदाकार परिणाम 
वही स्थूति वा स्मरण पद्‌ का वाच्य है। 
यद्मपि चित्त में अनेक प्रकार के संस्कार विद्यमान रहने हैं 
तथापि जिस की उदबोधकसामग्री संबलित होती है चही 
संरकार स्मरण को उत्पन्न करता है अन्य नहीं, सो उदवोधक 
सामग्री कहीं चित्त की एकाग्रता औ कहीं अभ्यास औ कहाँ 
(१) छुषुपि में सवीज अज्ञानोपद्दित चेतन में टी 
समाधि पअ निर्वीज़ म्रह्मरूप से कल्प होता है एज सजग हक 


कर शुद्धव्रह्मस्थरूप में अवस्थिति का सम्पादन करना द्वी योगी के लिये 
परम कतैव्य है, यह इस का भाव है। 


(२) माता पिता के स्मरण में राग ( प्रीति ) उद्बोधक सामझी है, श्री 
9०. न ३ 
शल्रुविषयक स्मराति ते में द्वेष उद्बोधक सामग्री है, औ पढ़े हये के याद आने में 
अभ्यास उद्वोधक सामभी है, एवं अन्य भी ऊद्दापोद से ज्ञान लेना । 


समाधिपाद! | धर 


सहचारशानादि हैं, (१) औ कहीं स्नेह ही उदवोधकसामग्री 
है जेसा कि ( सो मेरी माता ) यह स्मरण है । 
अनुभव से स्टूति में इतना ही भेद है कि अनुभव 
अज्ञातवस्तुविषयक होता है औ स्ट्वति ज्ञातवस्तुविषयक होती 
है, क्योंकि स्ट्ृति का यह नियम है क्रि-जितना विषय अनुभव 
ने प्रकाशित किया है उस विषय से अधिक विषय का यह 
प्रकाश नहीं करती है, क्योंक्रि यदि आधिक विषय का यह 
प्रकाश करेगी तो चह भी अज्ञात विषय का प्रकाश करने से 
अनुभव ही हो जायगी, इसी के बोधनाथ ही सूत्नकार ने 
( असम्प्रमोष ) यह पद्‌ दिया है । 
तहां (मुपस्तेये ) इस धातु से ।निष्पन्न होने से सम्ममोषनाम 
तस्करता ( चोरी ) का है ओ असम्परमोष नाम तस्करता के 
अभाव का है, जैसे लोक में पुत्र अपने पिता की वस्तु से 
भिन्न किसी अन्य की वस्तु ग्रहण करने से ही चोर कहा जाता 
है कुछ पितृस्वत्वग्रस्त वस्तु के ग्रहण से नहीं, तेसे स्मरणज्ञान 
भी अपने पिता # अनुभव कर प्रकाशित से अन्य किसी 
विषय का प्रकाश करने से ही संप्रमोष ( चोरी ) बाला 
कहा जायगा कुछ अनु भव प्रकाशित विषय का प्रकाश करने 
से नहीं, सो स्मरणज्ञान अनुभूत विषय से अधिक विषय का 
प्रकाश करता नहीं, अतः यह भी संप्रमोष से रहित ही है, यह 
अलुभूत विषय से अधिक विषय का प्रकाश न करना ही स्द्ृति 
में असम्परमोष है । मेंब्रससममोष हि।....._._._.___ 
(१) जैसे किसी पुरुष ने पूचे रथसदित सारथि देखा हो ओ फिर कहीं 
केवल सारथि ही इप्मोंचर हो जाय तो धद सारथि का ज्ञान ही उद्योधक 
इश्रा उस को रथ का स्मरण करा देता है, इसी को सहचारज्षान कहते हद 
उद्वोधक सामग्रियों की सेख्या ओ सज्ञा न्‍्यायदशन में निर्दिष्ट हैँ, जिसे 
देखना दोय वद स्वामी जी निर्मित व्यायद्शनप्रकाश के तृतायाध्याय 
द्वितीयान्हिक के ४४ वे घूत्र के विवरण में देखते । 
.# सारण शान को संस्कारहाय अशुभवजन्य होने ले स्मरणशान भी. 
अशुभव का पुत्र ही है अतदव अश्ुमव को पिता कद्दा दै। 





४९ पातश्ञलद्शेनकाशे- 


यहां पर इतना विशेष यह भी जान लेना क्ि- असंप्रमोष 
पद्‌ से अधिक विषय का न॑ ग्रहण करना इसी अथे का लाभ 
होता है कुछ न्यूनविपय का ग्रहण नहीं करना इस अथे का 
लाभ नहीं होता है, एवं च जहां (सो मेरी माता) इस 
प्रकार स्मरण न हो कर केवल ( हाथ-मेरी माय ) इस प्रकार 
प्रमुछतत्ताक (१) स्मरण होता है वहां भी लक्षुण समन्वय 
हुआ, क्योंकि यहां पर तत्तारूप ' सो ” इस अंश का संप्रमोष 
होने से यद्यपि अनुभव से यह न्यूनविषयक है तथापि अधिक 
विपय का ग्रहण न करने से असंप्रमोप थहां पर विद्यमान 
ही हे। ४ 

एवं च जो विज्ञानभिन्नु ने इस लक्षणसमन्वय को न 
जानकर प्रग्ुछतत्ताकस्मरण को अनुभव माना है वह 

शनि 33. 3४, 0 (पर शनि 
अदाशनिकता का चिन्ह हे क्‍योंकि कोई भी दाशनिक 
प्रमुछतत्ताकस्मरण को अछुभव नहीं मानते हैं। 

ओशझा--चित्त जो स्मरण करता है सा प्रत्ययसात्न 
(ज्ञानमात्र ) का ही स्मरण करता है वा प्राह्मसान्न 
( विषयमाज्र ) का स्मरण करता है वा श्राह्य-ग्रहण (विपय 
ओऔ ज्ञान ) इन दोनों का ही # स्मरण करता है ? 

समाधान--यद्यपि ज्ञानविषयक अन्नुभव के अभाव से 
विषय का ही स्मरण होना संभव है तथापि पूर्व अलुभव 
- को भाह्य-अहण उभयाकार विशिष्ट होने से तज्न्य संस्कार 
भी उमयआकार संयुक्त हुआ गह्ग्रहण उमयखरूप ही 

(३) खो मेरी माता इस स्मरण भे जो ( स+) यद अश है बद पा] ) यद अंश है घद ( तत्ता ) 


० पु पर हि 
इस नाम से व्यवहृत दोता दै ओ जहां इस तचा का प्रमोप:( अभाव होता 
है धद स्मरण अम्नुणतत्ताक पद का चाच्य होता है। 


... * यद्यपि भाष्यकारों नें ( कि प्रत्ययस्थ चित्त स्परति आदोस्विद 
विपयस्य ) इस भाष्य से दो ही विकल्प किये हैं तथापि उसयञ्नदण का 
सिद्धान्त करने से तीखरा विकल्प भी भाष्यकारों को अश्निप्रेत है, इस आशय 
से तृतीय विकल्प का भी उपन्यास किया गया है, यह जानना । 





समाधिपादः । ]ु 


स्टांते को उत्पन्न करता हे कुछ एकविषयक नहीं, अतः 
जञानसंबद्ध विषय का ही स्मरण होता हे न केवल ज्ञान का 
आ न केवल विषय का | 


तात्पय्थ यह है क्रि--अलुभव-संस्कार-स्मरण यह तीनों 
समान ही आकार से भाम होते हैं, विभिन्न आकार से नहीं 
ओ ( में घट विषय ज्ञान वाला हूं ) इस अनुभव में घट ओऔ 
घव्झाम इन्ह दोनों का ही सांन होता है तो यह .अलुभव- 
जन्य संस्कार भी दोनों विषयक ही मानना पड़ेगा, एवं 
च इस संस्कार से जन्य स्थघाति को भी उभम्रयविषयक्र ही 
होना उचित हे एक विषयक नहीं। 


तथा च यह फलित छुआ छि--प्राझ ओ ग्रहण हन्ह 
दोनों का ही स्खृति प्रकाश करती है कुछ एक एके का नहीं 


सो यह स्८ति दो प्रकार की है-एक मावितस्मतव्या 
अधोत्‌ मिथ्यापदार्थ-चिषयक, जो कि खप्तावस्था में होती है 
ओऔ एक अभावितस्मतेब्या अथोत्‌ यथाथ पदाथे को विषय 
करने वाली जो कि जागरणं काल में होती है। 


यद्यपि (१ ) खप्त मानस विपस्येयज्ञानविशेष ही है कुछ 
स्ट्राति नहीं, क्‍योंकि स्खाति सानने से जो यह खजम्न में ज्ञान 
होता है कि ( यह अश्व धावन करता है ) सो अनुपपन्न होगा, 
क्याँकि यह ज्ञान प्रत्यक्ष स्थल से ही संभव हो सकता है, 
स्पातिख्खल में नहीं, स्दृतिस्थल में तो ( सो अश्व ) इस प्रकार 
ही ज्ञान का होना उचित है, क्‍योंकि यही स्खाते का आकार 
है, एवं खम्म से अनन्तर प्रवुद्ध पुरुष को जो यह स्मरण होता 
है कि ( में ने राजा को देखा ) सो भी अल्षुपपन्न होगा, क्‍योंकि 





(१) भ्रतिश्रादिकों के संग अविरोध के लिये स्वप्न को स्मतिप्रतिपादक 
भाष्य के तात्पय्य निरूपणार्थ घिचारान्तर का उत्थापन करने हैँ ( यद्यपि 
इत्यादि से । 


8. पातस्नलद्शेनप्रकाशे-- 


- स्त्तिवादी के मत में ( में ने असुकराजा का स्मरण किया ) 
इस भकार के ही स्मरण का संभव हो सकता है, अन्य प्रकार 
का नहीं । न्‍ ' 
एवं च खप्न को स्खति न मानकर रवप्म में नूतन ही 
प्रातिभासिक ( मिथ्या) पदा्ों की सनोमयी रचना ओ पिथ्या 
ही उन का प्रद्मत्ञ ज्ञान होता है यही मानना समीचीन है। 
अतएव वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में (न तन्न रथा न रथ 
योगा न पन्थानों सवन्त्यथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथ! रूजते बृ० 
झआ० ४। ब्रा० ३ ) (१) इस शुति से नृतन ही प्रातिभासिक 
खष्टि की उत्पत्ति निरूपण कियी है। 
तथापि स्टूतिचत्‌ ( स्टाति की तरह ) स्वप्नज्ञान को भी 
संस्कारजन्य होने से संस्कारजन्यत्व रूप सादश्य को आश्रयण 
कर ( १) ही भसाष्यकारों ने स्वप्न को स्थूति कहा है कुछ 
चस्तुगत्या चह स्छति नहीं है यह जान कर विरोध का परिहार 
कर लेना | अतएवं इसभाष्य के व्याख्यान में वाचस्पति मिश्र 
ने (यह स्वप्न स्टति नहीं है, किन्तु विपय्थेय लक्षण युक्त होने से 
विपय्य ही है, स्टाति के तुल्य प्रतीत होने से भाष्यकारों ने 
स्व्राति कहा है कुछ वस्तुगत्या नहीं ), (३) इस प्रकार स्वप्न 
को चविपच्य ज्ञान ही माना है, स्खति नहीं। 
जो कि शारीरकभाष्य में शक्लराचाय्य जी ने (४) स्वप्न 
को स्छाति कहा है सो भी इसी अभिप्राय से ही जानलेना | 
यह # पूर्वोक्त स्दतिशान प्रमाण विपय्यथ विकल्प-निद्गा 


(३) विस स्वप्ावस्था में न रथ दो है औ न स्थयोग ( अश्वा हो ई ओ न रथयोंग ( अश्व ) ही है 
झ त रथ चलने का मार्ग ही दे, परन्तु नूतन ही रथ-अश्व-मार्ग का जीव 
सजेन कर लेता है यह इस युति का अथ है । 

(६) अखश्षिद्ितविषयक होने से भी स्वप्ण औ स्ट्ति दोनों सदश हैं ।- 

(३ ) ( नेय॑ स्द्वतिरपि तु विपय्यैयः तह्नक्षणापपन्नत्वात्‌ स्खृत्याभा- 
सतया तु स्ट॒तिरुक्ता ) यद वाचस्पाति मिश्र का लेख है। 

(४) द्वितीयाध्याय २ पाद के २६ सूत्र का साष्य देखी | 


| कथन हि च 
ह मसज़पाप्त चेचार को समाप्त कर इदानीं प्रकृत का असुसरण करते हैं| 


समाधिपादः । ७ 


स्टति संजझक वृत्तियों के अनुभव से ही उत्पन्न होता है स्व॒तन्त्र 
नहीं, अतएवं निखिल दृत्तियों के अन्त सें इस का निरूपण 
किया गया है | 

यह (१) निखिल ही प्रमाणादि बृत्तियां सुख दुःख मोह 
स्वरूप हें ओ सुख-दुःख -मोह क्केशस्वरूप हैं +* अतः इन व्वात्तियों 
का निरोध ही करना उचित है। यद्यपि सूजकार ने राग-देष- 
आधिद्यादि को ही केश कहा है कुछ खुख-दुःख-मोह को 
नहीं तथापि सुख दुःख को रागद्ेष का जनक होने 
से वह भी क्लेशजनकत्वरूप धम से क्लेश ही जानने, अतएच 
ख़ज्कार द्वितीयपाद में ( खुखानुशयी राग:, दुःखालुशयी 
द्ेष! ) इन दोनों खूज्रों से खुख दुःख को क्ेशजनक कहैंगे, मोह 
.औ आधविद्या को एक होने से मोह भी क्लेश ही है, तथा च 
क्षेशजनक खुखदुःखमोहरवरूप होने से यह निखिलघ्ृत्तियां 
अवश्य ही निरोध करने योग्य हैं यह फलित हुआ । 

इन पांच प्रकार की बृत्तियों का निरोध होने से ही सम्पज्ञात- 
योग औ तद्द्वारा असस्प्रज्ञातयोग का लाभ होता है॥ ११॥ 

पूर्व प्रकरण से निरोधनीय दत्तियों का निरूपण कर हदानीं 
( इन पत्तियों के निरोध में कौन उपाझ है ) इंस आशइूग के 
शमसनाथे जिन उपायों के सेवन से. बृत्तियों का निरोध होता है 
उन उपायों का प्रतिपादक खत उच्चारण करते हैं-- 


सू० अभ्यासपैराग्याम्यां तन्रिरोधः ॥ १३॥ 
भाषा-( अभ्यासवराग्याभ्याम ) चच्यमाणलक्षण 





(१) जिन क्लेशों से पुरुष हुखित द्वोता दै उन्हीं का निरोध करना पुरुष 
को बचित दो सकता है कुछ प्रमाणादिं ब्वत्तियों का नहीं क्‍योंकि यद्ध सब 
क्लेशननक नहीं हैँ इस आशड्ढा का वारण करते हैँ, ( यह ) इत्यादि खे-- 

+॑ साविक राजस तामस» चूत्तियों का यथाक्रम खुखदुःख मोद्द यह 
'जामानंतर है। 05 32 «६ & 


पढे पातसलद्शेनप्रकाशे-- 


अभ्यास ओ चैराग्य से ( तन्निरोध! ) तिन पूर्योक्त पृक्तियों का 
निरोध ( रुकाचट ) होता है । 

अर्थात्‌ - चित्तवृत्ति निरुद्ध करने के दो उपाय हैं एक अभ्यास 

ओ दूसरा वैराग्य, तहां स्वाभाविक जो चित्त की बहिसुंखप्रवाह- 

: शीलता सो चैराग्य द्वारा निश्वत्त होती है औ अभ्यासयल से 

आत्मोन्छुख जो आन्तारिकमयाहशीलता वह स्थिर होजातीहै । 


भाव यह है कि--चित्तनामक ( १) नदी के दो प्रवाह हैं 
. एंक तो कल्याणवह औ दितीय पापवह, तहां जो प्रवाह 
आत्मानात्सविवेक रूप सा से बहता हुआ कैवल्यपय्यन्त 
: विश्रान्त होता है वह कल्याणवह कहा.जाता है औ जो प्रवाह 
अविवेकरूप सागे से बहता छुआ विषयमोगपय्पन्त विश्वान्ति- 
शील होता है वह पापवह कहा जाता है। इन दोनों में से जो 
विषयमभोगरूप पापवह प्रवाह वह विषयदोषद्टिरूप वेराग्य से 
निरुद्ध होता है औ विवेकरूप जो कल्याणवह प्रवाह वह 
विवेकज्ञानाध्श्यास से उदधादित होता है, इस प्रकार 
अभ्यासवैराग्य यह दोनों मिलकर बृत्तिनिरोध के उपाय हैं, 
अतः इन दोनों के अधीन ही चित्तव्ृत्ति का निरोध है। 
अथात्‌--यथा दीजवेगवाली नदी का प्रवाह प्रथम 
सेतुबन्धन दारा मन्द्वेग संपादन कर फिर कुल्यादारा देश 
के उन्झुख तिव्यक्‌ ( तिरछा) प्रवाहवाला संपादन किया जाता. 
है तथा चित्त नदी का विषयप्रवाहरूप वेग भी प्रथम चैराग्य- 
द्वारा निवारण कर फिर अभ्यासद्वारा विवेकोन्सुख किया 
जाता है, एवं च समाधि के उत्पादन में अभ्यास चैराग्य इन्ह 
दोनों का ससुचय ही जानना कुछ ( अभ्यास से वा वेराग्य 
से चित्तका निरोध होता है ) इस प्रकार विकल्प मत जानना, 





(१) चित्तनदी नामोभियततो वाहिनी इत्यादि भाष्य का अजुवाद करते 


इये अस्यास बैराग्य इन दोनो का फत्ेव्यसैद से समुच्चय प्रदर्शन करते 
हैं ( चित्तनामक ) इत्यादि से । 


समाधिपादः । भू 


इसी से ही भगवान्‌ ने “अभ्यासेन तु.कौन्तेय वैराग्येश च 
गृहाते अ० ६। ३४ ” इस वाक्य में सझुचय बोधक चकार का 
' हपादान किया है ! 
सत्ञकार ने भी ( अभ्यासवैराग्याभ्यां ) इस प्रकार 
समासघदित पद्‌ के उपादान द्वारा यही बोधन किया है 
क्योंकि विकल्प अर्थ में एताहश सम्तास का संभव नहीं है। 


यद्यपि केवल वैराण्य से ही वाह्मप्रदृत्तिनिरोध पूर्वक चित्त 

की अन्तमुखता हो सकती है तथापि अन्त्ुखता छी स्थिरता 
के लिये अभ्यास भी अपेक्तित है. क्‍योंकि पिना स्थिरता से 
चित्त एकाग्न नहीं होगा ।| ः 

यद्यपि सुत्रकार ने प्रथम अभ्यास ही का उपादान किया 
है तथापि योग्यतानुसार काय्यातुरोध से प्रथम वैराग्य ही 
उपादेय जानना ( १ ) 

अभ्यास ओऔ वैराग्य की क्षमता ( सामथ्य ) सर्वापेक्षया 
अधिक ओऔ पिलक्षण है- पह अग्निम दोनों रत्नों की व्याख्या 
में कहा जायगा ॥ ११॥. 

इन दोनों उपायों में से प्रथमनिद्विष्ट अभ्यास का लक्षण 


कहते हैं-- 

सृ० तत्र स्थितो यत्नोअम्यासः ॥ १३ ॥ 
* भाषा--( तत्र ) तिस पूर्वोक्त निरोध में ( ख्ितो ) चित्त 
की स्विरता के निमित्त, जो ( यत्र ) मानस उत्साह पूवेक 
यमादि अक्“ों का अनुष्ठान वह (अभ्यास) ) अभ्यास कहा 
जाता है। 
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(१) भाष यदद है कि--जब तक वैराग्य से चित को अन्तपुंखता नदी 
होगी तब तक अभ्यास निर्विषय दी दे क्योके अन्तमुंखता का स्थिरता के 
झर्थ ही अभ्यास अपेक्ित है श्रो श्रन्तमुखता वैराग्य से बिना अखाध्य है, 
झतठः वैराण्य ही प्रथम अजुष्ठेय दे । 





हा 


६०... पातखलद्रेनप्रकाशे-- - 


अधथात--राजसताम्सबृत्तिरहित चित्त की जो प्रशान्त 
बाहिता ( सात्विकवृत्तिपवाहशी लतारूप विमलतासंजञक खिति ) 
तिस स्थिति के संपादनाथ जो मानसउत्साहपूषक दृढ़ होकर 
थम नियमादि अड्नों के अनुष्ठान में तत्परतारूप यत्न वह 
अभ्यास पद का वाच्य हे। 

यह अभ्यास ही स्थिरता का संपादन कर चित्त को 
एकाग्र कर देता है, यह भी एक अदखुतशक्तिविशेष अभ्यास 
में ही पाया जाता है जो कि असाध्य कायये भी इस के वल 
से वशीभूत हो जाते हैं देखियि जिस विष $ आहिफेन प्रभाति 
के भच्षण से पुरुष मस्त वा खूर्धित हो जाते हैं उन विषादि के 
सेचनाधभ्यासी उन को चशीभूतकर लेते हैं प्रत्युत विषादि के न 
सेचन से ही वह झ्तप्राथ हो जाते हैं, इसी प्रकार जब मुमुच्ु 
भी चित्त स्थिरता के अर्थ अभ्यास-निष्ठ होगा तो चह स्थिरता 
भी उस के अवश्य ही वशीभूत हो जायगी, क्योंद्नि दुःसाध्य 
को सुसाध्य कर देना कुछ अभ्यास के आगे दुष्कर नहीं 


है॥ १३॥ 


इृदानी जिसप्रकार यह अभ्यास दृढ़सूल हुआ अनादिकाल 
से प्रवृत्त विषयवासनाजनित व्युत्थानसंस्कार का बाधक होता 
है बह प्रकार उपदेश करते हैं- 


सृ० स॒ तु दीघकाल-नेरन्तस्य-सक्कारा5सेवितों 
हृ्भूमिः ॥ १४ ॥ 
भा।षा--( स ठु) सो यह पूर्वोक्त अभ्यास ( दीघेकाल ) 
चहुतकालपय्यन्त ( नैरन्तय्ये ) व्यवधान रहेत ( सत्कारा- 


सेवित ) ब्रह्म चय्य-अ्रद्धा-भक्तिपूवेक अनुछ्ित हुआ ( दृढ़भूमि; ) 
इढ़ अवस्था वाला हो जाता है। 


# विष संख्षिया, ( श्रद्देफिन ) अफोम 
/ आ से गा 
प्रद्धात का अददरण कर लेना । 523 
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: अधोत्‌--यदि यह अभ्यास तितिक्षा-ब्रह्मचय्थे-अद्धापूर्वक 
डोडुगरादि जपरूप विद्या से आहत हुआ निरन्तर अनुष्ठान 
किया जायगा तो फिर यह अभ्यास हृढ़ावस्थावाला हुआ 
कद्पि व्युत्थान संस्कारों से वाधित नहीं होगा प्रत्युत उन्हों 
के ही तिरस्कार करने में यह प्रचृत्त हो जायगा । 


भाव यह है (१) क्ि--अनादिकाल से ही यह चित्त 
विषयमोगवासनाजन्य व्युत्थान संस्कारों से चश्चलता का ही 
अभ्यास करता चला आता है इस से चश्वलता चित्त का 
एकस्वभावभूत धमे ही हो गया है सो यह स्व॒भावसत चश्व- 
लता आगन्तुक अल्पकालसाध्य किसी उपाय से निशृत्त होनी 
असम्भव है, अतः! जिस उपाय से चश्चबलता पराभ्त हो जाय 
ओऔ स्थिरता चित्त का स्वभावभूत धर्म हो जाय वह उपाय ही 
थोगलिप्सु को उपोदेय है, औ. एताहश' उपाय अभ्यास की 
हृढ़ता के सिवाय अन्य कोइ देखने में आता नहीं, अतःबहुकाल 
पय्यन्त अभ्यास का अनुष्ठान करना ही एक स्थिरता का झुरूय 
उपाय है, वहुकाल करने पर भी यह नहीं हे क्षि चलो दिन सें 
एक दो घटिका करने से ही काय्थे सिद्ध हो जायगा किन्तु 
निरन्तर > व्यवधान रहितही करे, सो भी अवज्ञापूवेक नहीं 
किन्तु अद्धादि पूवंक होना चाहिये, बस यही यमादि अभ्यास 
की दृढ़ता का उपाय है! 


कछ्ठसाध्य जानकर उपराम न हो जाय किन्तु मानस 
उत्साह से खेद्राहित होकर निरन्तर अभ्यास में ही तत्पर 
होवे, अतएवच भगवान्‌ ने “स निश्चयेन योक्तव्यो थोगोउनि- 
विंस्णचेतसा” गी० आ० ५ श्लोौ० २३ इस वाक्य से खेद 





(१) अनादिकाल से प्रवृत्त चश्चलता के प्रवाह को आधुनिक अभ्यास , 
, कैसे पराभव कर सकता है इस आशइ्ा का घारण करते इये सूतर-भाष्य 
का तात्पय्य कहते हैं ( भाव यद है ) इत्यादि | 


६२ पातञ्जञलद्शेनप्रकाशे- 


8. है 


रहित होकर ही योगालुष्ठान की कतंव्यता प्रतिपादन 
कियी (१) है| 

है] 0 भी १44 जत्से जि ग्रेर 

गौड़पादाचाय्य ने मी-उत्सेक उदधेयदत्‌ कुशाग्रेणेक- 
विन्दुना” मनसोनिग्रहस्तद्॒द्‌ भवेद्पारिखेदतः अ० प्र० ४१ 
(२) इस वाक्य से टिव्मिदृष्टान्त दारा खंदा'भाव पूर्यक ही 
मन को निग्रह करना कहा है, यह फालिताथ है ॥ १४॥ 

इंदानीं जिस एकाग्रता की दृढ़ता के अथ अभ्यास की 
दृढ़ता अपोक्षित है उस एकाग्रता का साधनभूत ओ एकाग्रता- 
विरोधी विषयप्रवृत्ति का प्रतिबन्धक जो अपरवैराग्य उस का 
लक्षण कहते हैं-- 


सू० दृष्टा5नु श्रविकविषयवितृष्णुस्य वशी का र- 
सझत्ञा वैराग्यम्‌ ॥ १५॥ 


(१) जिस देतु से वहुकाल ओऔ कए साध्य दोने से उपराम होने की 
संभावना दो सकती है इस देतु से ही भगवान ने खेद रहित फद्दा है यद 
तत् है। 

(२) जैस टिट्टिम पक्षी ने कुशसद॒श श्रश्नमाग वाली चोचद्वारा एक 
पक बिन्दु से समुद्र का उत्लेक ( बाहरफ़ेकनेका ) निम्नय किया था तैसे 
खदाभाव पूर्वक निश्चय से द्वी भन का निम्नद्द दोता हैं खेद से नहीं यह 
गौडपादीय वाक्य का श्रर्थ दै टिट्टिसाज्यान शह्डूरानन्दकृत आत्मपुराण में 
विस्दृत है, संक्षिप्त उस का यद्द है कि-समुद्र की तरहझ्ञोंद्वारा अपने अएडो का 
समुद्र में पतन द्ोने पर पक्ती ने यद्द श्रतिशा कियी कि मेरे बच्चों को तो समुद्र 
से दी गया दै परन्तु में भी घिना शोषण किये नियृत्त नहीं हंगा, इस श्राशय 
से ही समुद्र को शुष्क करने के लिये चोचद्धारा पक एक घून्द बादर फेंकने 
लगा, ( सजा इस तरद कभी समुद्र शुष्क हो सकता है ) इस प्रकार पाछियां 
के कहने पर यद्दी कहता था कि क्‍या कुछ यद्द नियम है कि झाज़ दी वा 
चत्खर भर वा इस जन्म में दी शुप्क करूंगा किन्तु ( कोटि जन्मतक रगर 
इमारी ) यद्दी उत्तर देता था इस खाहस को देख गरुड जी ने उसको अरडे 
दिला दिये। इसी तरह ( कबहोगा ) इस प्रकार की भावना को त्याग कर . 
निरन्तर अ्रभ्यास भें दी योगी तत्पर रहै कुछ खेद मत करे, यद्द तर्व है 
टिट्टविसनाम-टयौरी का है। 





: समाधिपादः। ६३ 


' भाष[--( दृष्ट ) इस लोक में दष्टिगोचर ऐहिक 'भोगो- 
पयोगी माला चन्दनवनिताविल्ञास-भोजन-पानादि विषय 


५० अल. 5. ; 


( आलनुश्नविक ) वेदादि द्वारा श्रुत खग में होनेवाले अम्नतपान 
अप्सरासोगादि ऐम्वय्य तथा चविदेहभाव औ प्रकृतिलयता का 
(१ ) आनन्द, इन निखिल विषयों में ( वितृष्ण्स्थ ) तृष्णा से 
रहित शुझछुक्ष के चित्त में जो उन विषयों में वेर॒स्थज्ञान वह 
-वशोकारसज्ञा पद्‌ वाच्य अपरवराग्य कहा ( २) जाता है। 
अथात--शुण-दोष के विवेक द्वारा विषयों में दोषदष्टि- 
वाले चित्त की, उपस्थित हुये ऐहिकपारलौकिक विषयों में 
जो रागद्वेष के असाव द्वारा हेयोपादेयशून्य स्थिति उस का 
नास वशीकार संज्ञा वैराग्य है। 
यह वैराग्य ही वाह्यविषय प्रवृत्ति रद करने का एक खुरुष 
उपाय है| 
अभ्यास की तरह इस वैराग्य की भी विलक्षण काय्य 
कारिता छिसी से गुप्त (छिपी ) नहीं हे क्योंकि यह लोक 
में प्रयक्ष दृष्ट हे कि--मलुष्य को जिस वस्तु में ( से ) उत्कद 
वैराग्य उत्पन्न होजाता है फिर उस वस्तु के निमित्त कदापि 
विरक्त पुरुष का चित्त चलायमान नहीं होता है प्रत्युत उस 
के उपस्थित होने पर ग्लानियुक्त ही हो जाता है, इसी प्रकार 
जय संसार के निखिल विषयों में दोषदृष्टि दारा वराग्य 
जदय हो जायगा तो फिर उस विरक्त का चित्त भी क्‍यों 
किसी विषयमोग के लिये चलायमान हो सकता है, विषय- 
भोग निमित्त चित्त का चांचल्य न होना ही वाह्मप्रवृत्ति 
का रुक जाना है, अतः खुतरां पेराग्य द्वारा चित्त की चाह्य- 
प्रवृति का रुद्ध होना सम्भावित है कुछ असम्भावित नहीं । 
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(१) बिदेह औ प्रकतिलयों का प्रतिपादन इस पाद के १६ वें सूत्र में दोगा। 
(२) यद्यपि सूल में अ्परवैराग्य नाम नहीं कद्ा गया दे तथापि अप्रिम 
सूत्र में पर पैराग्य का लक्षण कथन से यह अपर वेराग्य ही जानना | 


है पातक्षलद्शनकारे-- 

परन्तु बिना दोषचिन्तन से वेराग्थ का भी होना अस- 
म्मव ही है, अतः प्रथम दोषचिन्तनरूप प्रसंघघान बल ही 
( १) झुमुक्षु के लिये परम संपादनीय है। 

तहां विषयों में दोषदष्टि यह है कि (थिना धनादि- 
सम्पत्ति के वनितादिं का भोगविलास होना असम्भव है ओ 
घन के सम्पादन-रक्षण-ब्यय (खचे) करने में. दुःख के 
सिवाय खुखलेश नहीं है ) एवं खगे में भी अधिक ऐश्वय्ये 
वाले के उत्कषे को न सह्य करना, औ समान ऐस्वय्य वाले 
के सह स्पद्धो होनी, ओ पुस्थक्ञषय के अनन्तर उलठे होकर 
भ््यलोंक में पतन हो जाना, इत्यादि दोष चिन्तन जान 
लेना (२)। 

यहां (३ ) पर वशीकारसज्झ्ञक वेराग्य के कथन से अन्य 
पूथमावी वैराग्य तय का भी ग्रहण जान लेना क्योंकि उन 
तीनों के बिना वशीकार चैराग्य का होना असम्भव है। 


भाव,यह है कि--घपतमान, व्यतिरेक, एक्रेन्द्रिय, वशीकार 
भेद से वेराग्य की चार संज्ञा हैं, तहां ( चित्तवर्ती राग- 
द्वेषादि मल ही इन्द्रियों को अपने २ विषयों में प्रवृत्त कराते 
हैं सो यह रागादिमल इन्द्रियों की विषयों में प्रवृत्ति न करें 
तो अ्रेष्ठ होय ) इस विचार से जो रागादिमल की निवृत्ति 








(१ ) विषय भोग का दुःखरूप जान कर विषयों में दोषभावना की इढ़ता 
हो जानी-दी प्रसत्याववल् कद्दा जाता है, ज्ञिख प्रकार विषयसोग दुःखरूप 
५ हक. "५ 
है बद दूसरे पाद के १५ थे सूत्र में कद्दा जायगा। 


(२) जिस को सम्यक प्रकार दोप दृष्टि की सावना करनी हदोय घह 
योगवाशिष्ठ के चैराग्य प्रकरण का श्रवण करे । 
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५, (है ) अपरवैराग्य को चारप्रकार का होने से सूज़कार ने एक ही प्रकार 
क्यों कद्ा, इस के खमाधानार्थ कद्दते हैं ( यहां पर ) इत्यादि। 


हे समाधिपादं। । ६५ 


के लिये सेन्नीआदि (१) भावना का अनुष्ठान करना वह 
वैराग्य थतमानसंज्ञा ( २) नाम से व्यवहत होता है| 

ओ सेत्नी आदि भावना के सेवन करते २ जो चिकित्सक- 
बत्‌ पक्त ओ अपक मलों का व्यतिरेकनिश्रय ( इतने चित्तमल 
निवृत्त हो चुके हें ओ इतने निद्ृत्त होने वाले हैं ओ यह 
 निवृत्त हो रहे हूँ इस प्रकार निवृत्त आओ विद्यमान चित्तमलों 
का जो एथक्‌ २ रूप से ज्ञान ) वह व्यतिरेकसज्ञक वेराग्य 
कहा जाता है (३) | 

ओऔ जब निधृत्त हुये चित्तमल हन्द्रियों के विषयों में 
प्रवृत्ति करने में असमर्थ होकर केवल चित्तमात्र में ही अब- 
स्थित हुये कुछ २ थिषयों में उत्कश्ठित रहते हैं तब वह 
बेराग्य की तृतीयावस्था एकेन्द्रिय्सज्ञापद से वाच्य होती है। 

जब फिर विवेकवल्न से निखिल विषयों में उपेक्षा बुद्धि 
होने से वह उत्कण्ठा भी निध्वत्त हो जाती है तव वह चैराग्य 
की तुरीयावस्था वशीकारसंज्ञा पद्‌ से व्यवहत होती है| 

यह वेराग्य की तुरीयावस्था ही सूच्रकार ने निर्दिष्ट की 
है, ओ यह अचंस्था ही अपर वेराग्य की सीमा है, औ हसी 
क्रम से ही इस की उत्पात्ति होती है । * 

एवं. च यहां वशीकारसंज्ञक वैराग्य के कथन से पूर्वभाची 
तीन पैराग्य भी अथे से लब्ध हुये (४ ) क्‍योंकि उन तीनों के 
बिना इस की उत्पत्ति असम्भव हे॥ १५॥ 

( १) मैन्नी आदि भावना का निरूपण इस पाद के ३३ थे सूत्र भे दोगा, 
जिस प्रकार मैत्री आदि साधना से रागादिमल निवृत्त दोते हैं बद प्रकार भी 
उसी सूत्र के व्याख्यान में प्रदा्शित किया ज्ञायगा । 

(३ ) शुरुप्रुख से शाखद्वारा खसार भ॑ सार-असार का निम्धय करने के 


लिये जो उद्योग चद भी यतमान ही जानना । 
(३) निदृत्तमलों से विद्यमानमलों को पृथक्‌ जानकर उन्ह की निद्वात्त 


करनादी व्यतिरेक चेराग्य का फल है । 
न्‍ (४) एवं च चशीकार के अ्रदण से सब का अ्रहण द्वोने से तत्कथनाउमाव 


प्रयुक्त न्‍्यूनता दोष यहां नहीं है, यद्द तत्त्व है 


छ 
धर पातश्नलद्शेनप्रकाशे- 


इस प्रकार सम्प्ज्ञातयोंग के साधनमत अपरवैराग्य का - 
छत्तण प्रतिपादन कर इदांनीं सम्प्रश्ञातसमाधि का फलझूत 
आओ असम्पज्ञातससमाधि का कारण जो परवैराग्य उस का 
लक्षण कहते हैं-- 
सू०--तत्‌ पर पुरुषख्यातेग्ुएवेलृष्णयम्‌ ॥ १६ ॥ 
भाषा-- (एरुषख्यातेः ) प्रकृति-पुरुष विषयक विवेकन्नान के 
उदय से, जो ( ग॒णवै तृष्ण्यम्‌) ग्रुणकाय्ये विवेकज्ञान में भी 
* तृष्णा का अभाव [ ततपरम्‌ ] वह परवेराग्य कहा जाता है। 
अर्थात्‌-ऐहिकपारलौकिक विषयों में दोषदष्टि द्वारा 
विरक्त हुये चित्त में जो शुणरवरूप प्रकृति से मिन्नरूपता से 
पुरुष (निजरूप) का. साक्षात्काररूप पुरुषख्याति # तिस पुरुष- 
रुयाति से जो गणवैद्ृष्ण्य (समाधि के फल भूत विवेकरूषाति 
में भी दृष्णा का अभाव ) वह परचैराग्य कहा जाता है ॥ 
भाव यह है कि--सम्पज्ञातसमाधि सें विद्यमान ध्येया- 
कारबाते के निरोध के लिये जो उस में वेरस्पज्ञान अर्थात्‌ 
समाधि के फल में भी इच्छा का अभाव वह परवैराग्य (१) है । 
इस वैराग्य को ही ज्ञानप्रसादमात्र कहते हैं, क्योंकि इस में 
रजतमणुण का गन्धमात्र भी नहीं रहता है ! ॥ 
इस वैराग्य के उदय होने से ही योगी धमसेघसमाधिनिष्ठ ' 
छुआ अपने मन में यह मानता है कि ज़ो छुझ्ते प्रापणीय था सो 
प्राप्त हुआ, ओ जो क्षय करने घोग्य पंचक्तेश थे सो भी मेरे 
' क्षीण ( नष्ठ ) हुये, औ जिस धरंअघसे के समूह से घदीयन्त्र- 
($ ) पुरुष चेतन, शुद्ध, अनन्त है, भरी प्रकति जड़, मलिन ; सान्‍्त दोने 


से उस से भिन्न है। इस प्रकार सिन्नरूपता से जो पुरुष का साक्षात्कार इसी 
का नाम पुरुषख्याति है। 

(१) जो जो निशुणात्मक बुद्धि का कार्य है सो सवी योगी को देयकोटि 
में है औ विवेकज्याति भी सत्तगगुणात्मक ओ बुद्धि का कार्य्य है, इस से यह 
दा द्याज्य दी है । इस आधिमाय से जो उस में तृष्णा का अभाव चह परवैराग्य 

। 


संमाधिपादः । *द७ 


वत्‌ निरन्तर ही जन्म्रोत्तमरण औ मरणोत्तरजन्म को पुरुष 
प्राप्त होता है सो धर्मांथयमसमूह भी मेरा: जच्छिन्न हुआ । 

यह वेराग्य ही ज्ञान की पराकाष्ठा (अवधि) है औ कैवल्य 
भी इसी वेराग्य का अविनाभावी (१) है ॥ १६ ॥ 


इस प्रकार निरोध के उपायभृत अभ्यास-पैराग्य का लक्षण 
प्रतिपादून कर इदानीं निरुद्धचित्तवृत्ति योगी को जो सम्पज्ञात 
समाधि प्राप्त होता है उस का अवान्तर भेद सहित स्वरूप 
निदेश करते हैं। 

सू५--वितरक॑विचारा5धनन्‍्दाउस्मिताखरूपा/तु ग- 
मात्‌ सम्प्ज्ञत्तः ॥ १७ ॥ 

भाषा-वितके, विचार, आनन्दू-अस्मिता नामक स्वरूपों 
के अनुगम(सम्पन्ध) प्रयुक्त जो चित्तबृति का निरोध वह निरोध 
सम्पज्ञात कहा जाता है। 

' अर्धांत-जिस भावना में संशयविपय्येयज्ञान के असाव- 
पूवेक यथाथरूप से ध्येय ( २.) वस्तु का ज्ञान होता है उस 
भावनाविशेष का नाम सम्पज्ञात है, सो यह सम्प्ञात ध्येय 
के भेद से वितकालुगत,विचाराष्तुगत, आनन्दाष्लुगत, अस्मि- 
ताप्छुगत भेद से चार प्रकार का है, इस भावनाविशेष को ही 
सविकल्पयोग वा सविऋल्‍्प-समाधि कहते हैं । 

भाव यह है कि--विषयान्तर के परिहार पूरक किसी 
ध्येय पदाथे में वारंचार चित्त के निवेश का नास भावना 
है, तिस भावना का विषयभूत जो भाव्य, वह आहय- 


(१ ) पर वैराग्य के उदय दोने से फैवल्य प्राप्ति मे कुछ भी विलम्व नहीं 
होता है, इस से केचंल्य वैराग्य का अविनाभावी है । जिस की सत्ता से जिस 
की अ्रवश्य दी सत्ता होय वद उस का अविनासायी कद्दा जाता है । 

(२) जिस का ध्यान किया जाता है वह ध्येय चा साव्य कद्दा जाता ह्दै। 
भावना ध्यान, यह दोनों भी समानाथंक जानने । 


द््द 'पातश्ञलद्शनप्रकाशे- 


प्रहण-गहीतृ-मेद से तीन प्रकार का है, इन तीनों में से . 
'  श्राह्मय- भी स्थूल-सूक्ष्म भेद से दो प्रकार का है, तहां 
जैसे धनुविद्या में निपुण होनेवाला पुरुष प्रथम स्थूललक्ष्य को 
वेधन कर फिर सुक्मलक्ष्य के चेघन में तत्पर होता हैं, ऐसे 
योगेच्छु भी पहिले स्थूलध्येघ की भावना की दृढ़तां कर फिर 
सूरम विषय की भावना में धवृत्त होता है,कुछ सहसा ही रूच्म 
में नहीं। ह ४ 
' एवं च स्थूलपश्चसूतों विषयक वां पांच भौतिक स्थूल चतु- 
अआुजादि रूप विषयक जो भावना, एवं स्थूलभूतों के कारणए-- 
सुचंमभूत पश्चतन्मात्नविषयक जो भावना इन दोनों का नाम 
ग्राह्मय सावना है, इसी को ही ग्राह्मससापत्ति चा ग्राद्यसमाधि 
भी कहा जाता है | 
 * तहां स्थूलविषयक भावना का नाप वितको5्लछुगत सम्पर- 
. ज्ञात (१)ओ सुहृमविषयक सावना का नास विचाराइनुगत 
सम्पन्ञात है । 
एवं सत्त्वप्रधान अहक्लार के कार्थेभूत दश इन्द्रियों. विषयक 
जो भावना उस का नाम ग्रहणएसमापत्ति वा ग्रहणसमाधि है, 
' - इसी को ही आनन्दाउनुगतसम्पज्ञात कहते हैं! कि 
: एवं इन्द्रियों के कारण अहज्लार वा बुद्धि या प्रकृति वा 
पुरुष विषयक जो भाषना उस का नाम ग्रहीतृसभापत्ति वा 
ग्रहीतृसमाधि है, इसी का नाम अस्मिताउ्ुगत सम्जज्ञात है। 
. इन चारों समाधियों में से जो प्रथम वित्तससमाधि है वह 
(१) यहां इतना विशेष यह भी जान लेना कि-जिस भावना में पश्च- 
भूतों का ( कौनभूत प्रथम उत्पन्न हुआ औ किस भूत में क्‍या धर्म है ) इस 
प्रकार पूवो उपर अल्लुसन्धानपूर्वक चित्त की चृत्ति विद्यमान रहती है घह 
भावना सबवितके नाम से घाच्य होती है ओ जिल में इस अज्ञुसन्धान को 
त्याग कर फेवल बस्तुमात्रवेिषयक्र चित्तत्रात्ति दोय बह निर्चितर्कसमापत्ति - 
कही जाती है, परन्तु यहां इन दोनों का ही नाम वितकोउनुगत सस्प्रशात 


ज्ञानना । इसी त्रदद सविचारनिविचार भी जान लेना | यह सब ४२, ४३,- 
४४, इन खूत्रा में स्पष्ट होगा | 


समाधिषाद।.... ६६ 


चतुष्टयाध्तुगत है अथात्‌ वितक, विचार, आनन्द, अस्मिता 
इन चारों से ही युक्त है, कारण यह कि--घदादि कार्य 
सत्तिका की तरह निखिलकाय्य में कारण अनुगत रहता है, 
यह शास्त्र का नियम है, तथाच स्थूल भूतों को पश्चतन्मान्नों का 
काय्य होने से स्थृूलभूतों में सच्मभत असुगत हें, एवं पश्च- 
तन्मात्रों को अहड्लार का काय्य होने से तन्मात् द्वारा अहड्डगर 
भी अनुगत है, एवं अहह्लार को वुद्धि का काव्य होने से 
अहड्लारादि द्वारा बुद्धि भी स्थूलभूतों में अचुगत हुईं, एवंच 
स्थृलभूतों की भावना करने से फलतः सबी की भावना प्राप्त 
हुईं, अतः स्थृूलभूतविषयक भावना चतुष्ठयानुगत है यह 
द्धू हुआ । 

एवं सविचारसस्पज्ञात भी जितथाहुगत है, क्योंकि हस 
भावना में स्थृूलभ्तों का भान न होने से & यह वितके से 
रहित है, एवं सानन्द्सम्पज्ञात दयाउतुगत है, क्‍्योंक्ति इस 
भाषना में स्थृबसूह्म भूतों का भाव न होने से यह वितर्क 
औ विचार से रहित है, एवं अस्मिताउनुगत (१) सम्पज्ञात 
को एकानुगत जानना, क्योंकि इस में आश्मितामान्न के अतिरिक्त 
किसी अन्य का भान नहीं होता है। 

थह सब समाधियां सालम्ब औ सबीज हैं, क्योंकि इन 
सब में छिसी न किसी ध्येय का आलम्बन तथा बीजभूत 
अज्ञान (२) विद्यमान ही रहता है। 

अतएव इन समाधियों का फल मु भिन्न, ही वायु 
प्राण में कथन किया है। यथा -- 

# दश पसन्वन्तराणीह तिष्ठन्तीन्द्रियचिन्तिका;, 








# कार्य में कारण अलुगत. रहता है, कुछ कारण में काय्प नहीं, इस 
तम्मान्रों की भावना में स्थूल भूतों का भान नहीं होता है। 
(१ ) यहाँ अस्मिता से भ्हक्भार औ प्रक्तति तथा अ्रहृ्जारोपाधिक पुरुष, 


इन तौनों का दी श्रदण ज्ञानना | 
(२)-आत्ममभिन्न स्थूल भूतादि अनात्मा का ध्यान करना यहाँ अज्ञान है। 


७० पातञ्जलद्शनप्रकाशे- 


भौतिकास्तु शत पण, सहख्न॑ त्वाभिमानिका;, बौद्धा दृशसहस्राणि 
तिष्ठन्ति विगतज्वराः, पूर्ण शतसहसख्न॑ तु तिष्ठन्ल्वव्यक्तचिन्तका:, 
पुरुष निगुणं प्राप्य कालसंख्या न विद्यते ” | इति । 
हु छोकों का अथे--( पुरुषों के संचत्सर के प्रमाण से 
बीस हज़ार अधिक ४३ तितालीस लक्ष चारों युगों का प्रमाण 
है, औ यह चारों युग जब २५५९५ चार व्यतीत होते हें तब 
एक मन्वन्तर होता है । 
जो पुरुष इन्द्रियों का वितन करता है वह पुरुष देहपात 
से अनन्तर दशमन्वन्तर पय्येन्त इन्द्रियों में लीन रहता है, 
औ जो पश्चलूतों की भावना करता है वह शतमन्वन्तर भूतों 
में लीन रहता है, एवं अहज्वार की भावना करनेचाले 
सहखभन्वन्तर, ओऔ घुद्धि की भावना करनेवाले दशसहस्तर 
मन्वन्तर, औ भअरकृति की उपासना करनेवाले शतसहस्त 
मन्व॒न्तर अधथात्‌ लक्ष सम्वन्तर प्रकृति में लीन रहते हैं, यह 
सबी ही फिर संसार में आते हें, क्‍योंकि इन्हों का यही 
अवधि है, इस से यह सबी समाधि समाधिआमास होने से 
मुझुक्तुयों को हेय हैं, ओ जो पुरुष असम्पत्ञातसभांधि से 
खखरूपभूत निगुण पुरुष फो प्राप्त होते हैं उन की कालसंख्या 
' नहीं है, अथांत्‌ असंप्रज्ञातसमाधि वाले भववबंधन से सुछ 
होकर फिर संसार में नहीं आते हैं| 
यहां प्रसक़ु से यह भी जान लेना कि-इस पाद के ४१ 
सूच्र में जो समाधि के ग्राह्म-अहण-ग्रहीतृससापत्तिरूप तीन 
भेद कथन किये हैं उन्हीं समाधियों का ही ग्राह्म को स्थूल 
झुत्स भेद से दो प्रकार का सान कर यहां पर चार भेद्‌ 
निरूपण किये गये हें, कुछ यह मत जानना कि वह तीन अन्य 
हैं ओ यह चार अन्य हैं, इसी से ही दोनों मिलाकर यहां हम 
ने निरूपण किया है॥ १७॥ 


इस प्रकार अपरवैराग्यजन्य सम्प्रज्ञतसप्ताधि का निरूपण 


« -समाघिपाद्‌ः | हर 


कर इदानीं परवैराग्यजन्य -असम्प्रज्ञत समाधि का लक्षण 
कहते हूँ। + 
सू०-विरामप्रलया प्यासपूर्वः संस्कारशेषो न्यः ॥१८॥ 

भाषा-- (विरामप्रत्यथाभ्यासपू्े) ) पूर्वोक्त # भावना के 
विरासत ल्झभाच का जो प्रत्यय + कारणयूत प्रवेराग्य तिस 
वराग्य के अभ्यासपूर्वक जो संस्कार शेष -निश्वत्तिकचित्त का 
अवस्थानविशेष वह ( अन्य! ) सम्प्ज्ञातसभाधि से भिन्न 
असम्पज्ञात है। ु 

अथोत--जैसे भरज्ित ( मूंजाहुआ ) बीज अकुरोत्पादन में 
असमर्थ हुआ केवल खरूपमात्रशेष कहा जाता है तैसे निरुद्ध 
हुआ चित्त भी वृत्तिरूप कायथे करने में असमथे हुआ संस्कार- 
मान्नशेष कहा जाता है, सो यह चित्त का संस्कारमान्नशेष- 
रूप से अवस्थान होना कुछ अनाथासलभ्य नहीं है किन्तु पर- 
वैराग्य के अभ्यास से ही भाप्त होता है, एवं च परपैराम्य के 
अभ्यास से जो संस्कारशेषरूप निखिलवृत्तियों का निरोध वह 
संप्रत्ञात से भिन्न असम्प्रशातसमाधि जानना यह फलित हुआ। 

भाव यह है फि--जैसे सम्प्ज्ञात में किसी ध्येघ का आल- 
म्बन ( आश्रयण ) रहता है तेसे असम्प्रज्ञातयोग में 
आलस्ब नहीं रहता है-अतः निवेस्तुकविरामप्रत्यय-(निरालम्ब- 
परचैराग्य ) ही इस का उपाय हो संकता है कुछ सालम्ब 
अपरवैराग्य नहीं; क्योंकि अथेशून्य (१) होने से परवेराग्य ही 
असम्प्रज्ञात के सदश है, अपरवेराग्य नहीं । 

# विराम नाम पूर्वोक्त वितकोंदिभावना के त्याग का है औ प्रत्यय नाम 
कारण का दै तथा च विराम का कारण भूत जो परवैराग्य तिस का अभ्यास 
है पूवेकारण जिस का घद विरामप्रत्यया:सभ्यासपूर्व हुआ, इसी आशय से 
सूत का अर्थ करते द--( पूर्वोक्त ) इत्यादि । 

(१) अर्थशल्य ध्येयरूप आल्स्वन-रदित, अथोर्त कार्य के समान रूप- 
वाला दी कारण बन सकता है विभिन्नरूपवाला नहीं, अतः गुणवेतष्णयरुप 
परवैराग्य द्वी असम्प्शात का कारण दो सकता दै,अपर वैराग्य नहीं, क्योंकि 
वह विरूप है । टः द 
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छर.... पातश्षलद्शनप्रकाशे- 


इस परवैराग्य के अभ्यासपूर्वक ही चित्त निरालम्धन हुआ 
अभाषप्राप्त के तुल्य हो जाता है | 
इस असम्पनज्ञात को ही निर्वीजसमाधि कहते हैं; क्योंकि 
संसारवीजभूल-अविद्यादिक्केशों का इस दशा में अभाव हों 
जाता है। - 
इस दशा को प्राप्त हुए पुरुष ही ब्रह्मविद्वरिष्ठ इस नाम से 
भूषित होते हें, ओ यही तुय्धेगा नास ज्ञान की सप्तमी. भूमिका 
है, औ यही योग की परम काषछ्ठा है! 
इस अवस्था में थोगी का चित्त निश्ेत्तिक हो कर केवल 
ब्रह्मस्यरूप से ही (१) अवस्थित होता है, कुछ निज चश्वलरूप 
से वा ध्येयाकार से नहीं, अतएवं इस को निरालम्बसमाधि 
कहते हैं॥ १८॥ 
सो यह पूर्वोक्त निखिलष्ृत्तियों का निरोध दो प्रकार का 
है-एक उपायप्रत्यय, अथात वक््यमाण श्रद्धा आदि उपाय से 
जन्य, औ एक भघप्रत्यय, अधांत्‌ अनात्ममूत पदार्थों में आत्म- 
त्ववुद्धि रूप अज्ञानजन्थ। इन दोनों में से जो उपायप्रत्यय 
निरोध है बह योगियों को होता है ओ यही झुछि का उपाय 
होने से सुझुक्षुयों को उपादेय ( ग्राह्य ) है, सो यह अग्निम २० चें 
सूत्र से कहा जायगा, हदानीं योगियों को हेय जो भवप्रत्यय 
निरोध वह किन पुरुषों को होता है यह निरूपण करते हैं-- 
स्‌ू०--भवप्रतययो विदेहप्रकृतिलयानाम्‌ ॥ १६॥ 
भाषो-विदेह-प्रकृतिलयों को जो वृत्तिनिरोध प्राप्त होता हैं 
बह भवभत्यय अथात्‌ अज्ञानजन्प है। - 
भव नास संसार का ओ संसारकारण अज्ञान का है (२) औ 
(१) ” मनसो वृत्तिशत्यस्थ ब्रह्म कारतया स्थित्तिः५ असस्प्श्ञातनामाउसी, 


समाधिरमिधीयते ?!। इत्यादि वचनों से दृक्तिरद्दित चित्त की अरह्मरूप से 
अवास्थिति का नाम असम्प्रज्ञात है, यह भाव हैं! 


(२)  भचन्तिजायन्त जन्तवी5स्थामिति भधोंडविद्या ” इस बाच- 
स्पतिमिश्र के लेखानुसार भव नाम अज्ञान का भी है इस आशय से कद्दते 


समाधिपाद:.। ७ई 


ससार नास जन्मसरण के प्रवाह का है, ज़थधाच भव ( ससार ) 
का जो प्रत्वय - कारण वा भव ( अज्ञान ) ही हे प्रत्यण ( कारण ) 
जिस का वह भवप्रत्थथ हुआ | 

एवं च विदेह-परकूतिलयों को होने वाला जो निरोध वह 
अज्ञानजन्य तथा जन्ममरण का कारण है, अथात्‌ सुक्तिउपाय 
नहीं यह फलित हुआ हि 


भाव यह है कि--जो पुरुष भूत ओ हन्द्रियों में से किसी 
एक पदाथ सें आत्मत्व भावना कर उन्हीं का समाधि में 
आलम्वन कर ध्यान करते हैं वह विदेह कहे जाते हैं, क्योंकि 
वह देहपात से अनन्तर भूत वा इन्द्रियों में लीन होने से देह- 
रहित हो जाते हैं। ओ जो पुरुष प्रकृति-महतक्त्व-अहड्लार-- 
पशञ्चतन्मात्रों में से किसी एक पदाथ में आत्मत्व भावना कर उन्हीं 
का ही समाधि में आलम्बन करते हैं वह प्रकतिलय कहे जाते 
हैं, क्योंकि वह देहपात से अनन्तर प्रकृति में लीन हो जाते हैं। 


यह दोनों ही यावत्काल अपने २ ध्येय में लीन रहते हें 
तावत्काल शरीरइन्द्रियविषयसंयोग के अभाव से इन की 
चित्तवृत्तियां निरुद्ध रहती हैं, सो यह जो लयसमय में होने- 
वाला चित्तवृत्तिनिरोध वह भवप्रत्यय है अथात्‌ प्रकृलादि अना- 
त्मवस्तुविषयक आत्म्त्वज्ञानरूप अज्ञान से जन्य हे, आओ जन्म- 
मरण का कारण हे; क्योंकि अवधि से अनन्तर फिर भी ससार 
में इन को अवश्य आना होता है। - 

किसी की भावना करने वाला कियत्काल के अनन्तर लया- 


वस्था को त्याग कर संसार में आता है यह पूर्व ५४ वें एष्ठ में 
स्पष्ट है । 





हैं ( अ्रश्ञान का ) इति, उत्पन्न होते हैं आणी जिच्च निमित्त से वा जिस के 
दोने से वह भव कद्दा जाता है, यद्द वाचस्पति मिश्र के वाक्य का श्रथ दे। 
अविदयया से ही जन्म मरण द्वोने ले अविद्या ही यहां भव पद्‌ का वाच्य द 
यह तत्व ह्वै || 


७४ पातश्चलद्शनप्रकाशे- 


यह (१) पूर्वोक्त विदेहसंज्ञक देह संस्कारमात्शेष चित्त से 
लयावस्था में केवल्य पद्‌ के सहश (२) पद का अनुभव करते 
हुए फिर अवधि से अनन्तर तथाबविध संस्कारविपाक (३) को 
अतिवाहन ( अतिक्रमण ) कर लेते हैं अर्थात्‌-फिर संसार 
में आ जाते हैं, एवं प्रकृतिलय भी प्रकृति में अधिकारसहित 
(४) चित्त के लय काल में कैवल्य पद के तुल्य पद को अलुभव 
करते हैं, परन्तु वह कैचल्य तुल्य पद का अनुभव भी तावत्काल 
ही होता है कि यावत्काल चित्त अधिकार के बल से प्रकृति 
से विभिन्न होकर संसार में आगमनशील नहीं होता है । 

यहां इतना विशेष यह भी जान लेना कि--जो विवेक- 
ज्ञानयुक्त हुआ चित्त लयथभाव को प्राप्त होता है वह निराधिकार 
होने से संसार से विम्क्त हो जाता है औ जो चित्त विवेक- 
ज्ञान से रहित होता है वह चित्त साधिकार होने से संसार में 
आगमभनशील होता है। 


एवं च इन दोनों को विवेकज्ञानशून्य होने से यह भी 
साधिकारचिच वाले हैं, अतः जेसे वषोकाल के आने से मण्डू- 
कादिकों का देह मृत्तिकाभाव को प्राप्त हुआ भी फिर वर्षानअतु 
आने से झत्तिका से विम्ुकू हो कर मण्डूकमाय को प्राप्त हो 





(१) इस प्रकार सूत्र का अथ निरूपण कर इदानी “तेद्दि स्वसेस्कार- 
भातोपयोगेन चित्तेन कैकल्यपद्मिवाउन्चुभवन्‍्तः” इत्यादि साष्य का अछुवाद 
करते हैँ ( यद्द ) इत्यादि से । 

(२) यद्यपि अधिकारविशिष्ट चित्त के सक्ताव से भ्रक्रतिलय पद कैवल्य 


से विलक्षण दे तथापि दृक्तियों का अभाव दोने से कैचल्य के समान कहा. 
गया है, इसी से सदश कहा है 


( ३ ) विपाक नाम फल का है, अर्थात्‌ जिस सावनाजन्यसंस्कार से 


प्रकततेल्षयता भाप्त हुईं थी उस संस्कार के फल को भोग कर फिर संसार 
मे आ जाते हं। 


(४ ) जिस चित्त में विवेकशान उदय नहीं हुआ वद चित्त अधिकार- 
सद्दित कद्दा जाता है। 


॥] 
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समाधिपाद्‌ः । ७४ 
जाता है तेसे प्रकृति में रछय भाव को प्राप्त हुआ भी चित्त अवधि 
के अनन्तर फिर संसारोन्घुख हो जाता है। 


तथाच इस प्रकृतिलयरूपनिरोध को जन्म सरण का नाशक 
न होने से यह सुसुक्षु को हेय ही हे यह सूच औ भाष्यकार का 
हृदय है यह तत्व ( निचोड़ ) हुआ 

जो कि ( १ ) विज्ञानभिक्तु ने यहां भवशव्द को जन्मार्थक 
भान कर ( विदेहप्रकृतिलयों को साधन के अनुष्ठान से बिना 
ही केवल जन्ममात्र निमित्त से ही असम्पज्ञात योग का लाभ 
हो जाता है, औ अधिकारसमाप्ति के अनन्तर विदेह ओ प्रकृति: 
लथ मुक्त हो जाते हैं ( २), यह कहा है सो परकृत भाष्याडंथ 
के अज्ञान निवन्धन होने से अपेशल ( अयुक्त ) ही जानना । 


अथात्‌--इस खझत्र के अवतरण में भाष्यकारों ने “डपाय- 
प्रद्ययो योगिनां भचति ” इस वाक्य से' (थोगियों का निरोध 
परवैराग्यादिडपायजन्य होता है ) इस प्रकार विशेष कथन से 
अन्य जो भवप्त्यथ निरोध है वह योगियों को ड़पादेथ नहीं 
किन्तु हेय है यह स्पष्ट ही बोधन किया है। 

सो यह उपायप्रत्यथ ,की उपादेयता ओऔ भवप्रत्यय की 
हेयता केवल्यजनकत्व औ केवल्याउज़नकत्व रूप कारण 
से ही उपपन्न हो. सक्ती है अन्यथा नहीं; क्योंकि यदि दोनों 
ही निरोध असम्प्रज्ञातपद्वाच्य ओ कैवल्यजनक होते तो एक 
को योगियों को उपादेध औ एक को हेय कथन यह विभाग 
समीचीन नहीं हो सकता है, सो यह भाष्योक्तविभाग 
( विदेहा!प्रकरूतिलया अपि झुच्यन्ते ) इस वाक्य से विदेह झो 





(१) इंदानी श्री स्वामी जी योगवातिक की प्रसंग से समालोचना 
करते हैं ( जो कि ) इत्यादि से । 
(२) " मदृदादिदेधानां साधनालुष्ठान॑ विनैवाउसस्प्रशातयोगो जस्म- 


ः. निमित्तको भवति, ” “ विदेद्दाः प्रकतिलया अपि अधिकारसमाछ मुच्यन्ते 


इस योग धातिक का यद्द श्रद्धवाद दे ! 
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७६ .- पातखलद्शनप्रकाशे- े 
प्रकृतिलयों की छुक्ति कपनशील विज्ञानभिन्नु के मत से हो 
नहीं सकता; क्‍योंकि इस भत में दोनों निरोधों को झुक्ति का 
हेतु होने से एक को हेय औ एफ को उपादेय कहना संभव 
नहीं, औ हमारे मत से तो प्रकृयादि अनात्म पदार्थों विषयक 
आत्मत्वरूप अज्ञानजन्ध जो विदेहप्रकृतिलयों का निरोध सो 
' मुक्ति का हेतु न होने से हेय औ परचेराग्यादि उपाय जन्य 
जो जपायप्रत्ययसंज्ञक असम्पनज्ञात वह मुक्ति का हेतु होने रे 
योगियों को उपादेष--यह माष्योक्त विभाग खुतरां संभव है| 
किश्व--जब कि भाष्यकारों ने ( कैचल्यपद्मिवानुभवन्ति 
यावज्न पुनरावतेतेडघिकारवशाचित्तम्‌ ) इस वाक्य से (जब 
तक अधिकार के बल से चित्त की पुनशब्त्ति नहीं होती तबी 
तक वह कैवल्य पद्‌ को अनुभव करते हें ) इस प्रकार स्पष्ट 
ही विदेह-प्रकृतिलयों की सुक्ति अभावकथनपूवेक पुनराघृत्ति 
निरूपण की है तो फिर प्रकृतिलयों को 'मुक्त-कथन विज्ञान- 
भिक्तु का प्रसाद नहीं है तो क्‍या है । 
किश्व--इस पाद के २४ वें सूज से जब स्पष्ट ही भाष्य- 
कारों ने (प्रकृतिलीनस्थोत्तरा बन्धकोदि;) इस वाक्य से 
प्रकृतिज्यों को फिर संसार में आगमनप्रयुक्त चन्‍ध कहा है 
तो फिर प्रकृतिलयों को यहां पर मुक्त कहना चिज्ञानभिक्तु 
को अस्थानेव्यामोह ( बेठिकाने श्रम ) क्यों हुआ । 
आश्रय्ये तो यह है कि विज्ञानभिक्तु ने यहां प्रकृतिलयों . 
की मुक्ति मान कर फिर ( प्रकृतिलया अपि पुनराविभचन्ति ) 
(१) इस. वाक्य से साइरूयप्रवचनभाष्य प्ें अपने ही प्रकृति- 
लयों की पुनरातृत्ति कैसे मानी ? 
_  एवंच भाष्य तथा स्वोक्ति के सह्ठ विरोध होने से यहां 
विज्ञानभिक्षु का प्रकृतिलयों को छुककथन असमस़स है यह 


सिंड्धे हुआ । * 
45३ ०. )«। 
(१) तृतीय अध्याय के ५४ थे धुत का खांख्यप्रवचनभाष्य देखो । 





संमाधिपाद! । ॒ छ७ 


जो कि ( भव नाम अज्ञान का है यह वाचस्पतिमिश्र की 
डक्ति असह्वत है; क्योंकि अज्ञानी को पर वैराग्य होने की 
संभावना नहीं है) यह कहा है (१) सो भी स्थूलहाष्ट 
निवन्धन होने से हेघ जानना | 

अर्थात्‌-कुछु भाष्यकारों ने परचैराग्यादिउपायजन्य 
असम्पज्ञात को दो प्रकार का नहीं कहा है जिस से भिन्नु का 
वाचरपति मिश्र के ऊपर यह पय्येत्ञ॒योग (आक्तेप ) हो किन्तु 
'संस्कारमात्रशेष जो निखिलबृत्तिनिरोध उस के दो प्रकार कहे 
हैं, तहां विदेहप्रकृतिलयों को जो तत्तत्लयप्रयुक्ञनिरोध चह 
अज्ञानंपूर्वक होने से भवप्रत्यय है औ परचैराग्यादिडपायजन्य 
जो निरोध वह उपायप्रत्यय है। तथाच भवप्रत्यय को चैराग्य- 
जन्य न होने से भवशव्द का अन्ञान अर्थ मानने में कोई दोष 
नहीं केवल देषमात्र ही है (२)। 

यहां पर यह भी जानलेना उचित हे कि पू्वोक्तग्राह्म-- 
अहणसमापाति वाले योगियों का नाम विदेह ओ प्रहीत- 
समापत्ति वाले योगियों का नाम प्रकृतिलय है यह दोनों पुन- 
रावृत्ति-शील हैं यह वायुपुराण के वचन से पूर्व' कह चुके हैं। 

अतः भवप्रत्थयनिरोध को पुनरात्त्तिकारक होने से हेय 
जानना ॥ १६॥ | 

इस प्रकार भवप्रत्यथ का निरूपण कर इृदानीं योगियों को 
लपादेथ जो उपायप्रत्ययनिरोध उस का उपपादन करते हैं-- 





(१) " भ्रवोडविद्येतिवाचस्पतिमिभ्रोक्तमसंगत॑ परचैराग्यस्याविहुष्य- 
सम्भवात्त्‌ ” यद्द विशॉन्भिज्ु का लेख है। . « ' 

(२) यदि भवप्रत्यय निरोध को परचैराग्यजन्य कहते तो आप यद्द कद्द 
सकते थे कि ( यदि अज्ञानियों को भवप्रत्यय होता है तो उन में परवैराग्य 
कैसे ) पर सो यहां है नहीं फिन्तु लयप्रयुक्त को सवप्रलय औ उपायजन्य को 
उपायप्रत्यय कद्दते हैँ तथा च कोई दोष नदीं। किश्व यादि भवप्रत्यय में भी 
पर चैराग्य की अपेक्ता मानोंगे तों उपायप्रत्यय से इस में बैलक्षएय क्या! 
क्योंकि दोनों ही पर वैराग्य जन्य हैं, एवं च भवप्रत्यय में परवैराग्य की 
अपेक्षा नहीं यद सिद्ध इआ | यद्द इस का भाव है| 


उ्द पातसलद्शेनप्रकाशे- 
सू० श्रद्धा-वीय्ये-स्मृति-समाधि-पज्ञापूषक- 
इतरेषाम्‌ ॥२०॥ 


भाषा--.( इतरेषाम ) विदेहप्रक्ृतिलयों से भिन्न योगियों 
को जो संस्कारशेष निरोध होता है वह ( श्रद्धा-चीय्थे-स्खति- 
समाषि-प्रज्ञापवेक! ) श्रद्धाआदिउपायपूर्वक अथोत्‌ श्रद्धादि 
उपायों से जन्य होता है। 
तहाँ अद्धा (१) नाम योगविषयक चित्त की प्रसन्नता 
का है, इसी श्रद्धा को ही अभिरुचि वा उत्कदेच्छा भी कहते . 
हैं, सो यह श्रद्धा शाखत्न-आचाय्योदि उपदेश से समधिगत 
( ज्ञात हुए ) वस्तुविषयक ही होती है अन्यविषयक नहीं, यह' 
अद्धा ही जननी इच ( नन्‍्याहँ) कल्याणकारिणी हुईं योगी की 
अनर्थपात से रक्षा करती है, इस श्रद्धायुक्त पुरुष को जो 
विवेकार्थ योगविषयक उत्साह ( प्रथल्विशेष ) वह वीय्ये कहा 
जाता है, यह वीर्य भी श्रद्धा के होने से ही होता है ऐसे नहीं, 
इसी वीर्य को ही घारणा कहते हैं । औ श्रद्धा से उत्पन्नवीय्य- 
शाली पुरुष को जो ध्येयवस्तुविषयक घृत्ति की एकतानतारूप 
ध्यान उपस्थित होता है वह यहां पर स्खति जाननी, इस 
स्छृतिवाच्य ध्यान के होने से ही थोगी का चित्त अनाकुल ' 
. (चिक्षेप रहित ) हुआ समाहित (संप्रज्ञातनिष्ठ ) हो जाता हे, 
ओ इस समाधिनिनश्ठ चित्त को फिर प्रज्ञाविवेक ( ज्ञान का 
आधिक्य ) होता है, इस ज्ञान के आधिक्य से ही योगी चस्तु- 
विषयक यथार्थशञानशील होता है, फिर इस चिवेकज्ञान के 
अभ्यास से विषेकज्ञानविषयक चैराग्यरूप क्षानप्रसादमात्रपर- 
चैराग्य का उदय होने से असम्पञ्ञातससाधि होता है । 
है श्तनी साधनसंपत्ति होने से असम्परशातसमाधि का लाभ 
होता है। 
(१) ( भ्रद्धा-चेतसः सम्पसादः ) इत्यादि साष्यावुसार अद्धा आदि का 
लक्षण कदते हैं ( तहां ध्रद्धा ) इल्ादि से । हं | 


समाधिपाद। । छह 


भाव यह है कि--अरद्धां, वीय्ये > धारणा, स्ट्रति ध्यान, 
संप्रशातसमाधि, प्रज्ञा -झानप्रसादमात्रपरवैराग्य, इन उपायों 
' से जन्य जो संस्कारशेष निरोध वह योगियों को उपादेय उपाय- 
प्रदयय असम्प्ज्ञात कहा जाता'है ( १)॥ २०॥ 


०. 


सो यह पूवे उक्त अरद्धादि उपाय पूवजन्म के पुएयपरिपाक को 
: मंदमध्यम-तीजन्र होने से किसी पुरुष के रदु औ किसी के 
मध्यम औ किसी के तीज्र होते हैं, इस हेतु से कोई योगी 
रदुड॒पाय, औ कोई योगी सध्यमपाय ओऔ कोई योगी अधि 
सात्नोपाय वाला होता है। (२) 


2 


2 


इन्ह तीनों थोगियों में से सुद्टउपाय वाले योगी भी तीन 
प्रकार के हैं, कोई सदुसंवेग (३) अथोत्‌ मन्दवैराग्य वाले औ 
 कोह मध्यसंवेग अथोत्‌ सामान्यपैराग्य वाले, ओ कोई- अधि: 
मान्नसंवेग अथोत्‌ तीज्वैराग्य वाले, इसी प्रकार वैराग्य 
के तारतम्य से मध्यडपाय ओ अधिमात्रोपाय वाले योगियों 
के भी तीन २ भेद्‌ जान लेने । 





(१ ) यहां पर १८ थे सूत्र में ज्ञो असम्प्रश्ञात रूप अथथे का बवाचक 
६ अन्‍्यः ' यह पद्‌ हे इस पद्‌ का २६ वे, २० वे, २१ बे, २२ घ॑ ओर २३४ वे 
सून्रों में अल्वय जानना, इसी से दी इन सब सूत्रों मं ' असम्प्रशात पद्‌ का 
लाभ द्वोता है यह जानो । 


(२ ) झढु नाम कोमल वा शिथिल वा अह्प वा मंद का है, ओ मध्य 
उस्र को कद्दते है कि न तीत्र ही दो न मन्द्‌ दी दो किन्तु सामान्य दो. ओऔ 
अधिमात्र नाम तीत्र का वा टढ़ का है। पू्े जन्म के खस्कार वश से कोई 
घीरे धीरे उपायों का अनुष्ठान करता है ओ कोई सामान्यभाष से, ओ कोई 
डढ़ दोकर तीत्ररुप से अजुष्ठान करता है, इस से तीन सेद्‌ हुए । 


(३ ) संवेग नाम वैराग्य का दै। जो कि विज्ञानभिज्तुप्रद्भाति ने उपाया 
उल्लुए्टान में शीघ्रता का नाम संवेग कहा है सो अधिमात्ोपाय कहने से ही 


शीघ्रता का लाभ दोने से अश्रसद्भगात जानना, अतः खबंग्र॑ नाम चैराग्य का द्दां 
जानना । 


6 
द० पातश्लेलद्शनप्रकाशे- 


इस प्रकार सब मिलकर योगियों के नव भेद हुये--( १ ) 
थथा--रूदुउ॒पाय रुदुसंवेग १ मदुउ॒पाय मध्यसंवेग २ म्रदु उपाय 
तीजसंवेग ३ मध्योपाय झदुर्सवेग:४ मध्योपाय भध्यसंवेग ५ 
' ब्रध्योपाय तीजत्रसंवेग ५ अधिपालोपाय सुदुसवेग ७ अधिमात्रो 
पाय मध्यसंचेग ८ अधिमात्रोपाय तीत्रसंवेग ६ | 


. इन नवों भें से अन्तिम योगियों को सबापेक्षया शीघ्र 
कप च्े्‌ पर ००. 6 


समाधिलाम होता हे ओ अन्‍्यों को उपायाउुसार कुछ २ 
पर 5] 
बिलम्ब होता है । ' 


यही इदानीं सुत्रकार कहते हँ-- , 
सू० तीतरसंवेगानामासन्नः ॥ २१॥ 


भाषा--इस छच्न के आदि में माष्यकारों ने ( अधिमातो- 
पायानाम्‌ ) इतना पाठ और संबद्ध किया है, एचंच यह अथे 
हुआ कि जो अधिसाजोपाय (हढ़ अ्रद्धादिउपायवाले ) तीज्र- 
संचेग ( तीत्रवैराग्ययुक्त ) हें। उन्‍्हों को ( आसन्नः ) शीघ्र ही 
समाधिलाम तथा सम्ताधि का फल होता है । 


इन्हों की अपेक्षा से अधिमात्रोपाय सध्यसंवेगों को कुछ 
बिलब से होगा, औ इन्हों की अपेक्षा से अधिसात्रोपाय रूदु- 
संवेगों को कुछ बिलम्ब से होगा, इत्यादि ऊहापोह से जान 
लेना ॥ २१॥ 


इदानीं तीज्रवैराग्य के भी तीन भेद्‌ मान कर विशेषांतर 
कहते हैं । 


2 मल मम नाल 3 हल अमन एम शा कलम द तब 

(१ ) प्रथम भ्रद्धा-चीर्य्य-स्टृति-समाधि रूप उपायों को मन्द-म्रध्यम-तीम 
दोने ले योगियों के तीन भेद कथन किये फिर वैरान्य को मन्‍्द मध्यम तीज्न 
दोने से एक एक के तीन तौन भेद कथन किये, ईंस प्रकार स्व मिल क्र 
नब हुए, सोई कद्दते ईैं--( यथा ) इति । 


संमाधिपाद: । धर 


सू० मृदुमध्याउधिमात्रात्‌ ततो5पि विशेष: ॥ २२॥ 
भाषो--.तीजवेराप्य को भी ( मुदुमध्याधिसाजन्नत्वात्‌ ) मंद- 
मध्य-तीत्रभद से तीन प्रकार का होने से (वतो5पि) तिस ती ब्रत्त्वा- 
विशेष पयुक्त भी (विशेष) सम्ताधि के लाभ में विशेष होता है | 
अथोत--मध्यवैराग्यविशिष्ट अधिमात्रोपाय योगियों की 
अपेक्षा से मृदु-तीत्र-वैराग्यविशिष्ट अधिमात्रोपाय योगियों को 
शीघ्र समाधिलाभ होता है, ओ इन्हों की अपेक्षा से मध्यतीत्र- 
चैराग्यविशिष्ट अधिमाजत्रोपायों को शीघ्रतर ( अतिशीघ्र ) होता 
है, ओर इन की अपेक्षा से अधिमात्रतीत्रवैराग्यविशिष्ट अधि- 
मात्रोपायों को शीघ्रतम (अल्न्तशीघ्र ) होता है । 
'एचंच योगियों को अधिसान्न उपाय औ अधिमान्न तीज्- 
 चैराग्य के लाभ में ही यल्नशील होना उचित है कुछ आलस्य मत 
करें यह फलित हुआ ॥ २२॥ 
| इृदानीं (क्‍या इन्हीं पूर्वोक्त उपायों से ही अत्यन्त शीघ्र- 
समाधि का लाभ होता है वा अन्य भी कोड़े छुकर उपायान्तर 
इस के लाभ में संभव हो सकता हैं ) इस आकांक्षा के निवार- 


णाथ सूत्रकार खुकर उपायान्तर कहते हँ-- 


स॒० ईश्वरप्रणिधानाद वा ॥ २३॥ 
भाषा--( बा) अथवा ( हेश्वरप्रणिधानादू ) ईश्वर की उपा- 
सना से भी अत्यन्तशीघ्र समाधि का लाभ # होता है। 
ु अधोत--कायरिक-वाचिक-मानसिक-समस्तव्यापारों को 
इेश्वर के अधीन जानना, औ जो काय्थे किया जाय उस के 
फल की तरफ दि न देकर ओ शारीरिक खुख का अनुसन्धान 
नकर उन सब कर्मों के फल को परमेश्वर के प्रति समपेण करना, 
ओ उस के ध्यान में ही मन्न हो एकतान से परमेग्थरनासों का 
चिन्तन करना, यह सब इंश्वरप्रणिधान कहा जाता, है. ओ 
यही भक्ति है । ; ; 
(# ) यद्वां पर,विशेषः इस पद्‌ का पूर्व सूज से अज्भवतेन. कर अर्थ करते 
. हूँ ( अत्यन्त शीघ्र समाधि का लाभ द्वोता है ) इति। 


रा 


हे पातञ्ल्तद्शनर्पकाशे- 


पु | 
इस भमक्तिविशेष से आवर््जित ( प्रसन्नतापूवंक अभिमुख 
हुवा ) ईश्वरअभिष्यान ( संकल्प) मात्र से (१) तिस योगी 
पर अठ॒ग्रह कर देता है, इस अभिष्यानरूप हश्वराजुगह से भी 
अल्यन्त शीघ्र ही समाधि का लाभ तथा समाधिफल योगी को 
प्राप्त हो जाता है-- नरक 2 
मभगवद्ठीता में भी “ अनन्याश्विन्तयन्तों मां ये जना; पययु- 
4 ५ 
पासते, तेषां निद्याभियुक्तानां योगक्षेम॑ वहाम्यहम्‌ ” इस 
चाक्थ से इंश्वर प्रणिधान को योग क्षेमर का (२) निवोहक 
> ह.] 
कहा है ॥२३॥ - ४ हर 
(प्रधान औ पुरुष से भिन्न शेश्वर कौन है कि जिस के 
ट ८ कि पं साइख्य 
प्रणिधान से शीघ्र समाधि का लाभ होता है ) इस डूख्य- 
मताउन्नुयाथी की (३) आशड्रा के शमनाथ सत्ञकार इंश्वर 
का लक्षण करते हैं। 
बे [4७५ 
स्‌० क्लेशकमविपाका55शयैरपरासष्टः पुरुषविशेष 
/.. ईंश्वरः ॥श्शा 
भाषा-( केश ) वक्यमाण अविद्या आदि पश्च कैश ( कमे ) 
रागादि केशजन्य शुभाज्शुमकम, (विपाक ) धर्माउ्धर्जन्य 
(१ ) इस मेरे भक्त को शीघ्र ही समाधि का लाभ द्वो जाय इस प्रकार 
संकटप का नाम अभिध्यात है सोई कदते दें ( संकल्पमान्र से ) इति 
(३) अप्राप्तवस्तु की प्राप्ति कर देंने का नाम योग हैं, ओ प्राप्त इुए 
चस्तु का पालन कर उस का नाश न द्वोने देना क्षेम्र है। जो पुरुष अन्य 
( एकतान ) इये मेरा ध्यान कर मेरी उपासना करते हूँ उन नित्यअभियुक् 
“ध्याननिष्ठों के योग छ्षेम्र को में निवाहता हूं, यह भगवद्‌ वचन का 
अर्थ है अ. &। २२। 
(३) आर्ट फरने बाले निरीश्वरवादी सांख्य का यदद आशय है 
कि चेतन और जड़ इन दोनों से ही नीखिल 'िश्व व्याप्त है सो यदि इश्वर 
चेतन है तो चितिशक्लि को असज्ञ औ उदासीन द्वोने से भक्कों के ऊपर अज्ञ- 


'अद कैसा, औ यदि जड़ दै तो प्रकृति वा प्रकृतिकाय्यों में से ही कोई एक 


होने से चेतनधम्म अजुभद से सस्वन्ध कैसा, अतः परक्॒ति-पुरुष सिन्न तृतीय 
इंश्वर मानना असक्षत है। 


इंश्चंर कहा जायगा क्योकि पदाथान्तर मानना श्रप्रमाणिक है. एवं च जड़ 


समाधिपाद! ! ८३ 


रुखदु।|खरूप फल, (आशय ) खुखदख भोग से जन्प विविध- 
वासना, इन चारों पदार्थों से (अपरासष्टः ) असंबद्ध जो (पुरुष- 
विशेष) अन्य पुरुषों से विशेष (विशिन्न उत्कृष्ट) चेतन वह 
शेश्वर है । 

अधांतू--चित्त के संग एकरूपतापतन्न जीव के जो औपा- 
पिक अविद्या आदि धमे हैं उन धर्मों के संपके से विरहित जो 
विशुद्धसत्त्वग्ुणप्रधानचित्तोपाधिकनित्पज्ञानेश्वव्योदिषिसविशिष्ट 
सत्यकाम सत्यसंकल्प चेतन. चह हेश्वरपद्‌ का वाच्य है औ 
सब पुरुषों से यह विशेष हे । 

आशड्डरग--लक्षण वही कहा जाता है कि जो असाधारण 


० 


घमं हो ओ असाधारण वह है कि जो लक्ष्य से अन्य में न रह 
कर फेवल लक्ष्यमात में ही विद्यमान रहै, एवं चयह लक्षण 
यदि इंश्वरमात में रह कर अन्य किसी में विद्यमान न होगा 
तबी असाधारणधम होने से लक्षण कहा ज्ञायगा अन्यथा 
नहीं, औ यहां पर क्केशादिराहित्यरूप इंश्वरलक्षण को ईश्वर 
ओऔ पुरुष इन दोनों. में बतेने से असाधारणधर्मत्व का संभव 
नहीं, अतः छुत्तरां यह लक्षण अतिव्याप्िरुप दोष युक्त होने 
से दुष्ट हुआ, अधोत्‌---साइरूय योग मत मे क्षेशादि निखिल- 
धर्मों को चित्तनिष्ठ मान कर पुरुष को असंग माना जाता है 
एवं च यथा इश्वर क्ेशादिनिम्ेक्त हे तथा पुरुष भी क्लेशादि-. 
विश्ठुक्त ही है, तथा च क्केशादिराहित्थरूप धम को लक्त्यश्श्चर 
से अन्य अलक्यपुरुषों में बतने से यह लक्षण अतिव्यासिदोष- 
ग्रस्त होने से असक्ञषत है (१) एवं इंश्वर ओ पुरुषों को समान 
होने से इंश्वर को पुंरुषों से विशेष कहना भी अयुक्त ही है। 
समाधान--थह सत्य है कि -इृश्वर ओ पुरुष यह दोनों 
स्वाभाविक केशादि के संपर्क से शून्य ्य परन्तु इतना विशेष 
बी>-++-+-्व लत ्िननणक-+: किया ह्प््:0>:++3:+++++55+++ “5 


( १) पुरुषविशेष कथन से दी क्ेशादि रंद्ित का ल्ञास दोने से क्लेशादि 
रदित विशेषण भी क्‍यों यद भी जानी । ? 





नी 


द््छ पातञ्लद्शेनप्रकाशे- 


है कि पुरुष अविवेक से चित्त को अपने से भिन्न म जान कर 
उपाधिभतचित्तनिष्ट क्केशादिकों से संबद्ध हो जाता है औ 
हेश्वर विवेकद्वारा सदा केशनिमुक्त ही रहता है। 

एवं च औपाधिक क्लेशों के संपक से रहित जो चेतन बह 
इंश्वर है यह लक्षण निदुंछ हुआ क्योंकि पुरुषों में औपाधिक 
क्ेशों का संपर्क होने से यह लक्षण वहां पर वरतेता नहीं । 

तात्पच्ये यह है कि--धथा राजा ओ सेना का परस्पर 

स्वस्वामिभावसम्बन्ध होने से सेंनाकतक जय पराजय का 

' स्वामीमृत राजा में व्यवहार होता -है; क्योंकि वह उस के 
फल का सोक्ता है तथा चित्त ओ पुरुष का भी परस्पर स्वस्वामि- 
भावसम्धन्ध होने से चित्त में चतेमान ही अविद्यादि केशों का, 
पुरुष में व्यवहार होता है ( १) क्योंकि वह उस के फल का 
भोक्ता है| 

एवं च पुरुष में जो क्ेशादि का संवन्ध वा सुखादिभोंग वह 
सब चित्तरूप उपाधिप्रयुक्त होने से औपाधिक ही हैं स्वासा- 
विक नहीं, अतएव कठ उपनिषद्‌ में “आत्मेन्द्रियमनोयुक्त 


भोक्तित्याइमनीपिण! ” # इस अतिदारा उपाधिसंवन्धप्रयुक्त 


ही पुरुष को भोक्ता कहा है, सो यह ओपाधिक क्लेशों का | 
संबंध अविवेक प्रयुक्त होने से विवेकशाली इंश्वर में संभावित . 
नहीं, चस यही औपाधिक भोग के सम्बन्ध का न होना ही 
इख्वर मे पुरुषा से विशेषता हें। 


(१ ) यथा युद्धादि द्वारा राजा का उपकार करने से सेना को स्व झी 
दव्यदानादे द्वारा सेना का उपकार करने से राजा को स्वामी कहा जाता 
दै तथा इन्द्रियों द्वारा विषयों को बदण कर पुद्धप के भति निवेदन करने से 
चित्त को स्वर रो स्वसन्निध्रि ले झल्तन चित्त को भी चेतन तुल्य करने द्वारा 
डपकारक होने से चेतन को स्वामी कद्दा जाता है, इस प्रकार परस्पर डप- 
काय्ये डपकारकभाइछदोनेडले चिच का औ पुरुष का स्वस्वामिसावसंयंध 
ज्ञान लेना । 

(% ) ज्ञाती लोग शरीरइन्द्रिय-मन्त से युक्त हो आत्मा को सोक्का कहते 
हैँ शुद्ध को नहीं यद् श्रुति का अर्थ है। 


सम्ताधिपादः । दर 


आशइा--यदि ( १ ) क्ल्ेशादिसंपक से रहित ही इंगश्वर 
कहा जाता हे तो सुक्तपुरुष वा प्रकृतिलीन पुरुष ही इंश्वरपद 
का बाच्य क्‍यों नहीं माने जाते; क्‍योंकि वह भी क्लेशादि- 
. सपक से रहित ही हैं अतएवं कपिलमसुनि ने इश्वरप्रतिपादक 
अ्रतियों को 'मुक्तात्मनः प्रशंसा उपासासिद्धस्थ,वा ” (२) इस 


सूत्र से सक्त ओ सिद्धपुरुषों के निरूपणपरत्व प्रतिपादन कर 
फिर दृतीयाध्याय सें “स हि सब वित्सवेस्थ कता, “हिहशेश्र- 
सिद्धि! सिद्धा ” (३) इन सत्रों से प्रकृति लीनों को हश्वर मान 
कर प्रकृतिपुरुष से व्यतिरिक्त इम्वर का अभाव साना है, एवं 
च पुरुषविशेष कथन फिर भी असद्भत हुआ क्योंकि बद्धपुरुषो 
से यद्यपि विशेष है तथापि मुक्तपुरुषों से चिशेष नहीं है। 
समाधान--यद्यपि सुक्तपुरुष भी क्लेशों से विनिश्नुक्त हैं 
तथापि चह नित्यमुक्त नहीं कहे जा सकते क्योंकि वह पूर्च 
क्लेशयुक्त हुए ही फिर सांधनों के अलुष्ठानद्वारा प्राइत-- 
वेकारिक--दाल्षिणिक रूप तीन बन्धनों को छेदन कर (४) 
क्लेशरहित हुए हैं एवं प्रकृतिलीन भी निल्यमुक्त नहीं क्‍योंकि 
वह भी अपनी अवधि से अनन्तर संसार में आने से भावि- 
' ६१) ( कैचल्यं प्राप्तास्तद सन्ति च वहवः्केवलिनः ) इस भाष्य को 
अस्चुलतरण कर झाशड्रग उत्थापन करते हैं ( यदि ) इत्यादि से । 

(२) "यः सर्वज्षः सर्ववित्‌ ” “ सदि सर्ज्वित्‌ सर्वस्य कत्ती ” इत्यादि. 
श्रतियाँ में जो सर्वेश् सच का कत्तों प्रतिपादन किया है वह मुक्कपुरुष की प्रशंसा 
के लिये वा योगाभ्यासरूपठउ पासनाखिद्ध योगियों की स्घुति के लिये दे कुछ 

, ईश्वसप्रतिपादक यह श्रुतियां नहीं हैँ यदद सांख्य के प्रथमाध्यायस्थु ६५ सूत्र 
'का अर्थ है| 

(३ ) पूर्वोक्त प्रकतिलीन दी प्रबुद्ध इआ सर्वेचित्‌ सर्चकर्ता कद्दा जाता है, 
इंडश इश्वर की लिछे दी हमारे मत में सिद्ध है, नित्य ऐश्वर्य्यशालों ही 
विवाद अस्त है, यद् ५६। ५७ इन दोनो सूत्चा का अर्थ है। 

(४) प्रकृतिल्ीन प्राक्षेतबन्धनवाले, औ विदेदपुरुष वैकारिकवन्धवाले, 

' ओऔ यज्ञातष्टावशील दाक्षिणिकवन्धवाक्ते, कहे जातें हैं, सुक्तेपुरुष इन तीनों 
बन्धनों से रदित दै ! 3 


द्दे पातज्लद्शनप्रकाशे- 


क्लेशों के सम्बन्ध से युक हैं। औ इंश्वर को इन क्लेशों का 
सम्बन्ध न मूतकाल मे था न आगामि काल में होने वाला है 
इस से यह नित्यमुक्त होने से सुछ ओऔ प्रकृतिलीन पुरुषों से 
विशेष है । 

अधात+-( १) यथा सुक्तपुरुष को पूर्व वन्धकोटि थी ऐसे 
इंश्वर को भूतकाल में भी बन्धकोटदि नहीं हे एवं जैसे प्रकृति- 
लीन को उत्तरचन्ध कोदि की संभावना है तैसे आगामी भी 

५ _ £ 
बन्धकोटि ईश्वर में नहीं है किन्तु वह सदेव सुक्त औ सदेव 
रु पु पु 

इंश्चर है अतः इन दोनों पुरुषों से विशेष है! 

भाव यह है कि--जो चेतन' भूत-बत्तमान-भविष्यतृकाल- 
जञ्य में ही ओपाधिक क्लेशों से निमुक्त हे चही हमारे मत में 
इंश्वर है, औ स॒क्त-प्रकृतिलीनपुरुष कालत्रय कक्‍्लेशों से ।निम्ुक्त 
नहीं हैं क्पोंकि सुक्तपुरुष कैवल्थ से पूर्व क्लेशयुक्त थे औ 
प्रकृतिलीनपुरुष लय होने से पूष ओ अवधि के अनन्तर क्लेश- 
युक्त होते हैं अतः वे इश्वर नहीं हैं (२) । 

ओआऔ पूर्वाक्त सांख्यसूत्र तो अभिप्रायान्तरपर हैं यह. अन्यन्न 
(३) स्पष्ट है। 

से ७ ४ ० पु कप [पं 

किश्व-इश्वररूप प्रेरक न मानने से जड़सूत प्रकृति की 
संसाररचना में प्रद्ात्ति मी अलुपपत्र होगी क्योंकि यह लोऋ 
में दृष्ट है क्ि-जो जड़पदार्थ है बह बिना चेतन की प्रेरणा से 

(१) ०“ तेदि चीणि वन्धनानि छित्वा केवहश प्राप्त: ,, इत्यादि भाष्य के 
अलुश्लार समाधान कर इदानी “ यथा सुक्कस्य पूर्यो वन्‍्धकोरिः प्रश्ञायते नेच- 
मीश्यरस्य ,, इत्यादि भाष्य का अजनुधाद करते हुये पूवोक्त अथथे को स्पए्ट 

ते हैं * अथीव्‌ इत्यादि से । 

(२) मुक्कपुरुषों को सद्भल्परदहित होने से पेदोक्त सत्यसकव्पत्वादिरूप- 
धरममंबिशिष्ट इंश्वर अवश्य ही माननीय है, यह भी जानो । 

(३) स्वामी जी निर्मित साहयदशैनप्रकाश में स्पष्ट है। अधाति यदि 
नित्येश्वय्येशाली ईश्वर कोई माना ज्ञायगा तो दैराग्य की इढ़ता न होगी 
क्योंकि पुरुषों को नित्येश्वय्य की इच्छा चैराग्य का प्रतिबन्धक दो जार्यगी, 
अत चैराग्य का बढ़ता के त्िये इश्वर का अ्रभाव कहद्दा ह कुछ चस्तुभत्या 
नहा । 


$ 
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स्वकाय्येजनन में असम होता हे; जेसा कि सारथि स बिना 
रथ, औ पुरुष को असंग निष्किय होने से प्रेरकत्व का संभव 
नहीं, अतः विशुद्धसत्त्वोपाधिक नित्यज्ञानक्रियेश्वव्येशाली चेतन 
भूत इंश्चर अवश्य ही साननीय है | | 
अतएव श्वेताश्वतरडपनिषद्‌ में “ मांयान्तु प्रकृति 


विद्यान्मायिनन्तु महेश्वरम्‌ ? (१) इस मन्त्र से इंश्वर को 
साथासज्ज्ञकप्रकृति का प्रेरक कहा है। . 
ओ गीता में भी “ प्याध्ध्यक्षेण प्रकृति! सूथते सचराचरम! 


इस चचन से मगंवान्‌ ने अपने को माया का अध्यक्ष मान कर 
( मेरी ही प्रेरणा से प्रकृति चराइचरप्रपश्च को उत्पन्न करती है ) 
इस प्रकार इंश्वर को साया का प्रेरक कहा है । 

यद्यपि चेतनभूत ईश्वर में ज्ञान वा प्रेरणादि क्रियारूप 
परिणाम का होना संभव नहीं हो सकता हे क्योंकि चह रज- 
तमगुणरहित विशुद्ध चित्त का धम है ओ चित्त के संग नित्य- 
सुकत इंश्चर का स्वस्वासिमावसम्बन्ध असम्भव है, तथापि जैसे 
अन्यपुरुषों का अविद्याप्रयुक्त चित्त के संग स्वखामिभावसंबन्ध 
है तेसे हेश्वर के संग अवियाप्रयुक्ष नहीं हे किन्तु चित्त 
स्वभाव को जानता हुया ज्ञानधर्मोपदेशद्वारा तापत्रगपीड़ित 
जनों के उद्धाराय औ प्रकृत्यादि की प्रेरणाद्वारा संसार के रच- 
नाथे ही बह विशुद्धसत्त्वरूप चित्त को धारन करता है कुछ 
अज्ञानप्रयुक्त नहीं । 

एवं च अज्ञानपूर्वक ही चित्त के सेंग को परिणामसिता का 
फारक होने से ईश्वर में ज्ञान चा प्रेणा की असंभविता 
नहीं है । 

अरथात-जों अविद्या के रवभाव को न जान कर अविद्या 


मे 


को सेवन करता है वही भ्रान्त कहा जाता है कुछ जान कर 


(१ ) माया प्रपश्च का उपादानकारण द्दै ओ माया का स्वामी प्रेरक 
परमेश्वर निमित्त कारण है, यद्द झरुति का भाव है| 


है 
ब्द * पातख्लद्शनप्रकाशे- 


सेवन करने चाला नहीं, तथा च जैस नद अपने में रामकृष्णा- 
द्भाव का आरोप कर अनेक लीला करने से आान्त नहीं कहा 
जाता है तैसे इंश्वर भी चित्तह्ारा अनेक लीला करने से भ्रान्त 
नहीं किन्तु विद्ान्‌ ही हैं यह परमाथ हे! 
यद्यपि धमझानोपदेश दारा पुरुषों के उद्धार करने की इच्छा 
होने से परमेश्वर मायासज्ज्ञक विशुद्धसत्त्वस्वरूप चित्तरूप 
उपाधि को घारण करता है ओआ उपाधि के ही धारन करने से 
पूर्वोक्त इच्छा होती हे इस प्रकार अन्योन्याश्रपदोष का संभव 
होता है (१) तथापि वीजाउछ्ुरवत्‌ संसार को अनादि होने से 
उयवस्था संभव कर दोषा भाव जान लेना | 
अंधात-जैस कोई पुरुष यह प्रणिधान ( चिन्तन ) कर शयन 
करे कि में प्रातः काल इस समय में उात्थित होकर अखझुक कार्य्य 
को अचश्य करूंगा तो वह उस संस्कार के वश से अवश्यही 
उत्थित होकर उस कारयथ में प्रवृत्त हो जाता है तैसे उत्पति- 
प्रलयरूप प्रवाह को अनादि होने से किसी सगे के अवधिकाल 
में जब परमेश्वर को संहार करने की इच्छा होती है तथ अपने 
चित्त में ( जब प्रलथकाल का अवधि पूरा होगा तब फिर में 
विशुद्धचिस को ग्रहण करूंगा ) ऐसा प्रणिधान कर ही प्रलय में 
उन्छ्ुख होने से प्रधान में लय हुआ भी चित्त प्रणिधानसंस्कार 
के वश से फिर कार्य्योन्छुख हो जाता है, तथा च इेश्वर के 
प्रणिधान का ओ विशुद्धाचित्त के ग्रहण को अनादि होने से 
अम्योन्याश्रयदोष नहीं है । 
आशज्ञा-जों यह पूर्वोक्त इश्वर में विशुद्धसत्तमय चित्त 
के ग्रहणद्वारा स्वोत्कृद्ता निरूपण की है सो यह उत्कृष्टता 
सन्निभित्त - सप्रमाणक ( प्रसाणसिद्ध) वा निष्प्रमाणक हे? 
(१) उद्धार की इच्छा द्वोने से इश्वर चित्त को अददर करता है ओ चित्त - 


श्रदण करने से ही उद्धार की इच्छा दोती है इस प्रकार परस्पर की अपेक्षा 
होने से श्रन्यों अन्याधयदोष जानता । 
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यदि सम्रम्ताणक है तो वह प्रमाण कौन है औ यदि प्रमाण- 
रहेत है तो साननीय कैसे ! यदि यह कहा जाय कि भ्रति- 
स्वातिपुराणआदि शास्त्र ही हेश्वर की सर्वोत्कृष्टता में प्रमाण 
है तो यह सम्मव नहीं; क्योंकि प्रत्यक्ष वा अलुसान से अनु- 
भव किये हुये पदाथे का प्रतिपादक जो वाक्यविशेष सोहे 
शास्त्र कहा जाता है ओ हेश्वर की सर्वोत्कृष्टता क्रिसी को 
प्रत्यक्त नहीं है, अतः शास्त्र भी प्रमाण नहीं हो सकता है। 
यदि यह कहो कि श्रमप्रसादादिपुरुषनिष्ठटोष-( १ ) विरहित 
सर्वेश हेश्चर का प्रद्यक्ञदूत वेद ही हैश्वर की सर्वज्ञता में प्रमाण 
है तो यह भी अन्योन्याश्रथ दोषग्रस्त होने से असमंजस ही 
है; क्‍योंकि प्रथम चेद्रूप प्रमाण से हश्वर की सर्वेज्ता सिद्ध 
हो तो इश्वरत्रणीत चेद्‌ प्रमाण हों ओ बेद में प्रासास्यज्ञान हों 
तो तिस प्रमाणद्वारा इश्वर की स्ेज्ञता सिद्ध हो | ह 
समाधान--पश्यपि अन्य कोहे शास्त्र हेश्वर की स्वोत्कृ- 
छता में प्रमाण नहीं हो सकता तथापि सर्वज्ञ इंश्वर प्रणीत 
बेद को उस में प्रभाए सानने में कोई बाधक नहीं, क्योंकि 
अन्यप्रमाण द्वारा ईश्वर को निश्नोन्‍न्त औ सर्चेज्ञ सिद्ध होने से 
इेश्वरमणीत वेद की प्रमाणता स्वतःसिद्ध है | ह 
अथात--हेश्वरप्रणीत तत्तत्काय्येसाधकमन्त्र तथा तत्तद्‌- 
रोगनिवेतक औषधप्रतिपादक आयुर्वेद के प्रामाण्य में तो किसी 
को सन्देह ही नहीं; क्योंकि उन का फल प्रत्यक्षदष्ट है (२) 
केवल अन्यभाग में प्रामाण्य का सन्देह है; क्योंकि अन्य भाग 
को अल्लौकिकञर्थ-प्रतिपादक होने से प्रद्मज्ञ का वहां संभव 
नहीं, सो यह अन्य माग में प्रमार्य का सन्देह भी तावत्कोलही 





(१) भ्रम आदि दोषों का निरूपण पूजे, इस के ७ वें सूत्र में संपष्ट है । 

(२) अर्थात्‌--जिस जिस कार्य्य सिद्धि के अथे जो जो मन्त्र औ जिस 
जिस रोग निवृत्ति के लिये जो २ औषध प्रतिपादन किये हैँ चदद पे 
फंल जनने में समयेद्दी देखने में आते हैं असमये नहीं, अतः सत्याथंप्रति- 
पादक तिस वेदभाग के प्रामाएय में संदेह का समय नहों। 


- खलद्शनप्रकारी 
- 8० पातस्नलद्शनप्रकाशे- 
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है के यावत्काल इस के वक्ता सं स्ेज्ञत्व आ घथाथवक्तत्व का 


पु 


निश्चय न हो (१)। जब फिर सन्त्रायुवेदसाग के निमाण से 
यह निश्रय हुआ कि इश्वर स्वेज्ञ औ यथाभे वक्ता है तव यह 
सन्देह भी खुतरां उच्छिन्न हुआ, क्‍योंकि स्थालीपुलाकन्याय से 
(२) अन्यभाग के वक्ता की भी सवेजता युक्तिसिद्ध है, एवं 
च चेदों के प्रमाण होने से वेद्प्रतिपादित इश्वर की सर्चेज्ञता- 
, सत्यकामता-निलज्ञानिश्वव्यशालितारूप उत्क्ृष्ठता सप्रमाणक है 
यह सिद्ध हुआ ( ३ )। 


सो (४) यह पूर्वोक्त सवज्ञतादिख्पधम तथा चेद्रूपशास्त्र 
यह दोनों ही इंश्वर के विशुद्धसत्त्गगुणमय चित्त में विद्यमान 


(१) शब्द्वोधित श्रथ के प्रामाएय में पक्का को आप्त वा सर्वेश जानना 
दी एक मुख्य कारण है यद्द शास्त्र का नियम है। 


(२ ) स्थाली नाम बटलोदी का ओ पुल्लाक नाम सिद्धोन्मुखतणडुल का है, 
जिस को अन्य भाषा में पुलाव फहते हैँ | जैसे पाचक स्थालों में से एक 
तण्डुल निकास कर यद परीक्षा कर लेता दे कि अन्य तरडुल सिद्ध हैँ था 
कच्चे हें तेसे यद्वां भी मन्त्र आयुर्धद्रूप घेद्‌ सांग में प्रत्यक्ष फल दशन द्वारा 
प्रामाणय निमश्चयवत्‌ अन्य तत्लमान चेद्साग में प्रामाएयनिश्चय जान लेना, 
यद्द दृष्टान्त का भाव है। 


(३ ) भत्यक्षफत्र के दिखलाने से आयुर्वेद के कत्ता को प्रमरदित सर्वेश 
जानना ओ सपेश इंश्वर निर्मित दोने से वेदों को प्रमाण जानना, एयथ 
अस्योन्याश्रय नदीं है, यद इस का भाव हैं। इस फथन से जो यह्‌ शडूूत थी 
कि “ अपने ऐश्वय्यं के प्रकाशाथ इश्वर ने मिथ्या दी अ्रपनी प्रशंसा वेद में 
लिखी है, ? सो भी निच्ृृत्त हुई, क्योकि आयुवदादि के देखने से यद्द कदापि 
सस्सव नहीं ही सकता है कि इश्वर प्रतारणा के लिये मिथ्या उपदेश भी 
कर सकता दे । जिसे विस्तर इस प्रसज्ञ को देखना दो घद श्रीस्वामी जी 
निर्मित न्यायद्शनप्रकाश के द्वितीयाध्याय के प्रथम आपिक फे ५७ ये खून से 
जेकर ६७ वे सूत्र पय्यत्त के विवरण पर इृष्टिपात करे | 


(४ ) इदानी “ एतयोंः शास्रोत्कपयोरीश्वससत््वे वसमानयोरनादिः 
खंबन्धः ? इस भाष्य का अश्वाद फरते हैं ( सो यद्द ) इत्यादि से । 
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हैं औ अनादि ही इन दोनों का परस्पर निर्मेत्तनेमित्तिकमाव 

संबन्ध है (१)। ः 

ड्स पूर्वोक् उत्कृष्टता से ही यह इंश्वर निद्यघुक्त औ निमै- 
श्वय्येशाली कहा जाता है| 

जिस प्रकार यह हेश्वर रक्तपुरुषों से विलक्षण है इस 
प्रकार अणिमादि ऐश्वस्थेशाली योगियों से मी यह विशेष है; 
क्योंकि इस का यह ऐश्वय्ये सामान्य ओ अतिशय से रहित 
है, अर्थात्‌ जेसे योगियों का ऐश्वय्ये अन्य किसी योगी के 
समान वा किसी योगी की अपेक्षा से न्‍्यून होता है लेसे ईश्वर 
का ऐश्वय्थ नहीं किन्तु स्वोत्कृष्ट है ! 

भाव यह है कि--इस हेश्वर का ऐश्वय्ये किसी अन्य 
अधिक ऐश्वय्थे कर अतिशय विशिष्ट नहीं हो सकता हे; 
क्योंकि यह हमारा सिद्धान्त है कि जो सर्वापेज्ञया अतिशय 
ऐश्वस्थे वाला.है चही हेश्वरपद्‌ का बाच्य है, अथात्‌ जहां पर 
ऐरवर्य की पराकाष्ठा (अवधि) हो वही हेश्वर है । 

..._ इसी तरह इंश्वर के समान ऐश्वय्येचाला भी कोई नहीं 
है; क्‍्योंक्ति जो अन्य माना जायगा तो वह सत्यसंकल्पादि- 
धमविशिष्ट ही माना जायगा; क्योंकि यही ईश्वर का लक्षण 
है, एवं च जब किसी एक चस्तु विषयक उन दोनों तुल्य- 
बलशीलों का (यह नृतन हो, यहं पुराण हो, यह आज ही मरे, 
यह सदा अमर रहे ) इस प्रकार विरुद्ध २ संकल्प होगा तब 
दोनों का संकल्प सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि एक वस्तु में दो 
प्रकार के विरुद्ध धर्मों के रहने का संभव नहीं, औ यदि एक 
का संकल्प सत्य औ अन्य का मिथ्या माना जाय तब जिस 
का मिथया संकल्प वह इंश्वर ही कैसा? यदि यह कहो कि 

(१) ईवर के चित्त में वत्तेमान विशुद्धलत्त्व का प्रकर्ष निमित्तकारण दे 


ओऔ चेद्‌ उस का कार्य्य है इस प्रकार ईश्वर के चित्त में विद्यमान दोनों का 
. ० प पु 
पररुपर निममित्तनेमित्तिकभाय सम्बन्ध दे । 








६२ पातखलद्शनप्रकाशे- 


दोनों का अभिप्राय एक होने से दोनों ही सत्यसकलप हैं तो 
अनेक इश्वर सानने में प्रयोजन ही क्या? यदि यह कहो कि 
सब मिल कर कार्य करते हैं तो सभा ( पंचाधत वा कमेटी ) 
होने से कोई भी हेश्वर नहीं छुआ, एवं च इंश्वर के समान 
ऐश्वय्येचाला अन्य कोई नहीं यह निवियाद है! 


तेथाच--जो जीव की.तरह क्लेशभागी वा पुण्यपाप का 
कत्तो वा खुख दुख क्रा भोक्ता नहीं है औ जिस का ऐश्वय्ये 
साम्य-अतिशय से विनिमेक्त है चह क्लेशमुक्त नित्य निर- 
तिशय अनादि अनन्त सभेज्ञ पुरुषविशेष इंश्वरपद का वाच्य 
है यह फलित हुआ ॥२४॥ 

इस प्रकारं ईश्वर की सत्ता तथा ज्ञान-क्रिया-शक्ति की 
उत्कूछता में वेदरूप शास्त्र तथा ज्ञानी-योगियों का अनुभव 
प्रमाण होने पर भी वादिय्रान्तिनिवारणाथ सूतच्रकार अनुमान- 

' रूप प्रभाणान्तर का उपन्यास (१ ) करते हैं-- 


स्र० तत्र निरतिशयं सर्वेज्षबीजम्‌ ॥ २५॥ 


भाषा ( तन्न) तिस पूर्वोक्त इश्वर में (सर्वेज्ञबीजम ) 
, स्वेज्ञता का (२) (बीज) कारण झ्ूत जो ज्ञान वह ( निरति- 





(१) अथोत--साधनसम्पन्न जिशासु वा भक्त वा ज्ञानी धा योगियों के|चिश 
में तो ईश्वर स्वभाचतः दी प्रकाशमान है श्रतः उन्हें समझाने के लिये तो 
अनुमानादि रुप प्रमाणान्तर की श्रपेक्ता दी नहीं है, परन्तु जो सोग शुप्कत्क 
द्वारा ईश्वर का निराकरण करते हैं उन के शिक्षार्थ प्राणान्तर का उफ्यास - 
किया जाता है, यद इस का भाव है। " 


(२) सर्वेशवीज -यहां पर सवेश पद स्वेशता ( सर्वेशपन ) रूप झर्थ 
का चालक दै इसी आशय से कद्दते हैं ( सर्वश्ता का ) इति, किसी पुस्तक 
में ( सावेशबाजम्‌ ) ऐला भी पाठ देखने में आता है, परन्तु व्यास्याकारों 
की बद्द सस्मति नहीं है, शान के होने से दी सर्वेशतारुपधर्म का लाभ होता 
है, इस से सर्व्ता का कारण होने से ज्ञान दी सर्वक्षवीज का यहां अर्थ 
जानना | 


समाधिपाद! | ॥ 8३ 


शयम्‌ ) अतिशय से रहित है, अर्थात्‌ अन्तिम उन्नति से विद्य- 
सान रहता है। 

अथोत्‌--सत्त्वगुण के न्यूनाधैक होने से कोई पुरुष बरते- 
मानकालिक ही पदार्थों को जानता है औ कोई अतीत अनागत 
- बत्तमान कालजन्नय के ही पदार्थोविषयक ज्ञानवाला होता है औ 
कोई स्थूलवस्तुविषयक औ कोई सूच्मवस्ताविषयक ज्ञानशील 
होता है एवं कोह एक वस्तु विषयक ओऔ कोई अनेक वस्तु 
विषयक ज्ञानवाला होता है, इस प्रकार सातिशयता ( कम- 
ज्यादेपन ) धमं वाला जो स्ज्ञता का कारणभूत शान घह 
वृद्धि को प्राप्त हुआ | जहां निरातिशयता को प्राप्त होता है वह 
सह इंश्वर है। 

भाव यह है कि--जो पदाथे न्‍्यूनाउधिक्यरूप ( कमज्यादे- 
पन ) धर्म विशिष्ट होने से सातिशय होता है वह अवश्य ही 
कहीं काष्ठा को प्राप्त हुआ निरातिशय हो जाता है ( १), जैसा 
कि अणुपरिसाण परमाणु में औ महत्त्वपरिमाण आकाश में 
(काष्ठा को प्राप्त हुआ निरातिशय हो जाता है ) सो,यहां भी 
न्यूनाधिक्यरूप धमे विशिष्ट होने से शान की निरातिशयता 
अवश्य ही होनी .उचित है, तथा च जिस में जाकर शान 
काष्ठा को प्राप्त होकर निरतिशयरूप से विद्यमान रहता है वही 
इेश्वर है। 

अर्थात्‌-यथा दाना-सपेप-चणक-आमलक-विक्य कटहर 

-प्रश्ृति में पूवे पूवे की अपेक्षा से उत्तरोत्तर में बृहत्‌ ( बड़ा ) 
परिमाण औ उत्तरोत्तर की अपेक्षा से पूर्वपूर्षे में अगु (छोटा) 
परिमाए होने से इन दोनों परिमाणों की सातिशयप्रयुक्त पर- 








(१) जो वस्तु किसी की अपेक्षा से न्‍्यून था अधिक दो चह खसाति- 
शय कही जाती है औ जो पदार्थ काष्ठा को प्राप्त इआ कहीं विश्रान्त दो 
जाता है वद निरविशय कहद्दा जाता दे । 
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, भाएु औ आकाश ( १) में विश्रान्ति होने से वहां निरतिशयता 
हो जाती है तथा कीट, पशु, पाले, मतुष्प, सुनि, योगी आदि 
सें विद्यमान सातिशय ज्ञान भी जहां जाकर काष्ठा को प्राप्त 
हो जाता है तहां इस की निरातिशयता है औ वह जिस में 
निरन्तर विद्यमान है वह निरातिशधज्ञानशाली परमेश्वर कहा 
जाताहे। 

इस कथन से यह अजुमान बोधन किया कि--पुरुषों सें 
दृश्यमान जो सातिशय ( एक से एक में अधिक ) ज्ञान वह कहीं 
निरतिशय है, क्योंकि सातिशय होने से, जो घस्तु सातिशय 
होती है चह कहीं निरातिशय अवश्य होती है, जेसे कि 
बिल्वादि में दश्यमान सहत्त्व का आकाश में ओ सषपादि में 
इृश्यमान अणुक्त्व का परमाएु सें | 
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इस अनुमान द्वारा जिस में निरतिशय श्वान सिद्ध होता 
है वही इंश्वर है। 

यद्यपि इस अनुमान से सामान्यमातन्र से ही किसी एक 
वस्तु की सिद्धि होती हे, कुछ पिशेषरूप से नहीं; क्योंकि 
सामान्यरूप से ही बोधन करने में अनुमान समथे है विशेषरूप 
से नहीं; तथापि भ्रुति-स्टति-इतिहास-पुराणएरूप आगम से 
विष्णु, शिव, आदि संज्ञाविशेष जान लेना | 


जिस प्रकार ज्ञान की काष्ठा का आधार हेश्वर कहा है इस 
प्रकार धमे, वेराग्य, यश, ऐश्वय्थे, श्री प्रभृति सम्पात्ति की 
काष्ठा का भी आधार हेश्वर ही जानना। 





(१ ) अणुपरिमाण की विशज्वाल्ति परमासु में औ भहत्परिमाण की 
विश्रान्ति आकाशआत्मा प्रभ्ृति में है, क्योंकि परमासु से अधिक कोई छोटा 
नहीं ओ आकाशादि से अधिक कोई चूहत्‌ ( बढ़ा ).नहीं है। गयात्त 


( झरोखा ) द्वारा शुद्मध्यपतित सूर्यकिरणों से परिश्श्यमान सूच्म रज्ञ वा 
तिख का छुठा भाग परमाणु है। 


समाधिपादः । 8५ 


एवं चायुपुराणपोक्त घटअक्न तथा दश अब्ययता का आधार 
भी इंश्वर जानना, तहां ( १ ) सचज्ञता, तृप्ति, अनादिज्ञान 
स्वतन्त्रता, अज्ुप्रचेतनता, अनन्त शाह्षि यह पद अछ् हैं औ 
शान, -वेराग्य, ऐश्वय्ये, तप, सत्य, क्षमा, भ्रुति, ख्रष्दत्व 
 आत्मसवाध, अधिष्ठातृत्व, यह दश अव्ययता है, ( २) अब्य- , 
यता नाम नाश के अभाव का है, अथांत्‌ यह दश सदा ही 
इंश्वर भें विद्यमान रहते हें । 


आशह्ला--यदि एताहश निद्यतृप्त वेराग्याउइतिशयशालरी 
इेश्वर है तो उस की संसाररचना में प्रद्गासि केस? क्‍योंकि 
राग ओ प्रयोजन ही प्रव्नात्ति में कारण है ओ नित्यतृप्त वैराग्य- 
शाली परमेश्वर में इन दोनों की सम्भावना नहीं। यदि यह 
कहो कि कृपा से संसार रचने में प्रदृत्त हुआ है तो खष्टि के 
आदिकाल में प्राणियों के अभाव से कृपा का विषय ही कौन? 
फिश्व यदि कृपा से ही प्रदत्त होता है तो किसी को खुखी,किसी 
को दुःखी, किसी को घनिक, किसी को रह, इस प्रकार विषम 
दृष्टि क्यों ? क्‍योंकि कृपालु पुरुष की प्रवृत्ति खुख-जनक ही 

होती है कुछ दुःखजनक (३ ) नहीं । 


(१) “ सर्वेज्ञतां तृप्तिसनादिबोधः स्वतन्त्रता नित्यमलुप्त शक्षिः । अनन्त 
शक्किश्न विभोर्विशधिज्ञाः पडाइरज्वानि महश्वरस्य ” इस घायुपुराण के खछोका 
छसार षद अक्ल परिगणन करते हैँ ( तहां.) इत्यादि से। ( सर्वज्ञता ) 
कालत्य में निखिल पदार्थों को यथावत्‌ जानना, (तृप्ति ) अ्रभाप्तवस्तुविष- 
यक प्राप्ति की इच्छा का अभाव, ( अनादिवबोध ) ससावसिद्ध श्रजन्य' शान 

 [ स्वतन्त्रता ) काय्ये करने में अपराधीनता, ( निद्ममलुप्तशक्किः) किसी काल 
में सामथ्ये से रदित न होना ( अनन्तशक्कि; ) अ्रनेक सामथ्ये। 

(२) “जान वैराग्यपरैश्वय्ये तपः सत्य क्षमा धूतिः | सष्ट्रत्वमात्मसबोधों 

- छाथिष्ठाठ्त्वमेच च। अ्रव्ययानि दशैतानि नित्य तिष्ठान्ति शक्लरे, इस वाथुपुराण 
के वचन का यह श्रज्ञुधाद हे (स्नरष्द्वत्व) खष्टिकतेत्व, (आत्मसदोध) निज्रुप 
का यथार्थ श्ञान ( अधिष्ठातृत्व ) प्रेरणा द्वारा माया की श्रध्यच्तत।, अन्य सब 
का अर्थ स्पष्ट दे। 

(३) आशक्डा करने थाले निरीश्बरसांस्य का यदद श्रसिप्राय है कि-- 
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समाधान--यद्यपि हेश्वर को निल्यद्प्त वैराग्ययुक्त होने से 
आत्मप्रथोजन फे लिये प्रहत्ति नहीं-.हो सकती है तथापि कल्प- 
सहाप्रलथ में लीन पुरुषों पर अल॒ग्रहार्थ प्रहत्ति संभव हो 
सकती है, ओ अदृछ के अनुसार फल देने से विषमदृष्टि भी 
नहीं है, एवंच द्ञानधर्मापद्शद्वारा प्राणियों का उद्धार करना ही 
प्रहत्ि का प्रयोजन होने से प्रवृत्ति निष्प्रयोजन भी नहीं । 

अआर्थात्‌-संसार को अनादि होने से ( १) पू्वेपूवेसग में 
कूत कर्मों के फल प्रदान के लिये ओ ज्ञानधर्मोपदेशह्वारा प्राणियों 
के उद्धार के लिये निद्मतृत्त की भी करुणा से प्रद्ासि संसव हो 
सकती है, ओ जैसे लोक में राजा प्रश्धति स्वासी अपने सेवकों 
को काय्योउलुसार न्‍्यून अधिक द्वव्यप्रदानरूप विषमफल देने 
से विषमदष्टिधाला नहीं कहा जाता है तैसे इेश्वर भी पूर्व २ 
सगे-कृत कर्मों के अलुरूप फल देने से विषमदृष्टिचाला नहीं है, 
ओ कृपा इंश्वर की यही है कि कमे का फल अवश्य ही 
देता है। 

एचंच भूताउल॒ग्रह ही प्रवृत्ति का फारण है, अन्य कोई नहीं, 
यह सिद्ध हुआ । 

अपने प्रयोजन के न होने पर भी क्वपा से प्रव्नात्ति होती है, यह 
निरीश्वरवादी पश्चशिखाचाय्य जी भी मानते हैं, क्योंकि उन्हों 
ने यह कहा है कि (आदिविद्धान्‌ परसमर्षि (२) कपिलसुनि 


ईश्वर की रचना में प्रदात्ति आत्मप्रयोजनाथे, वा परप्रयोजनाथे, घा निष्प्रयो- 
जन है, यदि अपने अथे कद्दो तो नित्यतृप्त कैसे, यदि रूपा से पराथ कद्दो तो 
दुःखबहल प्राणियों की रचना क्‍्योंकी, यदि निष्प्रयोजन कद्दो तो उन्मत्त 
होने से यथाथ्थेशानशालिता औ सपैश्ञता कैसे ? 
. (१) संसार के अनादि होने से यद्द भी शहूत्त उच्छिन्त हुईं कि ' संसार 
ही नहीं तो कपा किस पर करते हैं ' | 
(३) ( आदिविद्यान निर्माणचित्तमधिष्ठाय कारणयादु भगधान्‌ परमर्षि- 


बज जिशासमानाय तन्त्र ( तत््वं ) श्रोधाच् ) यह पश्चशिक्ताचार्य्य का 
चचस है। * 





समाधिपादः।. - ९७. 


भगवान्‌ थोगवलनिर्मित चित्त को आश्रयण कर- कृपा से 
जिज्ञासु आसुरिनाभक ब्राह्मण के प्रति पश्चविशति तत्त्वों का 
उपदेश करते भये )॥ २५॥ : 

इदानीं ( पूवेसून्ोक्त अनुमान द्वारा ब्रह्मादि ही निरतिशय- 
ज्ञान का आधार क्यों नहीं होते)इस आशडू का निधारण 
करते हुये ब्रह्मादिकों से सी हेश्वर को विशेष कहते हैं--- 


सू०-स एप॥७«पूर्वपामपि गुरुः कालेना“नवच्छेदात्‌ ॥२९॥ 

भाषा-.( स एब!) ) सो यह परसेश्वर ( पूर्वेषाम्‌ ) पूर्व 
बत्पन्न ब्रह्मादिदेवताओं का (अपि) भी (गशुर;) उपंदेष्ठा 
था जनक है, क्‍्थोंकि ( कालेनाध्ववच्छेदात्‌ ) काल कर अर्च- 
छि७छुज्ञ ( परिम्तित ) न होने से | 

अथात्‌--जैसे ब्रह्मादि देवता सष्टि महाप्रलय में उत्पत्ति 
विनांशशील होने से कालपरिच्छिन्न हें (१) तैसे इेश्वर नहीं 
क्पोंकि यह स्ेदा विद्यमान होने से कालपरिच्छेद से रहित है. 
अत! ब्रह्मादि देवताओं को उत्पन्न कर उन के प्रति ज्ञान देने 
से यह हेश्वर उन सच का घुरु, जनक, ओ उपदेष्टा है । 

एवं च जैसे वत्तम्ात सगे के आदि में ज्ञानैश्वेय्येयुक्त परमे- 
श्वर सिद्ध है लेसे पूषे सभा के आदि में भी एताहश विद्यमान 
होने से यह परमेश्वर ही अनादि स्चेज्ञ निरतिशथज्ञान का 
आधार हे ब्रह्मादिक नहीं यह सिद्ध हुआ 

ब्रह्मा को उत्पन्न कर उस के प्रति ज्ञान उपदेश किया है 





# भाष्यकारों ने इस सूत के आदि में (स एप ) इस वाक्य का संबन्ध 
किया है इस से सूत के सज़ दी लिखा गया दै, कोई व्याय्याकार तो इसे फो 
सूत्रस्थ दी कद्दते है, अस्त । ॥॒ 

(१) जो पदार्थ किली काल में हो ओ किसी काल में न हो चंद कालप- 
रिच्छिन्न कद्दा जाता है तह्मादिक सी सृष्टि से पूषि और मद्ाप्रतय से अनन्तर 
नहीं रदते हैं इस से वद भी कालपरिच्छिन्न हैं, यद्द भाव दै 


न 2 िविक 
ह्द्ध पात्तत॑लद॒शेन पप्रकाशें--- 
4.4 ॥। 


यह “यो ब्रह्मार्ण विदधाति पू्े यो वै वेदांश्र प्रहिणोतति तस्मे 
(१) इत्मादि वेद्वाक्यों में प्रसिद्ध ही है ॥ २६ ॥ | 

इस प्रकार पूर्वप्करण से हेश्वर का निरूपण कर इदानीं 
तिस हेश्वर के प्रणिधान कथनार्थ प्रथम ईश्वर का वाचक 
कहते हें-- 

सू०-तस्प वाचकः प्रणव: ॥ २१७ ॥ 
भाषा--(तस्थ) तिस ईश्वर का ( वाचकः ) घोधक शब्द 

( प्रणव: ) ओंकार है । | 

अर्थात्‌-यथा श्टैग-पुच्छु-सास्ना # चाले पशुचिशेष 
( गाय-बैल ) का चाचक गो शब्द है तथा सर्वेज्ञतादिधर्मशील 
परमेश्वर का चाचक ओंकार है, औ हेश्वर इस ओंकार का 
बाच्य है। 

अतएव योगियाज्ञवल्क्य ने “ अदृष्टविश्नहों देघों 
भावग्नाह्यो. मनोमयः, तर्पोंकार! स्खतो नाम तेनाउउहृतः 
प्रसीदृति ”| (२) इस वाक्य से ओंकार को परमेश्वर का 
नाम कहा है।.. 





(१) “ त॑ द देवमाक्मबुद्धिप्रकाशं मुमुछुवं शरणमह् प्रपये ” यद्द इस 
* मन्त्र का शेष है, जो परमात्मा सृष्टि के आदि में ब्रह्म जी को उत्पन्न करता 
भया, औ जो परमेश्वर तिस ब्रह्मा के प्रति वेदों का सम्प्रदान करता भया 
अथात्‌ उपदेशद्वारा ब्रह्मा जी के हृदय में प्रकाश करता भया तिश आश्मबुद्धि 
प्रकाशक देव की शरण को मैं मुमुक्त प्राप्त दोता हूं यद्द यज॒वेदीय शबताश्यत- 
शोपनिषद्‌ ६ अध्याय के १८ वे मन्म्र का अथे है । ईश्वर की शानशाह्ति 'को 
. भाश्यण कर ही प्रक्मादिक सपैश कदे जाते हैं. वस्तुतः मुख्य सर्चश इधर 
ही दे यद्द तत्व है। 

# जो गौह्ों के गले में कम्बल सा लटका होता है चह सासना है 

(२) ( अदृष्टविभ्रद ) इन्द्रियों का अधिषय जो भाषश्राक्ष मनेगस्य देख 
है तिस परमेश्वर का ओोड्टार यद्द नाम है क्योंकि श्रोक्टार रूप नाम से आहूत 
( चुलाबा इुआ ) वह परमेश्वर प्रसन्न दो जाता है यद इसका अर्थ दे। 
जैसे गो पद के उच्चारण से अनन्तर ही श्ज्ञाविविशिष्व्यक्तिध्रिशिष चित्त मे 


समाधिपाद! | है8 


ओ कोहे यह भी कहते हैं कि-प्रातिमा में विष्ण॒वुद्धि के 
तुल्य ओंकार में ब्रह्मबुद्धि का उपदेश होने से ओंकार ब्रह्म का 
प्रतीक है अतएव “ एतदा53लम्बनं श्रेष्ठमेतदालस्वनं परम ” 
इस मन्त्र से यम्त ने नचिकेता के प्रति ओंकार को श्रेष्ठ 
अलम्बन कहा है| 

जिस अधिष्ठान में ब्रह्मव॒ाद्धि से ब्रह्म की उपासना की 
जाती है वह प्रतीक ओ आलम्बन कहा जाता है जैसा कि 
शालग्राम्ादि, अस्तु 

आशइ्वा--जो (१) यह सूज्नकार ने ईश्वर-प्रणव का बाच्य- ' 
चाचकभाव संबन्ध कहा है सो सद्लेत्कृत (सड्लेत जन्य) है वा 
प्रदीपप्रकाशवत्‌ सक्लेतयोत्य है, अथात्‌-इस पद से इस अथ का 
ओता को बोध होवे इस प्रकार की इश्वर की इच्छा का नाम 
सक्केत है, घद पद से एथुवुन्ध्नोदर कम्बुप्रीधवाले (स्धूलगोलडद्र 

शंखवत्‌ गदेनवाले ) पदार्थ का घोध होय यह इच्छा का 
स्वरूप है, सो क्या यह सझ्लेत ही घट पद के स्थूलखद्रादि रूप 
अथे के संग संबन्ध को उत्पन्न करता है यह सानते हों, वा घट 
पद्‌ सें स्थूलखद्राद्रिप अथे के बोध की शक्ति तो प्रथम ही थी 
परन्तु सझ्ढेत ने उस को ज्ञात करा दिया जैसे विद्यमान 
रूप को ही दीपप्रकाश ज्ञात करा देता है यह मानते (२) हो ? 
भान दो जाता है तेसे ओह्वार के उच्चारण से -अनन्तर भी सब्चिदानन्द 
परमात्मा का चित्त में भाने हो जाता है अतः इन दोनों का पररुपर बार्य- 
वाचकमाबुसंबंध है यद भाव है | वाचक, अभिधायक, रूँशा, नाम, यद 
एकाथेक है, एवं वाच्य, अभिघेय, सद्भी, नामी यद भी एका्थ जानने । 

(१) “ किमस्यथ सक्केतृतं चाच्यवाचकत्वम्‌, अथ प्रदीपप्रकाशवदव 
स्थितम्‌ ” इस भाष्य के झजुसार शह्ला का उत्थापन करते हैं (जो यद्द ) 
इत्यादि से । 

(२) यदि सक्लेंत से घाच्धवाचकभाव संबन्ध की उत्पात्ति माती ज्ायगी 
तब जन्य द्वोने से संबन्ध अनित्य कद्दा ज़ायगा औ यदि संकेत से उत्पन्न नहीं 
होता किन्तु जवाया जाता है इस प्रकार सक्केत को द्योतक मानोंगे तो संबन्ध 
नित्य कदा जायगा, इन दोनों में से कौन मत संमत है यद प्रष्ठा का साव है| 


_ १०० पातजलद॒शेनप्रकाशे-- 


- समाधान--जेसे (१) मीमांसक शब्दअथसंबन्ध को नित्य 
मानते हैं तैसे हमारे मत में भी शब्दार्थ का वाच्यवाचकभाद 
संवन्ध नित्य. ही है, केचल संकेतमात्न से उस सम्बन्ध की 
अभिव्यक्ति होती है कुछ संकेत से वह सम्बन्ध जन्य नहीं है। 

..अर्थात-जजैसे पिता-पुत्र का परस्पर जन्यजनकभावसस्वन्ध 
विद्यमान हुआ ही (यह इस का पिता औ यह इस का पुल है) 
इस प्रकार संकेत से प्रकाश किया जाता है कुछ इस संकेत से 
ही वह पिता और वह पुत्र नहीं हुआ है तेसे इश्वरकृत संकेत 
भी विद्यमान शब्दाथसम्वन्ध को प्रकाश करता है कुछ उत्पन्न 
नहीं करता है | 

इस प्रकार स्वेत्न ही संकेत, विद्यमान संबन्ध का प्रकाशक 
है, कुछ जनक नहीं यह जानना । 

यह संकेत जैसे इस सभ में हैं तेसे सर्गान्तर में भी विद्य- 
मान ही था, अतः पूवे२ संवन्ध के अलठुसार उत्तर २ सगे में 
भगवान सल्लेत करता है छुछ ऐसे ही नहीं । 

इस प्रकार अनादिखिद्ध वाच्यवाचक्रभाव सस्वन्ध.को 
सक्लेतद्वारा भोत्य मान कर ही वेदाथेज्ञाता मीमांसक शब्दार्थ- 
सम्बन्ध को नित्य (२) मानते हैं ॥२७॥ 

इस प्रकार जिस साधक ने इश्वर प्रणव का वाच्यवाचक- 
भाव ज्ञात कर लिया है तिस के प्रति कतव्य प्रणिधान 
का प्रतिपादन करते हैं-- 





(१) “ स्थितोउस्थ वाच्यस्य घाचकेन सह संचन्धः ” इत्यादि भाष्य 
का अज॒वाद करते इये अन्तिममत को संगत भानकर सिद्धान्त कहते है 
( जैसे ) इत्यादि से 

(२ ) यद्यपि प्रलय में अपनी शाक्षि के खद्दित दी शब्द प्रधान में लय 
दो जाता दै तथापि फिर सर्गकाल में शक्किशदित दी आविर्भाव द्वो जाता है 
ऋुछ शक्षिरादत नई अतः पूर्व संबन्‍्ध के अमुसार दी सक्लेत दोता है.कुछ 
विलच्षण नहीं, अत एव इस व्यवद्दारपय्परा से शब्दाष्थेसंवन्ध नित्य दै 

दर तत्त्व, है 


समाधिपाद!। १०१ 
( विज्ञातवाच्यवाचकत्वस्यथ योगिन! (& ) 


सू०--तज्जपस्तदर्थभावनम ॥२८॥ 
हु भाषा विज्ञतवाच्यवाचकत्वस्थ योगिनः ) पूर्वोक्तकार 
से ज्ञात हुआ है इखर-प्रणव का वाच्यवाचक्माव जिस योगी 
को, तिल्न योगी को ( तज्लप; ) तिस प्रणव का जप, औ (तदथ) 
तिस प्रणब के अथेभूत इश्वर का (भावनस्‌ ) चिन्तन, 
कतेच्य है| 
अथोत--प्रशवपपूवेक इ्वर का ध्यान करना योगी को 
उचित है क्थोंकि इसी का नाम हेश्वरप्राशिधान है। 
इस प्रकार प्रणव को जपते हुए औ प्रणव के अथम्त 
इम्वर का चिन्तन करते हुए घोगी का चित्त एकाग्र हो जाता 
है ओ तदनन्तर निजरूप का साज्ञात्कार भी योगी को हो 
जाता है। | 
यद्यपि जप औ इंग्वरभावना का एककाल में सम्भव नहीं 
हो सकता तथापि भावना से पूचे ओ पश्चात्‌ काल में जप करे 
यह कम्त जानना ( १ )। 
अत्तएव व्यास जी ने “स्वाध्यायाद योगसासीत घोगात्‌ 
स्वाध्यायमामनेत्‌ स्वाध्याययोगसम्पत्या परमात्मा प्रकाशते” 
(६) इस वचन से इसी क्रम का उपदेश किया है। 
यद्यपि (३) “ओमिल्ेकाक्षर॑ ब्रह्म व्याहरन मामनुस्मरन्‍, 
( # ) इतने पाठ का भराष्यकारों ने सूत्र फे आदि में अध्याद्ार किया है, 
झतएुव इस का उपन्यास किया है। 
(१) चित्त को स्व ओर से निन्ृत्त कर केवल्ल ईश्वर में स्थिर कर देने 
का नाम भावना है, अतः एक काल में दोनों खभव नहीं, सामान्य से स्मरण 
करने में तो एक साथ द्वोने में कोई बाधक.नहीं यदद जानो ! 


(२) स्वाध्याय नाम प्रणवज्ञप का है, प्ररवज्ञप से अनन्तर योगाभ्यास 
करें ओ योगास्यास से झननन्‍्तर फिर प्रणुवज॒प करे इस प्रकार जपयोग की 


कक 


संपत्ति होने से परमात्मा.का साक्षात्कार दो जाता है, यद्द इस का अर्थ है। 
,(३ ) सूलकार ने पूर्व २३ वे सूत्र से औ द्वितीयपाद में ४४ थे छूल.से 


१०२ पातज्जेलद्शनप्रकाशे-- 


य। प्रयाति त्वजन देहँ स याति परमां गतिम ( १) इस 
वाक्य से क्रष्ण सगवान ने साज्षात्‌ ही इंश्वरप्रणिधान को 
मोक्ष का जनक कहा है तथाउपि “आस्थितों योगधारणामरँ 
इस पूर्व वाक्य से एक वाक्यता कर ( ओड्गरजपपू्वक हेम्वर 
ध्यान से योग को प्राप्त हुआ योगी परमगत्ति को प्राप्त होता 
- है) इस प्रकार अथ कर समन्वय कर लेना, नहीं तो सूत्रकार 
ने जो इंखरप्रणिधान को समाधिलाम दारा मोक्ष का जनक 
कहा है सो बाधित हो जायगा ॥ १८॥ 

( क्‍या इश्वर के प्रणिधान से केवल समाधि ही का लाभ 
होता है वा अन्य भी कुछ इस का फल है) इस आकांक्षा 


2 


के निवारणाथे सूत्रकार फलान्तर भी कहते हैं । 


स्‌०-ततः प्रसकचेतना5पिगमोध्यन्तरायाउमावश्र॥२६॥ 
भाषा--( तत;) तिस पूवे उक्त हेश्वर के प्रणिधान से 
(प्रद्कूचिेतन ) अन्त: करण (२) में स्थित चेतनरूप आत्मा का 
(झधिगमो5पि ) साक्षात्कार भी हो जाता है (च) और 
(अन्तराथा5भाव) ) वक््यमाण अन्तराय-चविप्नों का अ्रभाव 
होता है । 
अथोत्‌्--जैसे इंश्वर के श्रणिधान से समाधि लाभ होता है 





इंध्वर प्रणिधान को समाधिसिद्धि का साधन कहद्दा है और भगवान ने मोक्ष 
का उपाय कहा दे इस विरोध का पारिद्दार करने के लिये कद्दते दें ( यद्यपि ) 
इत्यादि से । अथवा दोनों प्रमाणों से ईश्वरप्रणिधान दोनों फलो का दैनेवाला 
है, इस प्रकार विरोधाभाव जान लेना । 

(१) ब्रह्म के चाचक प्रणव का जप ओ मेरा स्मरण जो पुरुष करता है 
वह देंह त्याग ले अनन्तर परम गति को प्राप्त दोता है यद्द कृष्ण वाक्य का 
अर्थ है। अध्याय ८। ्छोंक १६ | 

(३) जड़बर्ग प्रकति श्रादि से ( प्रातिकृल ) वित्क्षण रुप से जो प्रतीत 
होता है चेतन चह प्रत्येद्चतन कद्दा जाता दे इसी का नाम जीव है, अथवा 
( प्रत्यक््‌ ) अन्तःकरण में होने घाला, जो चेतन बह प्रत्यकचेतन है, सर्वधा 
दी भरत्येकुचेतन नाम जीवात्मा का है, यद्दी कददते हैं ( अन्त।करण ) इति | 
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तैसे अन्तरायों के अभावद्वारा निज शुद्धरूप का भी साक्षा- 
त्कार हो जाता है । ह 

कुछ हेश्वरमणिधान से शीघ्र समाधि का ही लाभ होता है 
यह मत जानना किन्तु अन्तरायनिदत्तिपूवक खरूप साक्षात्कार 
भी सह के सज्गञ ही हो जाता है, इसी के बोधनाथे सत्र में 
(अपि ) यह पद दिया है। 

भाव यह है कि-इश्वरभावना से ( जैसे पुरुषविशेष ईश्वर 
शुद्ध म्सन्न केवल अनुपसगे (१) है तैसे में भी शुद्ध असह्ढ हूं ) 
इस प्रकार का निश्चय पुरुष को होता है, इसी को ही प्रत्यक- 
चेतनाथधिगम, औ पुरुषद्शन औ पुरुषभाक्षात्कार कहते हैं। 

यद्यपि इश्वर की भावना से इंश्वर का ही साक्ष॒त्कार होना 
डचित है आत्मा का नहीं, क्योंकि यह नियम है कि-जिस की 
भावना की जाती है उसी का ही साक्षात्कार होता है अन्य 
का नहीं (२) तथापि हश्वर औ पुरुष को परस्पर अत्यन्त सदश 
होने से पुंरछष का भी साक्षात्कार सम्भव हो सकता है | 

“अर्धार--विजातीय वस्तु की भावना से विजातीय वस्तु 

का साक्षात्कार होना यद्यपि असम्भव है तथापि सजातीय- 
भावना से सजातीय का साक्षात्कार होना अल्ञपपन्न नहीं; 
क्योंकि एक शास्त्र के अभ्यास से सजातीयशास का अनुभव 
लोक में प्त्यक्ष रष्ट है । ! 

व्यवधान का अभाव होने से (३) प्रथम हेश्वर का साक्षात्‌ 





(१) ( प्रलन्न ) क्लेशरद्दित, ( केवल ) धर्मोउधर्मरादित, ( श्रृंसपसगे ) 
जन्म-अचस्था भोग रूप विध्नों स रादित । 

(२) कामिनी की भावना करने से कामिनी का ही साक्षात्कार होता द्दे 
कुछ सनकारिक ऋषियों का नहीं यद्द भाव दै। 

(३४) जिस की सावना की है उस का साक्षात्कार न होकर आझात्मा 
का ही साक्तात्ह्वार क्‍यों होता है, इस का उत्तर कदते हैं. (व्याबधान का 
झभाष होने से ) इति | | 


१०४ पात्तज्जलद्शनप्रेकाशे-- 


न हो कर अपने रूप का ही साक्षात्कार होता हे पह सुभकार 
का आशय है ॥२६॥ 

जिन अन्तरायों का ईश्वरमणिधान से अभाव होता है वह 
कौन हैं, यदि यह कहो कि जो चित्त को विज्लिं्त कर एकाग्रता 
से प्रच्युत कर देते हैं वही अन्तराय हैं, तो इनकी इयत्ता 
कहनी चाहिये कि इतने हैं, इस आकांचा के निवारणा् सत- 
कार अन्तरायों का स्वरूपनिर्देश करते हैं-- 

. स०-व्याधिस्त्यानसंशयप्रमादा55लस्याविरति- 
आन्तिदर्शनाउलब्धभूमिकवाउनवस्थितत्वानि वित्तवित्षे- 
पास्तेहत्तराया। ॥ ३० ॥ 

भाषा--व्याधि, स्त्पानं, संशय, प्रभाद, आंलस्थ, अविरति, 
आन्तिदशन, अलब्धभूमिकेत्व, अनवस्थितत्व, यह नव (चित्तवि- 
क्षुपा)) चित्त के विक्षेपक हैं अतः ( ते ) ये ही नव (अन्तराया) 
थोग के बिध्न हैं। , 

अर्थात्‌-इन नवों के होने से ही पूर्वोक्त प्रभाणादि बूत्तियां 
लत्पन्न होकर चित्त को विक्षिप्त कर देती हैं औ इन के अभाव 
से चित्त स्थिर हो जाता है, इस प्रकार अन्वयव्यत्तिरेऋ से (१) 
यह नव योग के प्रतिपक्ती ( विरोधी ) हें । 

व्याधिः > घातु-रस-करण का वैषम्य अर्थात्‌ (२) बात- 








(१) इन नो के दोने से विक्तेप का धोना भ्रन्वय है, इन के अभाव से विज्षेप 
का अभाव द्वोना व्यतिरेक दे । 

(२) शरीर का धारण ( स्थिति) करने से चात-पिच-कफ़ इन तीनों का 
नाम धातु है इन का इयत्ता ( अन्दाज ) को त्याग फर न्यूनाधिक होजाना 
धातुवैषस्य कद्दा जाता है, इसी को वैद्यक में धातु-प्रक्नोप फद्दा ज्ञाता है। 
परिपाकद्शापन्न सुक्कपीत भन्नजल के सार का नाम रख है, तिल का बैपस्य 
यददी है कि खाया पीया जल्दी दज्ञम न दोना। फेरण नास नेत्रादिदान्द्रियों, 
का दै उन का वैषस्य यही है कि कम्र देखना या कम खुनना, इत्यादि जान 
लेना, यही कहते हैं ( भ्रथात्‌ ) इत्यादि से । 


दः 


। 


-चप 
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पित्तकफसंशक तीनों धातुओं में से किसी एक धातु का कोप 
होकर .न्यूताउघिक हो जाना धातुवेषम्ध, औ उक्त पीत ( खाये 
| » कप ४ ८5, 
पीये ) अन्नजल का सम्पकृप्रकार ( अच्छी तरह ) पारिपाक न 
होना रसचैषम्प, नेत्ादि इन्द्रियों की शाक्के का मनन्‍्द्‌- मध्यम 
७३ 
हो जाना करणवैषस्थ कहा जाता है।इस धातु-रस-करणः के 
- ८5 
वेषस्यथ- का नाम व्याधि है | 
स्यपानम्‌ - चित्त की अकर्म्यता, अथोत्‌-हच्छा होने पर 
भी किसी काय्ये करने की क्षपता ( सामथ्यं ) न होने का नास 
स्त्थान है । 
संशय -में योग साध सकूंगा कि नहीं अथवा यह योग- 
रूप काय्य सिद्ध होगा कि नहीं, इस प्रकार दो कोटि को विषय 
करने वाला जो ज्ञान वह संशय है। 
प्रमादं “समाधि के साधनों का अभावन अथात्‌ समाधि 
के साधनों में उत्साहपूवेक प्रश्कात्ति का अभाव | 
आलस्थ -शरीर ओ चित्त के श॒रुत्व से प्रहत्ति का अभाव, 
गुरुत्व नाम भारीपन का है तहां शरीर का भारीपन कफ के 
प्रकोप से होता है औ चित्त का मारीपन, तमोग्रण के आधिक्य 
से होता, है । 
अविरति - विषयेखिय संयोग से चित्त की विषयों में 
तृष्णा होने से वेराग्य का अभाव | 
५ पि 455५ छः 5, की के 
आन्तिदशन - विपय्ययज्ञान,झथात्‌ अन्यवस्तु में अन्य- 
प्रकार का ज्ञान ( १)। है ४ 
अलब्धभूमिकल किसी प्रतिवन्‍्धक वश से वक््यमाण 
मधुमती आदि योगसूप्ति का लाभ न होना | न 


हत-3+२०००>म-म»-_म 








(१) यहां योगपक्ष में घिपय्येयशान यही है कि योग के साधनों फो 
अखसाधन जानना श्रो असाधनों फो साधन जानना 


१०६ पातञज्जलद्शनप्रकाश- 


झनवस्थित॒व -किसी एक घोगभूमि का कथान्चित्‌ लाभ 
होने पर भी उस में चित्त की निरन्तर स्थिति का अ्रभाव, अथात्‌ 
किसी थोग की अपस्था का लाभ होने से यादि उस में ही 
कृतकुद्य सान लेगा तो समाधि के अलाभ से चित्त स्थिर नहीं 
होगा, क्थोकि-समाधि के लास से ही चित्त सिर होता- हे 
ऐसे नहीं, एवं च समाधि के अलाभ से जो वित्त की अस्थिरता 
* चही अनवस्थितत्व पद का वाच्य है यह फालित हुआ (१) | 


थह पूर्वोक्त नव ही चित्ताविक्षेप, योगमतल्र, योगप्रतिपत्ष, 
_योगान्तराय, इन नामों से व्यवहत होते हैं ॥ ३० ॥ 

केवल यह नव ही योग के प्रतिबन्धक हैं घचह सत जानना | 

किन्तु इन नवों के होने से अन्य भी प्रातिबन्धक उपस्थित हो 


जाते हैं, इस आशय से खुत्रकार उन अन्यों का सी खरूप निर्देश 


करते हैं-- 
०--६/खदौमनस्या5छुगमे जयल शासप्र थासा 
विज्षेपसहभुव। ॥ ३१४ 


भाषा-हु/ख, दौमेनस्थ, अद्गसेजयत्व, श्वास, प्रश्यास, यह 
पाँचो ही (विक्षेपसहआ॒व:) पू्वेउक्त विक्षपों'के सह होने चाले हैं । 
अर्थात्‌ -पूर्वे उक्ताविक्षोपों के होने से यह पांच अन्य 'भी 
प्रातिबन्धक उपस्थित हो जाते हैं। 
दुःख - जिस के संबन्ध होने से पीड़ित हुये पुरुष उस 
की निदृत्ति के लिये यत्न करते हैं वह दुःख कहा जाता है, सो 
यह दुःख आध्यात्मिक, आधिमौतिक, आधिदेविक भेद्‌ से तीन 
प्रकार का है। 


(१) जिस देतु से समाधि के लाभ बिना चित्त स्थिर नहीं होता दे 
अतः 08 के लाभ में द्वी पुरुष को प्रयत्न करना डाचित है. यद्द इस का 
भाष दे । 
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५ तहां कामफ्रोधादिजन्य जो मानसपरिताप औ बातपित्तादि 
कक े पक घआदि भूतों से जन्य जो हुःख 
गरभी आदि से जन्ध जोदः हे पह 32% हल कि 

| नय जो दुःख वह आधिदेविक है । 
दोमनस्पम्‌ ८: अभिलषितपदार्थविषयक इच्छा की पूत्ति 
न होने से जो चित्त में ज्ञोम वह दौमनस्य है। 
अड्गमेजयत्व ८ शरीर के प्रत्येक अन्नों में कम्प का 
होना । (२) 
आस ८ च्छा से बिना हीं वाह्य वायु का नासका' से 
अन्तर प्रवेश होजाना | 
' प्रथास ८ ₹च्छा से बिना ही आन्तर (भीतर की ) चायु 
का बाहर निकस जाना | यह पांचों ही विज्षिपताचित्त को होते 
हैं औ समाहिताचिच को नहीं होते हैं, अतः यह विक्षेपसहसुष 
कहे जाते हैं॥ ३११॥ 
यह सब विक्षेप समांधे के विरोधी हैं अतः पूर्वोक्त अभ्यास 
वैराग्यद्वारा ही इन का निरोध करना उाचित है, (३) सो अभ्यास 
(१) यद्यपि निखिल दुःख मन का धम दोने से मानस दी देँ तथापि जो 
मन्र से दी केवल जन्य होय चंद भानस कह्दा जाता है ओ जो अन्य किसी 
द्वारा मन से जन्य होगा घद तिसख २ नाम से व्यवहृत होता-है यह भेद है। 


आत्मा नाम मन का औ शरीर का दै इन दोनों छे अधिकार ( निमित्त ) से 

- जो दुःख उत्पन्न दोता है वह अ्रध्यात्मिक कहा जाता है इसी से ही अध्या- 
ल्मिक के दो भेद्‌ कदे गये हैँ यद्द जानो | 

(१) तहां शरीर का कांपना समाधि के अद्नभूत झासन का विरोधी है। पर्व 

श्वास को रेचक-प्रायायाम का औ. प्रश्यास को पूरकआणायाम का विरोधी 


जान लेना । कह 
( ३) यद्यपि ह्वरप्रशिधानरूप अभ्यास दी सूत्रकार ने का 


निधर्तक कंद्ा है तथापि इस भाष्यकार के वाक्य से वैराग्य को सी उस का 


सहकारी जान लेना | - 


श्ण्द पातज्जलद्शनप्रकाशे-- 


छ.ु ७३ 5 9 0० 
वैराग्य पू्वे कह चुके हैं, हृदानीं इन दोनों में से पूर्वोक्त हश्वर- 
प्राशधानरूप अभ्यास के विषय को उपसंहार करते हैं -- 


'सु०--तत्मतिषेषाथमेकतत्वाउन्यास। ॥ १५॥ 
भाषा-- (तत्मतिषेधायम ) तिन पूर्वोक्त विक्षेपों के प्रति- 
घेघ (अभाव ) के लिये ( एकतत्त्वा5भ्यास! ) एकततत्त्व का 
अभ्यास करे | 


यहाँ पर एक शब्द्‌ प्रधान अथे का घाचक है, एवं च एकतत्त्व 
का अथे प्रधानतत्त्व हुआ, सो प्रधानतत्त्व यहां पर इंग्वर है, 
उस इंश्वररूप आलस्वन में वारम्वार चित्त का निवेश करना हो 
एकतर्त्व का अभ्यास कहा जाता है औ इसी का नाम हंग्वर- 
प्रणिधान है, एवं च यह अथे हुआ कि हन सव विक्षेपों की निशटत्ति 
के लिये पूर्वोक्त इश्वरप्रणिधान का योगी अलुछान करे | 


यद्यपि एकत्त्त शब्द से फिसी एक तत्त्व के ही ग्रहण होने का 
यहां सम्भव हो सकता है कुछ इंम्वररूप विशेषतत्त्व का नहीं 
तथापि इश्वरप्रणिधान का प्रकरण होने से इश्वर का ही यहां 
अहण करना उचित है क्योंकि शास्त्र का यह नियम है क्लि- 
जहां अनेकाथ होने से शब्द के अथे विशेष का निश्चय न होथ 
चहां प्रकरणचज्ञ से ही अथे विशेष का प्रहण होता हे (१) । 


किश्व- उपसंहरत्निद सूतमाह ” इस वचन से भाष्य- 
कारों ने इस खूच को उपसंहार पर ( समाप्ति पर ) निरूपण 
किया है औ उपसंहार उसी का ही होता है जिस का उपक्तम . 
( आरम्भ ) किया जाय, औ उपक्रप्त यहां पर इंश्वरप्रणिधान 














(१) जले सैन्धच शब्द को लवण ओ अधभ्य रूप अनेकार्थक दोने पर भी 
भोजनरूप भकरण के बल से लवणरूप अर्थ फा निश्चय औ गमनरूप प्रकरण 
के चल से अभ्यरूप अर्थ फा निश्चय द्ोता है तैसे यहां सी प्रकरण के बल से 
विशेष श्रर्थ का निश्चय ज्ञान लेना । हे 


५४3 


सप्ताधिपाद।। १०६ 


का ही हैं, अतः उसी का उपसंहार होना 'डाचित है अन्य 
का नहीं । 


एवं च उपक्रमलपसंहार की एकरूपता के बल से एकतत्त्व 
शब्द को इंश्वराधक सान कर यहां हंश्वरप्रणिधान का ही 
अंहण करन। योग्य है कुछ क्विसी एक तत्त्व के अभ्यास का 
नहीं यह सिद्ध हुआ । 


जो कि योगवातिककारविज्ञानभिन्नु तथा सोजबृत्तिकार 
ने इस उपक्रमोपसंहार की एकरूपता को न जान कर एक- 
तत्त्व शब्द का अथे कोई . एक स्थूलतत्त्व साना है सो प्रकरण- 
विरुद्ध तथा पूर्वोक्त भाष्यकारोक्त उपसंहार-कथन से विरुद्ध 
होने से हेथ जानना । 

अआ--पूवे १६ वें खूल से ईश्वरप्रणिधान को अन्तराय- 
निवृत्ति का उपाय कथन कर, वह अन्‍न्तराय कौन है इस 
आकाडइक्ा के उदय होने पर, ३०, ३१, इन दोनों खत्नों से 
अन्तरायों का स्वरूप निर्देश कर फिर इस खूत्र से तिनहों के 
अभाव के लिये एकतत्त्वाउभ्यास कहा गया है, एवचंच जिस 
: हइंश्वरप्रणिधान को आरम्भ सें विक्षेपनिश्वासि का उपाय कहा 
है उसी का यहां पर उपसंहार करना उचित है, क्योंकि इसी 

, का नाम उपक्रमोपसंहारेकरूपता हे | 


यदि यह कहो कि-यथा इंश्वरप्रणिधान विक्तेपों की निदत्ति 
का उपाय है तथा एकतत्त्वास्यास भी एक स्वतन्त्र एथक ही 
लपाय सुत्नकार ने कहा है तो फिर सुन्नकार ने “एकततक्त्वा5- 
भ्यासो वा इस प्रकार विकल्पवोधक वा शठद्‌ का प्रयोग क्‍यों 
नहीं किया क्योंकि वा शब्द का प्रयोग करने से ही ( अथवा 
विक्षेपों की निहा्ति के लिये एकतत्त्व का ही अभ्यास कर 
कुछ इश्वर के प्रणिधान का नियम नहीं है) यह अर्थ हो 
सकता है अन्यथा नहीं | 


११० पातज्जलद्शेनप्रकाशे-- 


किश्व-घथामिमसतध्यानाद वा” ३६ इस खत से जब 
आगे किसी एक स्थूलतत्त्व के अभ्यास को कहना ही है तो 
फिर यहां उस के कथन का अवसर ही क्‍या, अलेबहुना । 


यहां प्रसंग से यह भी अचश्य ज्ञातव्य हे कि-जो (१) 
: कि बैनाशिक # लोग चित्त को क्षणिकत्व प्रयुक्त प्रद्यधनियत 
प्र्ययमात्र (२) मानते हूँ तिन के मत में सब चित्त को एक 
एक विषध में ही नियत स्थित होने से अनेकविषयगमन- 
शीलतारूप विक्षेप के असाव से एकाग्र चित्त का सम्भव नहीं 
हो सकता है, एवं च वेनाशिकणुरु बुछू जी ने जो विक्षेपनिष्टति 
के लिये शिष्पों के प्रतिचित्त की एकाग्रता के अथ 'भावना का 
“छपदेश किया है सो अनर्थक होगा, क्योंकि जब निँखिलाधिषयों 
से निहत्त कर किसी एक विषय में चित्त की निरन्तरस्थिति 
की जाय तब ही चित्त एकाग्र कहा जा सकता है सो यह 
निरन्तर एक विषय में चित्त की स्थिति बोद्ध सिद्धान्त से 
विरुद्ध हे क्योंकि चह चित्त को प्रत्यधानियत औ कऋ्णिक 
मानते हैं । 

अतः बुद्धउक्त एकाग्रता के उपदेश से विरुद्ध होने से 





(१) यहां पर भाष्यकारों ने “' यस्य तु भत्यर्थनियतं प्रद्ययमात्न क्षणिक 

च चितं तस्य खवेमेव चित्तमेकाग्न, नास्त्येच पिक्षिप्तम्‌ ” इत्यादि अन्श से 

' बोद्धाउभिमताचित्त की क्षणिकता निराकरण फी है, अतः उल्ल भाष्य का 

अलुवाद करते हुये सक्षेर से क्षणिक्वाद का खण्डन करते हैँ (जोकि ) 
इत्यादि से । 


# चैनाशिक नाम बौद्धों का है क्योंकि बद निखिल प्रपश्च को ज्ञणिक 
दोने से विनाशर्शाल् मानते हैं । 


(२) द्वितीय क्षण में जो नष्ट द्ोय चद क्षणिक कटद्दा जाता है, ज्षणिक 
दोने से दी चित्त प्रत्यथेनियत है, अर्थात्‌ जिस विषय को चित्त श्रदण करता 
है उस से श्रन्य विषय का अदण न कर उसी विषय भें समाप्त हो जाता है, 
अतएव पत्ययम्रात्र अ्रथोत्‌ दृत्तिकृप झाधेय से रदित हुआ निराघार है । 


समाधिपाद: । श्र 


चित्त को प्रत्यपेनियत सानना स्वासिद्धान्तविरुद्ध है (१) एवं च 
चित्त प्रत्यथनियत नहीं है यह सिद्ध हुआ | | 
थदि बौद्ध यह कहे (२) कि-एक विषय के प्ररित्याग पूचक अन्य वत्य 
विषयों में गसनशीलता को विक्षेप औ एक विषय में निर/्तर स्थित 
रहने को एकाग्रता नहीं कहते हैं किन्तु नीलपीतादि-अनेक-परस्पर 
विभिन्नविषयाकार होने से जो क्षण क्षण में चित्तनिष्ठ विलक्ष- 
. णाकारधारणशीलता है वह विक्तेप है और ज्ञानमात्र होकर जो 
निरन्तर सहशावेषयाकार से चित्त का प्रवाह होना चह एका- 
ग्रता है, सो यह एकाग्रता हमारे मत में भी संभव हो सकती 
है क्योंकि यद्यपि चित्त क्ञाणिक है तथापि प्रथम क्षण जिस विषय 
में गमन कर चित्त समाप्त हुआ है फिर द्वितीय क्षण में भी उस 
के सहश विषय में ही निरन्तर उत्पन्न ओ समाप्त करना ही 
साध्य है क्योंकि सदश प्रवाह का धारण करना ही हमारे मत 
में एकाग्रता है । 
तब उन से यह पूछते हैं क्ि-जो वह सदशप्रत्ययप्रवाहशीलता 

रूप एकाग्रता है वह प्रवाहचित्त का (उत्तरोत्तरघाराख्पाचेच के 
प्रवाह का ) धर्म है वा प्रवाहंश का (प्र्येकाचित्त की व्याक्ति का) 
धर्म है! थादि चित्त के प्रवाह का घमे कहोगे तो प्रत्येक व्यक्तियों 
से भिन्न एक कोई चित्तप्रवाह ही नहीं है जिस का आप" घर्म 
, कहियेगा (३)! कहियेग (१२)॥। _,.__ै__  झल्‍ः न्‍ 
- (१) ( निखिल ही वस्तुज्ञात ज्णिक औ हुःल्लस्वरुप दे इत्यादि भावना 
के परिपाक से चित्त ए॒काप्न द्षोता है) यद चौद्धों की उक्कि वद्तोब्याघातदीष 
युक्क दोने ले अप्रभाणिक है, अपने ही वाक्य से जद्दां स्वड॒क्कि का विरोध ही 
चह्द बद्वोष्याधात कद्दा जाता है। यद् भाव है। 5 

(५) “ थोडपि सदशप्रत्ययप्रवाद्देण चित्तम्रकाग् मत्त्यते !” इत्यादि 
भाष्य का अज्ञबाद करते इये बौद्धों का अमिंप्राय पेन करते हैँ ( यदि यद्द 
कह कि ) इत्यादि से । 

(३) प्रत्येक २ चित्तव्यक्ति दी मिलित इुई चित्त्रवाद् का चाच्य है कुछ 
व्यक्तियों से भिन्न चित्त का भ्रवाह नहीं है, क्योंकि प्रवाद्द वाले से मिन्न प्रवाद 
कोई धस्तु नहीं है.यद्द माच द्दै। 


५. 
११२ पातचलद्शेनप्रकाशे -- 


किज्च--वस्तुमात्र को ही आप के मत में क्षाणिक होने से 
चित्तप्रवाह को भी चस्तु होने से क्षणिक ही मानना पड़ेगा, एवं 
च स्थिर एक आश्रय के अभाव से एकाग्रतारूप धममं का निरन्तर 
रहना खुतरां असभवच (१) हुआ | . 
यदि भत्येकचित्तव्यक्तियों का धम्र कहोगे तो फिर चाहे 
विलक्षणप्रत्यथ प्रवाहशाली होथ वा सदशाविपम्रप्रवाहवा ला होय 
स्वेधा प्रत्यथानियत ही कहा जायगा (२) क्योंकि जिस विपय 
में:उत्पन्न हुआ उसी विषय में सप्तास्त होने से अनेक्त गसमरूप 
चिक्षप का यहां संभव नहीं है । 
एवंच विक्षुपनिद्गत्ति के लिये जो एकाग्रता का उपदेश किया 
है वह फिर भी असहृत हुआ | 
अतः खमावतः अनेक विपयों में गमनशील, औ उपाय द्वारा 
एक विषय में स्थिरतावाला एक स्थिर चिच अवश्य हीं मान- 
नीय है। 
किज्च घढि एक चिच को स्थिर न मान क्षण २ में चित्त भिन्न 
मिन्न साने जायंगे तो पूर्व कण में अन्य चिच से ज्ञात हुये पदार्थ 
का अन्य क्षण में द्वितीय चित्र से स्मरण केसे होगा क्योंकि 
अज्ुभव-संरकार-स्टति का एक ही आश्रय होता है विभिन्न 
नहीं (३)। 
(१) एकाग्रता भी एक पस्तु ही है, तथा च वस्तु द्ोने ले-एकाश्रता भी 
क्षणिक-दी माननी पढ़ेगी, यह सी जानो । 
(२) सदशप्रदत्यय भ्रवाद्द सी वस्तु द्वोने से ज्ञाणिक दी दे तो फिर निरन्तर 
पकाम्नता प्रवाह का खमच कंस यह सा शाचा | 
(३) बद्द कदापि संभव नहीं दो सकता हैं कि देवदत ने शाख्र का अध्ययन 
किया ओ यक्षद्त को, उस का संस्कार हुआ ओ घविष्णुद्त्त नें उस का 
स्मस्ण किया है, क्योंकि जिस को ह्वान होता हे संस्क्रार-स्मरण भी उसी 
' का हा दाता ६ यह अचुभव खद्ध हूँ; आप के मत में एपक्र क्षण से अननच्तर 
पूर्वेंच्चित नण्ड हो कर द्वितीय नूतन चित्त उत्पन्न दोता है, तथा च अनुभव 
इुआ अन्य चित्त को ओ संस्कार हुआ अन्य चित्त को औ स्मरण इआ 
अन्य चच का यह भजुभव से विरुद्ध मानता पड़ेगा, अतः चित एक स्थिर 
दी माननीय है, यद भाव दै। 
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_.. एवं अन्ध चित्त के किये हुये कप्तों का अन्य वित्त फल- 
भाक्ता भी केसे होगा क्योंकि यह नियम है कि जो कर्म का- 
अनुष्ठान करता हे वही उस के फल का भाक्ता है अन्यथा 


अकृताउभ्याघम क्ृतविप्रणाशरूप दो दोष प्रसक्त हो 
जायंगे (१) 


यदि यह कहो कि यथा पुंत्रकृत श्राद्ध से पितृमण को ओ 
पितकृतवेश्वानरइष्टि (१) से पुत्र को फल शास्त्र में प्रतिपादन 
किया है तथा अन्य चित्तकूत कर्तों से अन्य चित्त छो सी फल 
का होना सभव है, तो यह भ्री आए का चंक्तज्य समखस नहीं; 
क्योंकि यादे जैसा पिता-पुत्र का परस्पर जम्यजनफ भाव संबन्ध 
हे वेसा पूजेचित्त के सट् उत्तर चित्त का जन्यजनकभाद संबन्ध 
हाता तो आप यह कह झकते थे कि पूवेचित्त कृत कर्मों के फल 
का उत्तर चित्त भोक्ता है पर सो ऋष के सत में है नहीं; क्योंकि 
पररपरसबन्ध से रहित ही नूतन नूतन चित्त क्षण २ में उत्पन्न . 
होते हैं यह आप का सिद्धान्त है। किश्व-जैसे पुत्र आदि 
पिताप्रशृति के उद्देश से कू्मों का अनुष्ठान करते हैं तेसे कुछ 
उत्तर-चित्त के उद्देश से तो पूथ वित्त कम्मों का अनुष्ठान करता 
नहीं जिस से उत्तर चित्त को फल होये किन्तु अपने ही निमित्त 
करता है, तब उत्तर चित्त का फल का झंषन्ध कसे ! बहुत 
क्या कहँ जितनी आप की युक्तियां हैं वह सब गोप्रयपाथछी: 
यन्याय से भी दुष्ट ही हैं । 


तन 





(१) विना कर्मानुप्ठान से फल की उत्पात्ति का नाम अकृताधभ्याग्रम 
ओ किये इये कर्मों का फल दिये बिना नाश दो जानो कृतविप्रयाश कहा 
जाता है। श्रन्य चित्त के किये इये कर्म से यादि अन्य चित्त को फल द्ोगा 
तो उत्तर चित्त को बिना द्वी कर्म झे फलमप्राप्ति द्वोने से अद्वताश्यागम दोप, 
ओ पूर्व चित्त को किये इये का फल न मिलने से रतविभरणाश दोष इआ | 

(३) पुत्र की तेतस्विता वीरतादि के लिये ज्ञों पुक्ष के जन्मदिन में 
वेश्वानर देवता के उद्देश से पिता यज्ञ करदा हैं डस का नाम्र वेश्वानरईप्टि 
है। श्राद्ध तो स्पष्ट हां है। 


११४ पातख्लद्शनपकाशे-- 
अर्धात- १) ( जैसे मोमघ (गोबर ) भी पायसत (राबड़ी ) के 


तुल्प खादु औ भक्य है क्योंकि चह भी दुश्घ की तरह गेया से ही 
पत्पन्न होता है ) यह युक्ति दुष्द है तेसे आप की भी सब 
युक्तियां दुए ही हैं, चस्तुतः इस से *ी झषिक दुष्ट हैं क्‍योंकि 
बस में तो गोमय को मिष्ठ कहने में ( गेया थे उत्पन्न होता है ) 
.यह हेतु भी दिया है और आप के मत में तो अभ्पावित्त के किये 
हुये क्मो को अन्य चित्त भोक्ता है इस में हेतु है| फोई नहीं 
मिलता, अत! एक स्थिर चित्त मानना उचित है। 
किश्व (२) यदि पतिज्षण ें चित्त को अन्य से अन्य नूतन 
ही सानोगे तो आप को जो यह अपना. अनु भव होता है (कि 
जो मैं देखने वाला हूं सोई में इस को स्पशे करता हूं) सो 
'अनुपपन्न होगा क्योंकि इस ज्ञान सें दशन औ स्पशन का एक ही 
कत्तों प्रतीत होता है भिन्न सिन्न नहीं। ह 
अधात-( ३) जो में दशेन करता था घहीं में क्रय रपश 
फरता हूं थ जो में स्‍्पश करता था सोई में अब देखता हूं इस 
प्रकार सिंन २ दर्शन सप्शनादि ज्ञानों में अहं अहं (में में) इत्य[5९- 
कार प्रतौधमान जो उम्र ज्ञानों का आश्रय वह एक ही प्रतीत होता 
है विभिन्न नहीं, सो यह भिन्न २ ज्ञानों में अतुगत जो अहं अहं 
इत्याकारक अभिन्न प्रतीति सो घदि अल्यन्तभिन्न च्षणिक चित्त 
माने जायंगे तो अल्ञुपपन्न हो जायंगी फ्थोंद्धि शत्यन्त भिन्न 
लणिक चित्तों में इस एकाउ5कार प्रतीति होने का संभव नहीं, 
ओ इस प्रत्यभिज्ञारूप प्रतयतानुभव ( ४) का भाहात्म्य किसी से 
(१) 'कर्थाश्वित्‌ समाधीयप्तानमप्येतद, गोमयपायलीयन्यायमाध्तिपति” 
इस भाष्य के अर्थ को स्पष्ट करते दूँ ( अर्थात्‌ ) इत्यादि से । 
(२) किश्व स्वात्माउसुभपाउपन्दयश्रित्तस्था ल्‍न्यत्वेप्राप्तोति ) इस भाष्य 
फा अज्ववाद करते इये दोषान्तर कद्दते हैं. ( किश्व ) इत्यादिना । 
(३) “ यददमद्वाक्ष तत्स्पृशामि ” इत्यादि भाष्य के अ्धे फो स्पष्ट 
करते हैँ ( भथोत्‌, इत्यादि से । 
(४)जों में देखनेवाला हूं लो स्पश करता हूं यद्द प्रत्मभिज्ञा प्रत्यक्ष का 
स्वरूप है। - कापेलमुति ने भी '' न प्रत्यभिजश्ञाबाधात्‌ ” अध्याय १ के ३५ थे 
सूत्र ले इसी प्रकार जणिकत्व का खण्डन किया है 
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अपलाप हो नहीं सकता क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण ही सब 
वली है ओ हस प्रत्यक्ष प्रमाण के बल से ही अन्य प्रमाण 
सिद्ध होते हैं! 

एच च प्रत्यानिव्वापत्यंज्ञ से क्षणिकत्व का जाघ होने से 
स्थिर चित्त मानना आवश्यक है । 

जोकि बोद्धों ने चणिकत्व की सिद्धि के अथे (जो वस्तु है 
वह क्षणिक हे, क्‍्थोंकि वस्तु होने से, जैसे कि दीप की शिखा ) 
यह युक्ति दी है सो युक्ति भी दीप की शिखा को अनेदत्तण 
अवस्थायी होने से भप्रतसूलक है ! ॥ 
५. अतएच कपिछछुनि ने #हष्मान्ताउप्िद्धेश्व” (१) इस घूल से 
दीपाशिखा रूप दृष्टान्त का खण्डन किया हे विस्तर अन्यत्र (२) 
स्पष्ट है॥ ३२॥ ह 

इस प्रकार इम्धरप्रशिधानरूप अभ्यास को एकाग्रता का 
उपाय निरूपण कर हृदानी जिन साधनों के अनुष्ठान ले रागत्रे 
पादि-चित्तमल निश्वत्तिपूषक चित्त प्रश्नज्ञ ( खच्छु मिमेल ) हो 
कर इम्वरप्राणिधान फी योग्यता वाला हो जाता है उन साधनों 
का प्रतिपादन करते हैं. - 


सु मेत्रीकरुणामुदितोपेज्षाणां सुखदुःखपुरयाःपु- 
रयविषयाणां भावनातः चित्तप्रसादनम्‌ ॥ ३३॥. 


(१ ) प्रदोप शिक्षारूप दृष्टन्त म॑ क्षणिऋत्व नहों दे किन्तु सूद्म अनेक 
क्षणों का भान न द्वोने से वौद्धों को ज्षणिकत्व का श्रम है यह सांख्य के 
प्रधमाध्यायस्थ ३७ सूत्र का- अर्थ हे | 

(२ स्वामीजी निर्मित वोद्धदशनसमीक्षा में स्पष्ट है। अथांत्‌ यदि 
, * चित्त क्षणिक्ष होने ले अत्यन्त भिन्न २ माना जायगा तो नालपीतादि वित्तत्तण 
शानग्रवाद घाला चित्त वद्ध औ नीलकज्ञानादि रहित विशुद्धज्ञानप्रवाद वाला 
चित्त मुक्त दोने से बन्धमोक्ष का एक आश्रय नहीं दोगा। एवं भाषना के 
अशुष्ठान करनेवाला चित्त अन्य ओ भावनाप्रिपाकजन्य केचतय फल का 
भोक्ला भत्य यद्द भी युक्ति विदद्ध वौद्धो को माचना पढ़ेंगा, अतः सर्वेधा ही 
क्णिकवाद असड्त दे | 








११६ पातसलद्शेनवकाशे--- 


भाषा-- (छुस़ दुःख पुण्याध्युयथविषयाणाम्‌ ) खुख़ी, दुःखी, 
पुण्यात्मा, पापात्मा पुरुष विषयक; यथाक्रम से (मेलीकरुणासु- 
दितोपेच्षाणाम्‌ ) मित्रता, दया, खद्ता - हे, उपेक्षा  उदासी- 
बता इन धर्सों की ( सावनात। ) भावना के अनुष्ठान से (चित्त- 
प्रसादनम ) विक्त की प्रसन्नता होती है, वा चित्त को प्रसंत्र 
निमेल करे । है 

अर्थात्‌ - जो पुरुष सुख़सम्भोगसम्पत्न (सुखी ) हैं उन में 
सै्री भावना करे (१) ओ जो पुरुष दु/खित हैं उन पर क्वपा की 
भावना करे, ओऔ जो पुरपशील धाणी हैं उन में छुदिता की मावना 
. करे अथात्‌ उन- को देख कर झानन्द को प्राप्त होवे, ओ जो पुरुष 
पापाचार हैं उन में उपेक्षा नाप्त उदा छीनता- की भावना करें 
अथात्‌-उम के सह उदासीनभाव से बतोच करे। 

इस प्रकार इन चारों भावनाओं के अलुंहान से शुक्त घर (२) 
' की उत्पत्ति होती है औ तदनन्तर चित्त प्रसन्न हो जाता है, ओ 
फ्रि न हुआ चित्त एकाग्ररूप स्थितिपद का लाभ कर 
लेता ।' हट ' 


घ 


(१) झथीत--छुखी प्रशणियों के सह मिन्रभाव से बर्ताव करे, मैत्री नाम 
द्वेषाउमाघ का श्री स्रेह का है। 

मजुभाष्यकार मेघातिथि भट्ट तो यद्द कहते हैं कि मैत्री से द्वेषाउप्राव 
का ही ग्रहण करना कुछ ख्तेह का नहीं कशोकि खेद भी एक तरह का राग 
होने से मत्थन ही है। पु 

एवं मुदिता नाम भी शोक की नियृत्ति का दे कुछ दर्ष का नहीं क्योंकि 
हे भी एक प्रकार राग का हेंत॒ द्वोने ले देय दी है । 


(२ ) यंथा वेदाध्ययनादिनित्यकर्म से जन्य जो पापलेंश.से रदित घमे 
* शरद शुक्क कद्दा जाता है तैसे मैत्री आदि भावना से जत्य जो धर्म पद भी 
शुक्ल ही जानता, क्योंकि इन दोनों में पाप का केश न दोने से यद्द दीन 
शुद्ध खात्विक हैं, भौ जो धर्म यज्ञादि से बत्पन्न होता है वह रृष्ण युक्त कद 
जाता है, क्योंकि उस में दिसादिजन्य पाप का खेश रदने से वह शुद्ध 
सात्विक नहीं है, यह भाष है। * | 
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भाव यह है कि-राग, द्वेष, हेष्यो, परापकारचिकीर्षों, 
अखूया, अमषे संशक राजसतामसरूप प्‌ धर्म चित्त को 
विज्षिप कर कलुष ( सलिन ) कर देते हैं, अतः यह षद चित्त- 
मल कहे जाते हैं, इन षद्‌ प्रकार के चित्तप्नल्रों के होने ते चित्त 
क्ष षट प्रकार का कालुष्य उत्पन्त होता है यथा रागकालुष्य, 
द्ेषकालुष्य, इष्पोकालुष्य, परापकारचिकीषाकालुष्य, असूया- 
कालुष्य, अपषेकालुष्य । ह ॥ 

रागकालुष्य - स्नेहपूवेक अनुभव किये हुए सुख से अन- 
न्वर जो ( यह खुख छुऋ को सवंदा ही शाघ्त होवे ) इलाकारक 
राजस वृत्ति विशेष वह रागकालुष्य है, क्योंकि घह राग निखि- 
लखुखसाधन विषयों की प्रांसि के न होने से चित्त को विक्षिप्त 
कर कलुषित कर देता है । ४ 

द्वेषकालुष्य - दुःख भोग से अनन्तर दुःख देनेवाले विष- 
यक अनिए्ट चिन्तन पूवेक जो ( यह दुःखप्द नष्ट होवे औ मुस्छ 
को दुःख न होथे ) इत्याकारक तामस बृत्तिविशेष, वह द्वेष- 
कालुष्य कहा जाता है; क्योंकि यह द्वेष दुःखहेंतु सिंह व्याप्रादि 
के अभाव न होने से सवेदा चित्त को विक्षिस्त कर कलुषित कर 
देता है । ; 

ईैष्योकालुष्य-अन्य पुरुष के गुणाधिक्य वा सम्पत्तिझा- 
धिक्‍य देख कर जो चित्त में ज्ञोभ ( एक प्रकार की जलन उत्पन्न 
हो जानी ) वह इंष्योकालुष्य कहा जाता है; क्योंकि यह भी 
चित्त को विज्विप्त कर कलुषित कर देता है | है 

परापकारचिकीर्षांकालुष्य > अन्य किसी के अपकार 
(बुराई) करने की इच्छा, यह भी चित्त को पिहुल कर कलु- 
षित कर देता है| 

असूयाकालुष्य - किसी के छाघनीय गुणों में दोष का 
आरोप करना, जैसे केत्ती त्रआचारशोल को दस्भी पाषण्डी 

: ज्ञानना ! 


श्ष्द्द पातखलदशेनप्रकाशे -- 


अमपषेकालुष्य > कुत्सितवचन भ्रवणपूर्वक अपने अपमान 
सें अनन्तर जो उस को न सशा कंर बदला लेने फी चरेष्टा चह 
अश्रषकालुष्य कहा जाता है । ५ 

, यह छै प्रकार के कालुध्य ही पुरुषों के चित्त में विधमान 
हो चित्त को मस्िन कर विजिप्त कर देते हैं, अतः खुतरां इन 
के रहते चित्त का प्रसन्न भी एकाग्र होना दुःसाध्य है। 

.मैत्री आदि भापना द्वारा इस चित्तमलें की निहत्ति ही 
योगेच्छु को प्रथन करणीय है जिस से निर्भेल हुआ चित्त एका- 
ग्रता की योग्यतावाला हो जाय यह सूत्रकार का आशय हे 

तहां (१) झुखी पुरुषों के लक्ष मिन्नमाव का वतोघ फरने से 
राग ओऔ ईष्यों कालुष्य की निहत्ति करे, अथोत्‌ जब किसी 
को छुखी देखे तब उस के सन्ञ मेत्री कर यही समझे कि यह 
झज खुख मेरे मित्र को हैं तो हमें ही हैं, तब जैसे अपने राज्य 
के न होने पर भी पुत्र के राज्यलाभ की अपना जान उस राज्य 
सें राग निवृत्त हो जाता है तेसे सित्र के खुख को भी अपना 
' खुख मान कर अवश्य ही उस में ९ग निम्त्त हो जायगा, 
, एवं जब परकीय खुख को अपना ही सममेशा तो उच्च के 
ऐश्वय्थे को देख कर, चित्त में जलन न होने से ईष्यों भी निवृत्त 
' हो जायगी।! कक 

एवं दुःखित पुरुषों पर कृपा करने से द्वेघष ओ परापकाराचि- 
कीषारूप कालुष्य की निवृत्ति करे, अर्थात्‌-जब किसी दु/खित 
पुरुष को देखे तो अपने चित्त में (इस (२१) बेचारे को बड़ा 








(१ ) इदानीं जिस प्रकार इन भाषनाशं के अलुष्ठान से रागादि कालुष्य 
की निवृत्ति होती है बह प्रकार उपपादन करते हैं ( तहं ) इत्यादि ले । 
__ (६) इदानीं “ प्राणा यथात्मनोससीए भूतानामपि ते तथा। आत्मैप- 
स्पेन सर्वत्र दयां कुषेल्ति खाधवः॥ ” इख चुद्ध घाक्य के अछुसार कृपा फा 
अधे करते हैं. ( इस बैचारे ) इत्यादि ले। जैसे अपने भाण हमें, परम प्रिय 
हूँ तैसे अन्य प्राणियों को भी यह प्रिय ही हैं, इस विचार से साधुजन अपने 
पाया फे तुल्य खब के ऊपर दया करते हैं, 'यद इस का झर्थ है। - 
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कष्ट होता होगा; क्योंकि जब हमें भी कोई संकट आन पड़ता 
है तो कितना दुःख भोगना पड़ता है वह हमीं जानते हैं) यह 
विचार कर उस के दुःख़ दूर करने की चेष्टा करे कुछु एह न 
सप्के कि हमें इस के दुःख था खुख से कथा प्रयोजन है, जब 
इस प्रकार करुणासयी भाषना चिल सें उत्पन्न हो जायगी तो 
अपने तुज्य सब के ही खुख़ की चाहना से वैरी का अभाव होने 


से द्ेष औ पराउ्पकारचिकीर्षा निधत्त हो जायगी । 


एवं जब पुण्यात्मा जनों को देखे तो चित्त में ( श्ही भाग्य 
इस के माता पिता के के जिन्हों से एताहश भाग्यशाली कुलपरदीप 
सत्पुरुष की उत्पत्ति हुई है औ घन्य इस को जो तन-मन-धन्र से 
यह पुण्यक्ामों में प्रहत हुआ है ) इस प्रकोर आनन्द को प्राप्त 
होवे, जब इस प्रकार झुद्तिभावना चित्त में उत्पन्न होगी तो _ 
असूयारूप चित्त का, मल भी अवश्य निश्वत्त हो जायगा। 


एवं पापी पुरुषों को देखे तो अपने चित्त में (यह हम को 
कुत्सित वचम ही बोलें वा अपमान ही करें, हमें इन की 
कुटिलता से व। इन का बदला लेने का प्रयोजन ही कया! जो 
चाहें सो करें अपने क्तेज्य का फल यह आप ही भोगेंगे) इस 
प्रकार उन पर उपेक्षा की भावना करे, इस उपेक्ताभावना से 
असर्षरूप चिच्मल की निद्त्ति हो जाती है, इल प्रकार जब 
इन चाएँं भावनाओं के अलुछ्ठान से यह सब कालुष्य निशृवत्त हो 
जाते हैं तब वर्षाऋतु से अनन्तर जलवत्‌ बिच भी अवश्य 
निर्मेल हो जाता है, अतः प्रथम. इन चारों भावनाओं के अनुष्ठान 
से चित्तप्रशादन (स्वच्छुचित्त ) करे यह फलित हुआ ॥ र२३॥ 
: इदानीं प्रसन्न हुआ चित्त जिन उपायों द्वारा स्थितिरूप एकवा- 
अता का लाभ करता है वह उपाय प्रतिपादन करते हैं--. 


सू० प्रच्ददनाविधारणं।भ्यां वा प्राएस्य ॥ २६॥ 
भाषा- (चा)अथवा (प्रणस्थ) कोछस्वित प्राएसंशक 


१२० पातश्लद्शनप्रकाशे--- 


वायु का ( प्रच्छदनाविधारणाभ्याम्‌ ) नासिका द्वारा रेचन-घारण 
कर, चित्त की स्थिति का सम्पादन करे ( १) 

अर्थात्‌--धोगशास््रोक्त प्रथल्विशेिष से (२१) कोष्टस्थित 
( कोठा >उद्र में होने वाले ) वायु का अपने नासिकापुद्ध द्वारा 
शर्म २ रेचन (बाहर निकालना ) भच्छुदेन शब्द का अथे हे, उस 
रेचित वायु का ( बाहर मिकले हुए वायु का ) जो फिर सहसा 
भीतर प्रवेश न कर बाहर ही स्थापन करना वह विधारण कहा 
ज्ञाता है। एवं च प्रच्छुईनपद से रेंचक प्राणयास औ विधारणपद्‌ 
से कुम्भकप्राणाया का अहण हुआ (३)। 

तथा च यह अथे हुआ कि रेचक्न-कुम्भक प्रायायाम द्वारा 
सन की स्थिति का संपादन करे 

यहाँ पर सत्र में जो वा शब्द है वह वच्यमाण उपायों के 
सज्ञ इस प्राणायाप्ष रूप उपाय का विकल्पयोधक है, अर्थात्‌ 
चच्यभाण छपाथों से चित्त की स्थिति का संपादन करे वा 
प्राणायाम से करे इस अथे का बोधक वा शब्द है कुछ घह न 
जानना कि भेत्री आदि भावना से चित्त प्रसन्न करे या प्राणा- 
थाम से करे | ः 





(१) यहां पर ( मनलः स्थिति सम्पादयेत्‌ ।इस भाष्य के अ्रजुखार 
उत्तर सूत्न में से ( सनसः ) ओ “स्थितिनिबन्धनी” इस पद्‌ के एकदेश स्थिति 
पद्‌ का आकर्षण कर ( संपादयेत्‌ ) इस पद का अध्य(हार कर लेना; इसी 
आशय से कद्दते हं--( चित्त को स्थिति का संपादन करे ) इति । 

(२) यदद सब द्वितीयपाद के ४६, ५०, ४१, इन सूत्रों के व्याख्यान में 
स्पष्ट कद्दा जायगा | कर 

(३) कोई यद्द कद्दते हैं कि-घायु के भीतर पूरण किये बिना विधारण- 
खेशक कुम्भक का दोना असंभव है श्रतः कुम्भफवाचक विधारण पद से 
पूरक का भी अदण कर लेना, तथा च रेंचक-पूर क-कुस्भक प्राणायाम से चित्त 
की स्थिति का संपादन करे यह सूताथे इआ। 

घस्तुतः तो जैसे भीतर वायु को पूरण कर रोकना कुस्मक है तैसे चाधु 
को बाइर निकास कर रोकना भी कुम्भक दी है, अतः पूरक के बिना हो 
कुस्मक टोने से पूरक श्रदर का कुछ प्रयोजन नहीं, भद सब द्वितीय पाद में 
४६ इत्यादि सूत्रों में स्पष्ट दोगा। > 
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अतएव भाष्यकारों ने.पू्व रत्न में (ततथ चित्त प्रसीदति) 
इश्च भाष्य से मैज्ची आदि भावना को चित्तप्रसन्ञता का कारण 
औ “ तास्यां वा सनस! स्थिति संपादय्रेत्‌ ” (१) इस प्रकृतखुतच्न- 
स्थभाष्य से प्राणायाम को स्थिति का साधन क्षह्य है । 

एवं च प्रथम मैन्नी आदि भावना के अलुष्ठान से चित्त प्रसन्न 
करे फिर प्रसन्न हुए चित्र की.स्पिति चाहे प्राणायातत से वा अन्य 
वच्यमाण उपायों से करे, कुछ आम्रह नहीं है।के प्राशायाप्त से 
ही स्थिति करे यह फलित हुआ | 
५ ,असन्र चित्त हुए बिना स्थिति का होना अश्वस्भव है अतः 
मैच्री आदि भावना का अनुष्ठान साधन ओ प्राणायामादि 
वर्यमाण उपाय साध्य हैं यह खतन्न-भाष्यकार का आशय है। 

.. झतएव भाष्यकारों ने पूर्व खुज्र में “प्रसन्नभेकाग्रं स्थितिपद्‌ 
लभते ”(२) इस वाक्य से प्रसन्न हुए चिच की स्थिति पद के ला भ- 
वाला कहा है| 

को भगवान ने भी अज्ञैन के प्रति “प्रसमचेतसो चाश बुद्धि 
तेष्ठते” (३) इस चाक्‍्य से प्रसन्न हुये चित्त को स्थिति की 
योग्यता बाला कहा है । 
धथा चमेत्री आदि भावना का धसुचय (9) ओ स्थितिखा- 
घन प्राणायाम प्रभुति का विकल्प जानना | 





(१) ' ताभ्याम ” प्रदेनविधारणद्वारा मन को स्थिति का संपादन 
करे। 

(२) मैत्री आदि से प्रसन्न हुआ चित्त एकापग्न हो कर स्थिति पद का 
लाभ कर लेता दै। * 
. (३) प्रसन्नचित्तवाले योगी को शीघ्र दी दुद्धि स्थिर दो जाती है. यह 
भगचद्याक्य का अथे है। भ. २ खो. ६१। | ु 

(४) समुश्चयन्अर्थात्‌ चित्त प्रसन्नता के अर्थ सैत्री आदि भावना का तो 
अवश्य ही भलुष्टान करे, स्थिति चाद्दे किसी डपाय से करे । हा 


१२२ पातखलद्शेनप्रकाशे -- 


एचं.च जो विज्ञानभिक्षु ने यह लिखा है. कि ( मैत्नी आदि 
- भावना से वा प्राणायाम से विस को प्रसन्न करे ) यह असंगत 
हुआ क्थोंकि मैत्री आदि भावना प्रसन्नता का कारण है आओ, 
प्राणायाम स्थिति का कारण है इस प्रकार काय्ये भेद होने खे 
विकल्प का यहां संभव नहीं हैं (१)। | 
यद्यपि प्रागनिरोध से चित्त की स्थिरता का होना असंभव 
है क्योंकि चित्त ओ प्राण ये दोनों भिन्न हैं तथापि “दे बीजे चित्त- 
वृत्ष॒स्थ प्राएस्पन्दनवासने, एकस्मिंश् तयो। चीणे क्षिप्रं दे अपि - 
नश्यतः” (२) इत्यादि पशिक्षयाक्थ से यासनानिश्वात्ति द्वारा 
प्राणानिरोध को भी चित्त स्थिति का उपाय जान लेना ! ः 
भाव यह है कि-यथा (३ ) घदीयन्त्र में सुद्स सूची की 
अहृश्यमान सूक्मक्तरिया, अधोवतेमान निरन्तरभ्रमणशील यब्त् 
की स्थूलाकिया के अधीन है तथा शंशीररूप यन्त्र में भी अदृश्यभान 
खूद्म मानसी क्रिया निरन्तरभ्रमणशील प्राणवायु की क्रिया के 
अधीन है, तथा च जैसे अधोचतेमान यन्त्र की क्रियां की किसी 
प्रकार निधवृत्ति करने से खुची की क्रिया निवृत्त हो जाती है तैसे 
यहां भी प्राण की क्रिय। निश्वत्त होने से मन की क्रिया निनृत्त हो 
जाती है, अतः खुतरां प्राणनिरोध से मन का निरोध ही सकता 
हैं। २४॥ - - 
इदानी जिन स्थिति के उपायों क संग प्राणोयास की विकल्प 
घोधंन किया है उन उपायों का प्रातिपादन करते हैं-- 
विकल्प माना जाता है अन्यत्र नदीं, यद भाव है। 
.. (६) चित्तरुप चृक्त के दो बीज दैं- एक प्राशस्पन्‍द अथीोत प्राशों की 
निरन्तर क्रिया ओ एक वाखना, इन दोनों मे से एक के नाश से दूसरे का 
नाश भी शीघ्र द्वी दो जाता है यद 'धाशिष्ठवाक्य का अर्थ दै। पथ॑ च 


- ही धाणगति के निरोध से वासना निवृत्तिद्धार चित्त फी स्थिति का 
रैना कुछ श्रसस्मव नहीं, यहद्द तत्त्व है। 


(३। यद्यपि योगविषयक योगी के अच्ुभव के बिना युक्ति की भपे 
कर ध के का अभ्रपेक्षा 
नदी है तथापि इढ़ता के लिये युक्षि कहते हं--( यथ। ) इत्यादि से । * 


समाधिपोद। १२३ 


: सू० विषयवतती वा प्रवृत्तिरुतन्ना मनसः स्थिति- 
निवन्धनी ॥ ३४.॥ 


भाषा-( व!) अथवा (विषयवती ) गन्धादि विषयों का 
साक्षात्कार करने बांखी (न्वत्ति) योगी के चित्त की हृत्ति (उत्पन्ना) 
उत्पन्न हुई (मन; स्थितिनिवन्धनी) सन की स्थिति का कारण है । 
.... अर्थात्‌ गन्धनस-रूप-स्पश-शब्द संज्क पंचविषयों के साक्षा- 

त्कार करने वाली चित्तद॒ततियां उत्पन्न हुईं भी चित्त को स्थित 

कर देती हैं । | 

भाव यह है क्वि-भन्धादि पंच विषय लौकिक दिंवय भेद से 
दो प्रकार के हैं, तहां शथिची, जल, तेज, बायु, आकाश संजक 
पंच स्थृक्षभूतों में दश्यक्षान जो गन्ध-रस-रूप-स्पशे-शब्द हैं ये पांच 
लौकिक हें क्योंकि इन से लोगों को खुख-दु/ख-मोहरूप भोग 
होता है, पंचतन्मान्नों के काय्ये सच्मभ्तों में विद्यमान जो 
गम्धादि पंच सूक्ष्म विषय हैं व दिव्य कहे जाते हैं; क्‍्योंद्धि थे 
देवताओं के है मोगोपयोगा होते हैं मनुष्यों के नहीं ( १ ) 

इन पांचों दिव्यविषयों का जो उपायद्धारा पुरुष को साज्षा- 
स्कार हो जाना वह यहां विषयवतीमहात्ति पद का वाच्य है, सो 
यह प्रहचि गन्धादिविषयों के भेद से पंचपुछार की है घथा-गशन्‍्धं- 
: प्रद्ाति, रसप्रहत्ति, रूपप्रद्मसि, स्पंशप्रवृत्ति, शब्दप्रहत्ति । 


गन्धप्रवृतत्ति-अपनी (२) नासिका के अग्नसाग में 





- (१) जैसे लौकिक गन्धादि में शान्तथोरशूढ़नामक तीन धम्मे हैँ, तेस 
: सूदमगम्धादि में नहीं हैं; क्योंकि बह छुज्ात्मक दी दे, अत: इस को दिव्य 
कट्दा जाता दै । जिन्हें इस विषय को सम्प॒क्‌ प्रकार जानना दोवे बद सांख्य- 
दृशनप्रकाश के प्रथमाध्यायर्थ ६२ वे सूत्ष के विवरण पर दष्टिपांत करे। 

(३) “ ज्ासिकाग्रे घारयतोंउस्थया दिव्यगन्धसंबित्सा गन्धप्रवृत्ति प्र 
इत्यादि भाष्य-का अजुवाद करते हुए पवृत्तियों का लक्षण कहते हे ( अपनी 
नासिका इत्यादि ग्रन्थ से | ) ४ 


१श४ पातश्नलंद्शनप्रकाशे-+- 


संयम (१) से चित्त को एकतान कर-घारण (लगाने ) से जो 
दिव्यगन्ध का साक्षात्कार होना वह गन्धप्रहाति हे, इसी को 
दिव्यगन्धसविद्‌ कहते हैं । 


रसप्रवात्ति-जिहवा के अग्र भाग में संयमद्वारा चित को लगाने 
से जो द्व्यरस का साक्षात्कार वह रश्नप्रदत्ति कही जाती है, 
इसी को द्व्यर्ससंचिद कहा जाता है | 


रुपप्रवृत्ति तालुस्थान में चित्त का संयम करने से जो. 
दिव्यरूप का साक्षात्कार वह रूपप्रव्त्ति पद का वाच्य है हसी 
' को ही दिव्यरूपसंबिद कहते हैं । 


स्पशप्रवृत्ति न जिहा के प्रष्यभाग में चित्त का संयम 


करने से जो दिव्य स्पश का साक्षात्कार चह सपर्शप्रहत्ति का चाच्य 
है; “इसी को ही दिव्यरपर्श सांविदू कहते हैं 


शुब्दप्रवृत्ति - जिहा के मध्य भाग,यें चित्त का संयम _ 
करने से जो शब्द का साक्षात्कार वह शब्दप्रवृत्ति है, दिव्य- 
शब्द संविद भी हसी का नामान्तर है, थे पांच प्रकार की प्रवृत्तियां 
उत्पन्न हुईं चित्त को स्थितिविषयक बद्ध कर देती हैं। 


, अधात्‌--इन पषृत्तियों के होने से निजरूप के. साचात्कार 


भा हंथ्र के साक्षात्कार में भी योगी का चित्त समथे हो 
जाता है। 


एवं पुरुषों को जो यह संशय होता था कि ( ईश्वरमणिधान 
स पुरूष का साक्षात्कार कंसे होगा ) इस संशय को भी ये प्रह- 
त्तियां दूर कर देती हैं, अतएव समाघिप्रज्ञा में थे द्रीसूत हैं 


अथात्‌--इन प्रहत्तियों के होने से समाधि भी अनायांस से 
सिद्ध हो जाता है। 2 _ ०80 चाट 


(१ ) एकवस्तु विषयक घारणा ध्यानसभ 


धधि करने को संयम कहा 
जाता है, यह तृतीयपाद के ४ थे सूत्र में घन ४८ 


न किया ज्ञायंगा [' ** 


समाधिपाद। । श्र 


इसी प्रकार चन्द्र, सुय्ये, नक्षत्र, मणि, प्रदीष, रल्नप्रभादि 
में चित्त के संयप्त से जो हन सब का साक्षात्कार वह भी विषध- 

चती प्रद्कात्ति ही जाननी | हि 
यद्रपि इन सब पन्त्तियों को केघल्य का धपयोगी न होने 
से इस शास्त्र में इन प्रवृत्तियों का निरूपण करना अनुपयुक्त है 
तथापि जसे अनात्मपदार्थ विषयक धारणा करने से अनात्प- 
वस्तु का छाचात्कार .हो जाता है तैसे आत्मवस्तुविषयक 
धारणा करने से आत्मा का भी साक्षात्कार होना कुछ असम्भव 
नहीं है, इस प्रकार विश्वासोत्पादनाथ्थे थे निरूपए की गई 

. हैं यह जानना 

यत्नपि युक्तिपूवक शासत्र तथा आचारथों फे उपदेश द्वारा 
प्रतिपादन किया औ जाना हुआ पदार्थ यथाथे ही होता है 
कुछ पमिथ्या नहीं! क्योंकि शास्रादिकों का यवार्थ अर्थ के 
प्रतिपादन करने में ही सामथ्ये है कुछ मरिथ्या अपे के प्रति: 
' पादन में नहीं, अतः शाख्रोपद्ष्ट अर्थ में संशय का अवकाश 
न होने से विश्वासोत्पादन की कुछ अपेक्षा नहीं है तथापि 
जब तक जिज्ञासु को शास्त्र प्रतिपादित अथों में से किसी 
एक पदाथ का प्रत्यक्ष नहीं होगा तब तक उप्त को कैवल्यपय्पन्त 
निखिल सूह्मविषयों में दृढ़विश्वात नहीं होगा, क्योंकि उश्व 
को किती एक अथ का प्रत्मत्ष न होने से सब पदाथ परोक्ष ही 
प्रतीत हो रहे हैं। अतः शारत्रादि उपदिष्ठ अथे विषयक हृढ़ता 
के अर्थ औ संशयनिवारणाथ किसी एक देश का प्रत्मत्त अवश्य 
तेब्य है, जब फिर शास्त्रादि उपदिष्ट अर्थ के एक देश के 
9 6 छु को प्रद्मत्त होजाता है तब केवल्मपय्थेन्त जितने 
22 रविपप हैं उन सब में उस का श्रद्धापूवक दृहविश्वास हो 
गाता है, इसी लिये इन प्रवृत्तियों कानिरूपण किया गया है (१)। 

(१ ) यहां पर घाचस्पतिमिश्न ने एसच्ागमारत्येतर्ब्य न युक्कित 
यद्द लिखा है, इस्र का अर्थ यद् दे कि--/यद्द सब उपदेश शास्त्र से दी निम्भय 





- १२६ पातखलद्शनवकाशे-० 


इन पूर्वोक्त प्रवृत्तियों में से किसी एक प्रदत्ति के लाभ से 
तिस तिस शास्त्रोक्त अथ में वशीकारता ( खाधीनता ) के होने 
से तिस २ शास्त्रोक्त अथ के प्रत्यक्ष करने में पुरुष की सहज ही 
शक्ति हो जाती है औशाखोक्त अय में शद्धा का आधषिक्य होने 
से श्रद्धा-वीय्य-स्दुति समाधियों का ल/भ भी योभी को निर्विन्न 
हो जाता है। ह 
अत; विश्वास के लिये औ चित की स्थिति के लिये पहिले 
. इन इृत्रियों का संपादन करे यह भाव है ॥ ३५॥ 


१ 


हृदानीं अन्य भी स्थिति का उपाय-कहते हैं । 


मल 2 या न टन 
करने योग्य हैं कुछ युक्ति ले नहीं। भाव इस का यह दे कि--यद सवोजजु- 
भवसिद्ध है कि यदि इच्दरिय के साथ चित्त का संबन्ध न द्वोय तो चाई 
इन्द्रिय के खाथ विषय का संसर्ग चना भी हो औ विषय स्थूल भी दो तथापि 
दिषय का प्रत्यक्ष नहीं दोता, ओ जिस समय इन्द्रिय'क्े सज्ञ लम्यक्‌ प्रकार 
चित्त का संबन्ध द्ोता है तब वहां तक उस इन्द्रिय में सामथ्ये दो जाता है 
कि सूच्म पदार्थ को भी चद विषय कर लेता है, एवं च नासिका के अप्रभाग 
( जहाँ घ्ाणेन्द्रिय का निवास है ) मे चित्त को एकतान तभाने से दिव्य गन्ध 
था सूक्मगन्ध का साक्षात्कार होना कुछ अज्ञुभव घिरुद्ध नहीं, एवं जिह्ा के 
अग्रसाग ( जहां रसना इन्द्रिय का निवास दे ) मे चित्त को एकतान लगाने 
से द्व्यरस वा सूद्मरस का भी साक्षात्कार द्वोना कुछु प्रतीतिविरुद्ध नहीं 
हैं, परन्तु तालु में संयम करने से जो रूप का खाक्षात्कार, औ -जिह्मामध्य 
में संयम करने से जो स्पशे का खात्षात्कार, औ जिह सूल मे संयम करने 

से जो शब्द का साक्षात्कार दोता हैः इस में' काई युक्ति वा अज्ञभव काम , 
नहीं देता है. अतः इन स्थानों में युक्ति का आश्रय न ले कर केवल श्रद्धा के - 

बल से शास्रोक्त रीति का दी आाभ्रयण कर इन से विश्वास करे भल्रा यद्द 

” इम कैसे फद्द सकते दूँ कि तालुस्थान से रूपप्राइक नेत्रेन्द्रिय का, चा जिह्ा- 

मध्य से स्पशेआइकत्वगिन्द्रिय का, वा जिहमूंल से शब्दआइक श्रोजेनिद्रिय 

का कुछ संबन्ध दे या नहीं, न जाने इन फा परस्पर ऐसा कुछ खंबन्ध 

है कि जिस से तालुस्थान में सेयम से द्व्यरूप का ओ जिह के मध्य औ 

मूलझ्ाग में संयम से सपशे ओ शब्द का साक्षात्कार दो जाता है। 
एवं च शासत्र के फथन पर ही दृढ़ विश्वास कर उक्क स्थान से चित्त का 
संयम करो, फिर जब इन विषयों का साज्ञात्कार दो जायगमा तो श्राप ही 
सन्देद् लंब दूर हो जायगा,' यह जानो | क 


समाधिपादः है १५७ 


स्॒० विशोका वा ज्योतिष्मती ॥ ३६॥ 


'माषा-(वा) अथवा (विशोका) शोक -दुःख से शून्य 
( ज्योतिष्मती ) ज्योतिष्प्ती नामक प्रहृत्ति उत्पन्न हुई भी चित्त 
को स्थिर कर देती है (१)। 
अधथात्त-यथा पूर्वोक्त विषयवती प्रद्ृत्तियां उत्पन्न हुई चित 
को स्थिर कर देती हैं तेसे शोकरहित ज्योतिष्मती क्षैज्ञक प्रचृत्ति 
भी उत्पन्न हुई चित्त को स्थिर कर देती है। * ह 
हृद्पषपद्म में वित्त का संयम करने से जो चिल्र का साक्षा- 
त्कार, एवं मन के कारणभूत अस्मिता (अहक्लार ) में संयम 
करने से जो अहह्ल'र का साक्षात्कार इन दोनों प्रद्नेलियों का 
नाभ विशोका ज्योतिब्प्रती है । 
भाव यह है कि-नासि के ऊपर (२) दश अंगुद्द परिसित 
देश में अष्टद्स रक्त वशवाला एक पंचडिद्रयुक्ष कमल है, इसी 
का नास हृद्यपञ्म है, यद्यपि उस फरूमल का सुख नीचे की ओर 
ओ नलिका ऊपर की ओर होने ते वह पद्म अधो मुख तथा 
सकुचित हे तथापि प्रथम रेचक प्रणणायाम्र के अभ्यास हारा वह 
उद्धस्ुस आ प्रकुनल्लित किया जाता है, तिश्ठ उद्धेछुख प्रफुजलित 
पदम के मध्य में सूय्यप्एडल तथा अकार औ जाम्नतस्थान हे, 
तिस के ऊपर चेन्द्रमएडल तंथा उकार आ सखप्नस्थानं है, तिस 
के ऊपर घह्िमण्डल तथां मकार ओ सुघुसि स्थान हे," तिस के 
ऊपर आकाशखरूप ब्रद्यनाद तथा अद्धमात्र तुरीयस्थान है, उक्त 
हृद्यकमल की जो कर्णिका ( बीजकोश ) है, तिस में विद्यमान 
ऊद्धुछुखी एक अ्रद्मनाड़ी है, इठी को ही सुष्मणानाड़ी कहते 
(१) यद्दां पर पूर्व सूत्र से (प्रद्नत्तिरुत्पन्ना मनसः स्थितिनिवन्ध॒नी) इतने 
चाकय का संबन्ध कर अर्थ करना,-इली आशय से कदते हैं. (पवृत्ति उत्पन्न-हुई 
चित्त को स्थिर कम देते है) इति.। 
(२) / हृदयपुएडराक धारयतों या ह/%%७ ” इत्यादि साप्य के 
झथे को स्पष्ट ऋरते हैं। ( नामि के ऊपर ) थसे। 





श्श्द पातसलद॒शनमकाशे-- 


हैं, (यह नाड़ी रूध्योदि मस्डल के बीच से हो कर एकवार 
सूद्ेपच्येन्त जा पहुंची है, अतएव यह नाड़ी चाह्य के सब्य 
आदि मर्डलों से भी ओतभ्रोत (निरन्तरसंबद्ध ) है । 

यह नाड़ी ही चित्त का निवासस्थान हे, जब योगी अपने 
चित्त को वक्त सुष्मणानामक नाड़ी में संयम द्वारा एकतान कर 
देता है तब वह झात्विकज्योति।स्वरूप आकाशतुल्य भारवर 

है प ][ ४ 
हुआ चित्त (१) कभी खूब्य कभी चन्द्र कभी नक्षत्र कभी सणिप्र- 
भादिरिप आकार से भान होता है, फिर उस्त चित्त का साज्षात्क(र 
हो जाता है, सो यह जो ज्योतिरवरूप चित्र का साक्षात्कार 
के ८6 / [० के. ०. भा 

वह ज्योतिष्मती-अद्ातिपद्‌ का वाच्य है, इस में पूर्वोक्त 
रुय्यादि अनेक विषप रहते हैं इस से यह भी विषयवती ही हे(२)। 

णवं अस्मिता में समापन्र (३) छुआ चित्त जब निस्तरह् 
प्तुद के तुल्य शान्त औ अनन्त हो कर सत्त्वप्रधान अहृजझ्ञार 
क। स्वरूप हो जाता है तब उञ्च चित्त की दशा को अस्मिता- 
माश्रज्योतिष्मती फहते हैं। ५ 

इसी प्रकार ही पंचशिखाचाय्य ने अस्मितासमापत्ति का 
स्वरूप कहा है (४)। 

(१) “ चुद्धिसत्त्वं द्वि भास्वरमाकाशकल्पम्‌ !” इत्यादि भाष्य का यद्द 
अजु॒वाद है। इस भाष्य में जो चुद्धेसिशक चित्त को ग्राकाशतुल्य कहा है 
सो झनेक विषयों में चित्त गमन करता दै इस आशय से कद्दा हे कुछ 
घस्तुगत्या आकाशतुल्य कद्दने से इस को व्यापक मत जानना, अत्तप्व 
कपिलमुनि ने “' देतुमद्नित्यमव्यापि ” इत्यादि श्र० १ सू० १५७ से बुद्धि 
आदि फो परिच्छिन्न कद्दा है, एवंच विशञानसिच्ु ने जो जो चित्त को व्यापक 
माना है चद भी प्रमाद ही है। 

(२) सत्वगुण प्रधान दोने से यह प्रदुत्ति रजोगुय से रदित है, अतः 
विशोका भो इसी का द्वी नाम दहै। 

(३) अ्रस्मिता नाम अरदृद्भार का है, धारणापू्वेक स्थिरता का नाम 
समापन्त दहै। 

(४) ० तमणुमाजमात्मानमहुविद्या उस्मीत्येय है सोडा ११ यद्द 

' पंश्चशिक्षाचार्य्य का चचन है, तिस अखुमात्र ( मे) अ्कार का 
धारयापूर्वक चिन्तन करें।-अपना रूप ज्ञाने, यह इस का अथ है। 








+ सभाधिपादं।.... - १२६ 


इन सब में सर प्रथम निरूपित जो चित्तस्॑विद्‌ ( चित्तसाक्चां- 
त्काररूप प्रवृत्ति ) इस का नाम विषयवती '“ज्योतिष्मती प्रवृत्ति 
है औ द्वितीय जो अस्मिता रूप चित्त की प्रहति वह. अस्मिता- 
सात्रज्योतिष्मत्ती कही जाती है, ओ विशोका इन दोनों का ही 
विशेषण है क्योंकि शोक के कारण भूत रजोथुण का इन दोनों 
में लेश नहीं है । 

इन दोनों प्रवृत्तियों के उत्पन्न होने से भी योगी का चित्त 
ईश्वरविषयक स्थितिपद्‌ की योग्यता वाला हो जाता है ॥१९॥ 

उपायान्तर कहते हैं-- 


सृ० वीतरागविषयं वा चित्तम ॥३७॥ 

भोषा-( वा) अथवा (वीतरागविषयं ) निवृत् राग - 
रागरहित योगिगणों के चित्तविषयक संयस से एकतान लगा 
हुआ (चित्तम्‌) चित्त सी स्थिति का लाम कर लेता है। 

' भाव यह है कि-जिन महात्माओं का चित्त संसार की 
वासना से रक्षित नहीं है एवंमूत जो शुकदेव, क़ृष्णद्रैपायन, 
द्ालेय, सनकादिकमस्रति योगिगण हैं उन के चित्त को ही 
आलम्घन कर यदि -ध्यम द्वारा उस वित्त का एकंतान ध्यान 
करे तो भी चित्र तदाकार हुआ स्थिरता को प्राप्त हो (१) 
जाता है ॥३७॥ है ;क्‍ 

इसी के सहश अन्य उपाय कहते हैं-- 
सृ० समनिद्राज्ञानाउ5लम्बन वा ॥३०॥ 
भाषा-_( वा) अथवा (स्वप्निद्राज्ञानाउब्ज्चम्वनं ) स्वभ 
वा निद्रा समय में ज्ञान के विषय जो पदार्थ हैं उन पदार्थों के 
आकम्बन वाला भी चित्त स्थिर हो जाता है! 


...0.8.0..............................००.>नन++>>--+7.२२२ल२नैैचैन्‍नेततद  ठ  च  ्  +्रु दर +55 कक किन अत 
(१) जब मैत्नी आदि भावना से चित्त निर्मेल हो जाता दे तब चित्र में 
पवादश खामर्थ्य दो जाता दे कि जिल में एकतान लगाया जायगो तदाकार 
ही दो जायगा, तथा चर रागरदित चित्त में लगाने ले इस का भी चित्त 
घीतराग होने से स्थिर दो जायगा, यद्द तत्त्व दे। 


१३० :.. चातसलदशनभप्रकाशै-- 


हां स्वप्न से खात्तिकरवप्त का अहण करना । 
अथात--किसी समय में जब कोई पुरुष स्वप्न में विविक्त # 
बन के निकट-वर्तिनी सानों चन्द्रमण्डल से उत्कीण “' अतिकोमल 
स्मणीय अद्प्रत्यत्ष धाली, चन्द्रकान्तभणिसयी, परविन्नसलिला 
मन्दाकिनी-शोमित-जटाजूटघारिणी, अतिसुरमिमालती-माला- 
घारिणी, सनोहारिणी सवानीपति भगवान'सहाद्ेव की आनन्द 
दायिनी प्रतिमा को वा वैजयन्तीधारिणी चतुझेंजशोंभायमान 
ओपति विष्णु जी की प्रतिमा को आराधन करता हुआ ही 
: झस स्वप्त से पवुद्ध हो जाय तो उस पुरुष का चित्त उस से तूप्त 
- भहुझा सुत्तरों अन्य आलम्बन से लगना कठिन है, अतः उस 
स्वप्ज्ञान के विषयभूत पंतिमा में हो वह चित्त को एकलान कर 
लगे दे; क्योंकि ऐसे खगाने से भी चित्त स्थिर हो जाता है! 
एवं जिस गादानिद्रा से उत्थित हुए पुरुष को यह स्मरण 
होता है कि ( मेंने खुख से शयन किया ) उस खात्विकनिद्राशान 
का विषयभूत जो खुखम्य अपना रूप (१) उस आलसम्बंन में 
' भी चित्त को एकतान लगाने से चित्र स्थित हो जाता है॥३८॥ 
प्राणियों के रुचिवैचित्र्य से जिछ वस्तु में अधिक रुचि होय 
लसी का ही ध्यान करे, यह कहते हुए सूज्रकार अब इसे पश्ाति 
के प्रकरण को समाप्त करते हैं । 


'-.. सृ० यथाउमिमतध्यानाद वा ॥३१६। 
भाषा--( वा.) अथवा (चर्षामिंप्रतध्यानाद ) जैसा रूप 
अपने फो अभिम्तत -इष४ ( माननीय ) हो, तिस रूप के ध्यान 
करने से भी चित्त स्थिर हो जाता है | 
# विविक्त नाम पकात्त शो शुद्धदेश का है। 
ने मानो चन्द्रमएडल से निकाली हुई । 


(१) यहां निद्राज्ञान से शानमात्र ही आलस्वन नहीं जानना किन्तु 
घुतिकालिक अपने सुखमय रूप का आलस्वबन जानना, इस आशय से 
कहते हैं (अपना रूप ) इति। ..' 


समाधिपाद!| - १३१ 


मम कप ० है ्ड 
अथोत--यदि वेदोक्त (१) आदिल्यप्रस्डलान्तर्गत हिरण्य- 
8... ०० 2७ 75, डा + 
, सेंमश्रु हिरण्यकेश में आप की विशेष रुचि होय तो उसी का ही 
2 हे 
ध्यान करो । * 

एवं यदि नवनीतामिय ननन्‍्दनन्दन सुरलीशालिनी कृष्ण जी 
की सूर्चि में तुम्हारी विशेष रुचि होथ तो उसी का ही ध्यान 
करा । ; 
एवं यदि नीतिप्रिय धनुधारी कौशल्यानन्दन रघुनन्दन जी 

के 0 ऊ ले हे 
की सूत्ति के ऊपर आप का उत्कद प्रप्न होथ तो उसी का ही 
कप 4 ही [2 | & ५ 
ध्यान करो, एवं यैदि श्मशान प्रिय त्िशूल्धारी महादेव जी 

हक ञ्५ प्री 0 

की प्रतिमा में, वा वीणाधाएी , सरस्वती जी की प्रतिमा में, 
वा खड़प्रथिशधारिणी दुगा जी की प्रतिभा सें, वा इष्ठदेव गुरुदेव 
जी की प्रतिमा भें रुचि होथ तो अपनी २ रुचि के अलुसार 
उन्हीं प्रतिमाओं का ध्यान करो, स्वधा ही एकस्थान में स्थिर 
होने से अन्यले स्थितिपद का लाभ चित कर लेता है इस में 

संशय नहीं ॥३६॥ ह 
इस प्रकार चित्तस्थिति के उपाय कथन कर हृदानीं ( धह 
किस प्रकार से ज्ञात होथ कि अब चित्त ने पूण्णरूप से स्थिति- 
पद्‌ का संपादन किया है) इस आकांक्षा को निवारण करते 

-हुए जिस चिन्ह द्वारा चित्त की स्थिरता प्रतीत होथ वह चिन्ह 
निरूपण करनते हैं- । 

(१) " झथ य पषोउन्तरादित्ये दिसएसयः पुरुषों दश्यते द्िरशयश्मभ्रुः 
दिरणयकेश भझाप्रणखात्लवेएव खुबर्णगः तस्य यथा कप्यास पुएंडरीकमेवम- 
ज्षिणी तस्यों दिति नाम स पष सर्वेस्यः पाप्मश्यः उदित उदेति हमे सर्वेभ्यः 
पाप्मश्यों य एवं वेद ”” इस खामधेदीयद्धान्दोग्योपनिषद्कर्थित । 

:. जो यह सूय्येमंगडल् के, अन्तगत छुवणेभूषणबविशिष्ठे उपरशावतचमत्क- 
'तिविशिष्ट दाढ़ी सृछुवाला, एवं उज्वल केशचाल्ा, ओ नखशिखपस्वैन्‍्त 
छुवरशीसदश प्रकाशवाला, प्रफुल्नकमंलतुल्य नेत्रवाला, औ गला आय, 

- अन समाधि में देखते हैं, तिस परमात्मा का नाम (उत्‌) दे क्योंकि बह 
पापों से ( उदित ) रदित है, जो पुरुष इस सूत्ति-की उपासना करते हैँ थे भी 

: खधे पाप से रददित हो जाते हैं, यह इस का अर्थ है। - * 


१३२ ... पातसलदशेनप्रकाशे-- 


: सृ० परमाणुपरममहत्‌ल्वा-स्तो>स्य वशीकारः ॥8०। 


भाषा-( अस्यथ ) पूर्षोक्त उपायों से: स्थितं हुए चित्त का 
(परमाणुपरसमहत्त्वाउन्तः ) सुदमों ले परमाएुपय्येन्त महानों में 
परमसहान--आकाश पय्यन्त पदार्थों में (वशीकार! ) वशीकार 
रहता है, वा वशीकार हो जाता है। 

अर्थात्‌--पूर्वोक्त साधनों से स्थिर हुआ चित्त ऐसा वशीभूत 
हो जाता है कि यदि उस को सूद्मपदाथे में एकतान से लगाया 
जाय-तो अतिसुत्मपरसाणुपय्यन्त स्थितिपद्‌ का लाभ कर लेता है, 
एवं यदि अत्यन्तबृहृत्‌ पदाथ में एक्तान से लगाया! जाय तो 
अतिमहान्‌ आकाशपस्पन्त स्थितिंपद्‌ का लाभ कर लेता है। 

यह जो दोनों तरफ घावमान (दौड़ते) हुए चित्त का 
कहीं सी प्रतिघात (रुकावट ) न होना यही चित्त का पर वशी- 
कार हैं (१)। ; 

इस वशीकार के लाभ से-योगी का चित्त परिपूर्ण हुआ फिर 
अन्य अभ्याससाध्य परिकम (स्वितिडपायों ) की अपेक्ता 
नहीं करता है! 

एवं च सूक्तमों में निविशमान हुए चित्त का जो परमाणु तक 
निधिष्ठ ही कर स्थिर हो जाना ओ स्थूलों में निविशमान हुए 
चित्त का जो परममहान्‌ आकाश तक निविष्ट हो कर स्थिर हो 
जाना यही ,चिच की स्थिरता का पूण चिन्ह है यह फालित 
छुआ । ४०॥ 

इस प्रकार पूवे प्रकरण से चित्त की स्थिति के उपायों का 
प्रतिपादंन कर, औ लब्धस्थितिवाले चित्त का वशीकार कह कर, 

हदानीं स्थितिपद्पराप्त चित्त को जो सम्पन्ञानसमाधि का लाभ 


वि 2 मम ल- 2मपमी अटल पक 22% अप हक /क कैदी अभी के अप पक 48 0 जे 87936 
(१) सूचमविषयों की अपधि परमाणु दै ओ स्थूलविषयों की अवधि 
आरफाश है, जब कि इन दोनों भें भी चित्त स्थित दो गया तब स्थिरता चित्त - 


के चशीभूत दो जाती है, अर्थांत--जदां इच्छा धोय चहां चित्त को निवेशकर 
स्थिर कर सकता दे; यद्द तत्त्व है। 


2 


 सम्ाधिषाद!। रे १३३ 


होता है वह संप्रश्ातलमाधि किंस्वरूप औ किस विषयक होती 
है यह भतिपादन करते हें - 


सू० क्षीणबृत्तेरमिजातस्पेव मणेभहीतृग्रहणग्राह्मेषु 
तत्थतदञ्जनता समापत्तिः ॥४१ 
भाषा- (अभिजातरथ ) उसमजातीय वा अतिनिर्भत् 
- (सण हव ) साणि की तरह, (१) (च्ञीणवूते।) राजसतामस- 
चात्तराहेत स्वच्छु चित्त को, जा ( ग्रहीतृअहणग्राह्मणु ) पुरुष 
महत्तत्व:अहड्भार-इन्द्रिय-पंचतन्मान्न स्थूलभूतादि . पदार्थों में 
( तत्सरपतद्श्नता ) एकग्रास्थाति हो कर तिन विषयों के समान 
आकारता वा तद्रूपता हो जानी, वह ( समापक्तिः) सम्भज्ञात- 
समाधि है। 
अधात्‌--जैसे अतिस्वच्छु स्फटिकमणि रक्त-पीत-नीलादि- 
चर्ण-विशिष्टजपाकुछुमादि रूप उपाधि के सकह्षिधान से तिस तिस 
उपाधि की छाया से उपरक्त (प्रतिविम्बित ) हुआ तिल तिस 
जयाधि के रक्तादि आकार से ही प्रतीत हो जाता है, तैसे 
अभ्यासवेराग्य से राजसतामसवत्तिरहित ओ मेत्री आदि 
आवना से निेल हुआ चित्त सी जब स्थुल-सूर्मभूता55रूंथ- 
' आह्यरूप (२) आलस्बन अथवा विश्वभेद्‌ >चेतन- अंचेतन गो- 
- घट आदि स्थूल पदार्थ रूप आलम्बन से उपरक्त हो पग्राह्ममाच 
: को प्राप्त हो जाता है तब ग्राद्य के आकार से प्रतीत होता है, 
ओऔ जब ग्रहणनामक इन्द्रियरूप आलम्पन से उपरक्त हुआ 


(१) सूत्र में ( अभिजातस्थेच मरणेः ) यद दश्ास्त है, ओ ( क्षीणदृत्तः ) 
यह चित्त की निर्मेलता में हेतुगर्सित विशेषण है, यद् जानो । 

'( २) यद्यपि सूलकार ने प्रदीतृ-प्रदय-त्राह्य इस प्रकार निर्देश किया दे 
तथापि भद्चुष्टान के ऋम से प्रथम प्राह्यतमापत्ति का लक्षण करतें हैं ( स्थूल- 


खूचम ) इत्यादि से । ग्राह्म नाम सूक्म-स्थूल भूता का ओ भूतकाय्ये घदादि 
का है, औ भदरण नाम इन्द्रियों का है, ओ, अद्दोता नाम अदृक्लारोपाधिक 


पुरुष का डे, यद सब पूर्व १७-व॑ सूत्र के व्याख्यान मे रुपष्ट ६ | 





है] 


१३७ पातखलद्शनप्रकाशे--- 


अहणभावष को प्राप्त हो जाता है तथ ग्रहणा55कार से प्रतीत होता 
' है, औ जब ग्रहीदुनामक अहड्भारोपाधिक पुरुष (१) वा मुक्त 
पुरुष शुकप्रल्हादादिरूप आलम्बन से उपरक्त छुआ पुरुष।5:फार 
को प्राप्त हो जाता है तब पुरुषा55कार से भासता है । 


इस प्रकार अभिजातभ्णिकल्प (निमेलमणि के तुल्य) चित्त 
की जो.ग्राह्म ग्रहण ग्रदीद्सवज्ञक भूत-इहन्द्रिय-पुरुषों में तत्स्थ 
तदखनता <तिन चस्तुओं में स्थित हुए की तदा55कारता वह 
भसापातति! नाम सम्पश्ञातसमाधि है ॥४ /। 


हम तीन प्रकार की सम्प्रशातसंशक समापातियों में से जो. 
ग्राह्मसलापत्ति है वह सावितके-निरवितके-सविचार-निर्विचार 
' जद से चार प्रकार की है; तहां प्रथम दो भेद्‌ स्थृलग्रायसभापत्ति 
के हैं अन्त के दो भेद खत्तमग्राव्समापत्ति के हें, इन में से 
प्रंथम सवितकसंशक स्थूलग्राह्मसमापत्ति का लक्षण सत्चकार 
कहते हैं-- 
सू० तत्र शब्दायज्ञानविकल्पें: संकीर्णा सबितकों 
समापत्तिः ॥४श। 
भाषा-( तत्न ) इन तीनों समापत्तियों के सध्य से, जो 
_शब्दाथेज्ञानविकल्पेः ) शब्द, अथे औ ज्ञान इन तीनों विकल्पों 
पे ( संकी्णा ) मिखित है अथोत्‌ इन तीनों भिन्न पदार्थों का 


अभेद रूप से जिस में भान होता है वह ( सवितकों सम्पत्ति! ) 
सवितकसंशक सम्भ्ज्ञात उम्राधि है| 





(१) यद्यपि अद्दीत पद्‌ से भाष्यकारों ने पुरुषम्ात्र का दी ग्रहण किया 
है तथापि फेचल पुरुष को अविषय दोने से अद्भारोपाधिक का दी अदण 
करना, अतणुव फिर भाष्यकारा ने 'शघुक्तपुरुषात्रस्थनोंपरक्क” इत्यादि भाष्य 
से मुक्कियोग्य पुरुषों को दी समाधि का विषय कद्दा है क्‍योंकि शुक आ्रादि 
मुक्कपुरुषा में लेशभात्न से अर्दद्वार के सक्लाव का संधव दे, इसी आशय से 
व्याख्यान करते हैं ( अदृक्कारोपाधिक ) इत्यादि ले। 


समाधिपादः | १३४ 


अर्थात्‌-करूठे-तालु आदि के संयोग से उच्चरित तथा 
श्रोत्रेन्द्रियग्राह्म जो (गो!) इत्याकारक शब्द है इस का भी 
(गौ:) ऐसे ही उच्चारण होता है, एवं भोष्स्थित ( गोशाला में 
स्थित ) जो श्ज्ञलसास्नावालीव्यक्ति गो-शब्द का अर्थ है वह भी 
(गौ! ) ऐसे है। कहा जाता है, तथा पूर्वोक्तगोव्यक्ति के देख- 
ने से जो चित्त का तदा5ःक्वाररूप परिणामविशेष (गेया का 
ज्ञान ) वह भी (गौः) ऐसे ही प्रयुक्त होता है, इन तीनों 
स्थानों में भो-शब्द गो-अथे-गो-शान हन तीनों भिन्न पदार्थों का 
एकसा ही भान होता है, इसी का नाप्त शब्दाथज्ञानविकल्प है 
क्योंकि यह पस्तु से शुन्य है, ओ शब्द्शाना5लुपाती है। 

' भाव यह हे क़ि-यव्ापि (१) गो-शब्द कण्ठस्थित तथा 
उदाते- अनुदातत सन्‍द उच्चतादि धर्मवाला है, औ गो शब्द का 

' अथ श्व्गादविशिष्टव्यक्ति भूमिस्थित तथा जड़त्व-सूततत्तवादि 
रूप ध्े वाली है, एवं गो-श्द का शान चित्त-रिथत तथा प्रकाश 
असूतेत्वादि धमे शीत है, अतः इन तीनों का भिन्न ही पन्‍्था है 
अयोत् तीनों ये भिन्न भिन्न हैं (२), तथापि सर्वत्र इन का 
भान परस्पर संकार्ण रूप से अभिन्न ही अतीत होता है, अतः यह 
विकल्पात्मक है ! | 

अर्थात्‌--( ३ ) यदि कोई किसी से यह कहे ।कि आप “यह 
मो है! इस का उच्चारण करिये तो वह अवश्य कहेगा कि | यह 
गौ है) और फिर यदि गोशाल्ा में स्थित गोशब्द के अयेश्गूत 
व्याक्ते की तरफ अंगुली कर पूछे कि यह क्‍या है तब भी ( यह 

, मौ है) ऐसे ही वह कहेगा, एवं यदि उस से यह पूछा जाथ कि 

(१) इस ज्ञान को हिकल्पात्मक लिद करने के लिये शब्द-अर्थ-शान 
का सेंदे कथनपूर्वक अमेद्‌ प्रद्शन करते दँ--( यद्यपि) इत्यादि भ्रन्थ से । 

, (५) यद्यपि से ले कर यहद्टां तक 'विभज्यमानाश्राउंस्ये शब्दर्मा 
अन्येडअधथेधर्मा अन्ये विशानधर्मो इत्येतेषां विभक्कः पन्‍्थाः? इस भाष्य का 
अज्बाद दैं। 200 पक 

(३) पररुपर संकीणता को स्पष्ट करते हैं ( अथात्‌) श्त्थाद स। 


रू 


१३६ पातखलद्शेनप्रकाशे-- 


जैया के देखने से. तुम्हारे चित्त में कीहश ज्ञान उत्पन्न हुआ है 
तब सी वह यही कहेगा कि ( थह गो है), इन सब “स्थानों सें 
( यह गौ है ) ऐसा प्रयोग सर्वेत्नाउलुगत है, यहां प्रथम शब्द- 
स्थल में (१) शब्द के संग अविद्यमान ही का अथ ओर ज्ञान 
का अभेद्‌ भाससान हो रहा है, अतः यह भी एक विकल्प ही 
है द्वितीय अथे- विषयस्थण्त (२) में भी विद्यमान विषय का 
अविद्यमान ही शब्दू-तथा ज्ञान के संग अभेद भाससान हो रहा 
है, छुतरां यह 'भी एक विकल्‍प हुआ, एवं ज्ञानस्थल में भी 
(३) विद्यमान ज्ञान के संग में अनहुए शब्द का औ अथे का 
भान हो रहा है, अतः यह भी एक चिकरुप हुआ | 
इन तीनों का परस्पर ऐसा सम्बन्ध है कि भिन्न २ होने पर 
भी एक के ज्ञान से दूसरे की उपस्थिति हो जाती है, इस 
अविद्यमान (अनहुए ) अभेद्‌ का भान होना ही यहां विकल्प 
है, औ यही यहां पर परस्पर संकीर्णता है। , 
तथा च इन शब्द अथे ज्ञान रूप तीनों विकल्पों से संकीण 
- जो समापत्ति वह सवितकेसमापत्ति जाननी | 
अथोतू--जिस समाधिप्रज्ञा में स्थूलभूतों का वा किसी 
सूर्चि का वा गो घट आदि अन्य पदाये का शब्द-अधथेज्ञान रूप 
विकल्प से संकीणे ही भान होता है वह सबचिकल्प संज्ञक 
संप्रश्ातसमाधि है। 
इस भाषना में यथायेज्ञान का अभाव होने से यह भावना 
अपरभत्यक्ष पद का | ४ ) बाच्य है ॥४श॥ 
(१) जद्दां ( यद गौ है ) इस शब्द का इखारण किया गया दे। 
(२) जद्दां गौरूप भ्रथे को देख कर ( यद्द गो है ) ऐसे कद गया है। 
(३ ) जद्ं गैया को देख कर चित्त में (यह गो है) पेसा ज्ञान इभ्ा दे। 
(४ ) यदि शब्दार्थशनरूप पिकरप से यद्द भावना संेकाणे न होती तब 
इस सावना का विषय यथार्थ दोता, पर सो ग्रह्मां नहीं; अतः अयथा्े- 
विषयक दै, यद भाव दै। यद्यपि साष्यकारों ने इस को अपरप्रत्यक्ष नहीं 


कहा है तथापि निर्वितर्क समरापत्ति को परप्रत्यज्ञ कहने से इस को अपर- 
. प्रत्यक्ष जान लेना । 


समाधिपाद:-। ११७ 


जब फिर ( १ ) शब्द रुकेत की स्थाति के अपगम (दिवृत्त ) 
होने पर आगम्त-अनुधान-ज्ञान विकल्प से रहित समाधिप्रज्ञा 
में स्वरूपन्नालत दे अवस्थित अथे का तन्मात्ररूप ते ही भान 
होता है बह निर्वितर्का सप्तापत्ति है, यह भाषना यथाथे पदार्थ 
को विषय करने छे पर प्रलक्ष कही जाती है। क्योंकि इस समा- 
पत्ति में यथाथे वस्तु का ही भान होता है अयधाथे का नहीं। 


४.5 


अर्थात-( २) जितने भो-घद पद आदि एव्द हैं उन सघ का 
एक २ अपे के रंग नियमित छस्‍्वन्ध है इसी का नाम शब्द- 
सेकेत है, अतएच जिस पुरुष को यह ज्ञात नहीं होता कि गाय 
पद्‌ का किस अध्थे के संत नियतसस्वन्ध है ओ 'लाचो' पद का 
किछ अधथे के संग नियतसस्वन्ध है उद्ध पुरुष को (भाथ छ्ाचो) 
इंस शब्द के अवण से कुछ भी बोध नहीं होता हे, ओ जिस 
पुरुष को यह ज्ञात है कि शाय शब्द का श्ज्ञादिविशिष्ट व्यक्ति 
विशेष के संश नियतलस्वन्ध है औ लावो शब्द का असन्निहित 
एदाथे को सब्रिहित कर देने रूप झथ के संग नियमितसम्बन्ध 
है बह पुरुष 'गायलाबों' इस शव्द्‌ के अवण से अबन्तर ही 
गइया को ले आता है; क्योंकि हस को शब्द्सकेत का शान है | 

एवं च शब्द्सक्लेत का रपरण ही आगम-अनुमानादिकज्ञान 
का कारण है यह निर्विवाद है, सो यह शब्दसह्लेत ( यह गौ है ) 
इत्यादि उपदेश द्वारा ही प्रथम ज्ञात होता है ऐसे नहीं, औ 
(यह गौ है) यह शब्द-अधे-झ्ानों का इतरेतराभास रूप होने 
से घिकल्पात्मंक है, तथा च शब्द््वेतस्टति से जो आगमा- 
लुमानादि शार्न होता है वह सब विकल्पात्मक ही होता है। 

(१) उत्तर सूच की अवतरणिकारूप ' यदा पुनः शब्दर्सकेतसुटतिपरि- 
श॒द्धी”” इत्यादि भाष्य का अछुवाद फरते हुए निर्वितकेसमापत्ति का लक्षण 
करते है। “जब फिर इत्यादि से । 

(५) साध्यस्थ “शब्द्सकेतस्ट्रतिपरिश्द्धि” पद का अथे शब्दसद्भेत- 
इमरणु का अभाव है. इसी को रुपए करते हैं ( अर्थात्‌) इत्यादि खे ५... 


शरद. पातञ्ञलद्शेनप्रक्ाशे-- 


तहां सवितकेसभापत्ति लें जो घोगी को' पदार्थों का भान 
- होता है वह शब्द सह्लेतस्मरणपूर्वक होने से विक्पात्मक कहा 
जाता है, औ निर्वित्केसभापत्ति में जो योगी को अथे का भान 
होता है वह शब्द्सक्लेतस्मरण के अभावण्वेक होने से आशप्त- 
अलुंभानश्ञानविकल्प से शून्य केवल पदाथेसान्नविषयक होने से 
निर्विकल्प/त्मक कहा जाता है। 
इस भावना में विपय्येयज्ञान का केश न होने से यह योगी 
का परप्रद्मत् है, यह थोगी का पर प्रत्यक्ष ही आगस ओऔ अल्॒- 
मान का बीज है क्योंकि इस के वल से ही अर्थ का पत्यक्ष कर 
थोगी लोक उपदेश करते हैं । 
यह योगी का जो निर्वितकेसप्ाधिजन्ध ज्ञान वह अपने 
कार्य्यभ्ूत विकल्पात्मक आगम-मनुसान से असुषक्त ( संघद्ध ) 
न होने से प्रमाणान्‍्तर से अछड्लीण है। एताहश निर्वितके- 
समापाति का ही इस अग्रिम सूत्न द्वारा सूजकार लक्षण कहते हैं । 


सू० स्मृतरपरिशुद्ों खरूपशून्येवाउथमात्रनिभोसा 
निवितको ॥४५॥ 
- 'भाषा--(स्टतिपरिशुद्धों ) आवक्-अलुसानव।न के फारण- 
भूत शब्द्सकेत स्मरण के अपगप्त ( निवृत्त ) होने ले, जो सअथ- 
सात्ननिभोसा ) केवल ग्राह्मरूप अर्थ को ही प्रकाश करनेवाली, 
अतएव ( स्वरूपशून्धा ) अपने ग्रहणाकार ज्ञानात्मक रूप से 
रहित चित्तव्ृत्ति, वह ( निबितकों ) निर्वितरकसस्पज्ञात है। 


हे 
अधोत्‌-( १) जैसे सबितकेसस्पज्ञात सें ग्राह्मपदाय तथा 
आहायपदाधे का बाचक शब्द्‌ तथा झ्ाह्मपदाये का ज्ञान यह तीडों 
विषय चित्त में बतेम्नान रहते हैं तैसे निर्वितकेसस्थन्नात में यह 
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(१) सबवितके सम्प्रशात से निर्दितक सम्प्रशात में भेद्बोंधघक जो 
हू 2 लि 
( अधेमावनिर्मासा । यह पद ई इस के अथे को स्पष्ट करने के तिये कहते 
हँ--“अथाोत” इत्यादि | पे 


च्> 
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तीनों विषय चित्त थे नहीं रहते हैं, क्योंकि इस दशा में केवल 
ग्राह्म (ध्येय ) वस्तु विषयक ही चित्तस्थिर रहता है छछु शब्द 
औ ज्ञान विषयक नहीं, अतएवं इस को अधसात्रानिभाता कहते 
हैं क्योंकि इस समापत्ति में शब्द-अर्थ-ह्ञान रूप विकल्प, 
230 न हो कर केवल अधाड5क्वार से हीवित विय्रमान | 
यद्मपि इस अवस्था में अथोडकार चित्ततत्ति ली रहती है 
परन्तु वह अपने रूप से भान नहीं होती है किन्तु ध्येयंस्वरूप 
ही ी है, अतएव ( स्वरूपशून्धा इध ) यह “हवे! पढ़ 
है। 
ध शब्द ओ ज्ञान का भान न होकर केवल अथे का ही भांत 
क्यों होता है इस में हेतु प्रदशन के लिए “स्घृतिपरिशुद्धों” 
- यह पद उपात्त किया है, अपथात्‌ू-यदि विकल्पात्मकद आगम 
अलुमानज्ञान के कारणभूत शब्द्सकेव का स्मरण हस में रहता 
तो शब्द औ ज्ञान का भी भान होता परन्तु सो स्मरण इस दशा 
में रहता नहीं; क्योंकि उस की इस दशा में परिशुद्धि ( निन्वात्त ) 
हो गई है, अतः शब्द ओ शाव का भान न हो कर केवल स्थूल घट दि 
पदाथौ के स्वरूप का ही हस में भान होता है अन्य का नहीं। 
यहां प्रसंग से यह भी जान लेना उचित है कि हस निर्बित 
_समाप्ति का विषयस्तत जो स्थूल शोघदादि पदाथथ हैं वे न तो 
अणुसझुदाय रूप हैं ओ न ज्ञान स्वरूप हैं ओ न अछुवों से 
उत्पन्न मिन्न काय्ये स्वरूप हैं किन्तु ( १) यह एक घद है! इस 
(३) जितने स्थुल घट झादि पदाथे दष्टिमोचर दो रदे हैं वे अनन्त- 
परमाणु हो मिल्ते हुए दें छुछ परमाणुओं का कार्य था परिणाम घट नदी 
है, अतः परमाणुपुञ्ष दी घद है, यद वैभाषिक-लौचान्तिक संशक बोद का 
मत दै, इसी को संघातवाद कदते हैँ, यद सब घटादि पिज्ञानस्वरूप दे यह 
योगाचारसंशक विज्ञानवादि बौद्ध का शत है, अणुवों जे उयसुक दयणुक से 
तलरेणु इलादि प्रकार ले परमाणु आदि का घट काय्य हे, यहद्द वैयायिक 


, मानते हैं इसी का नाम आरस्मवाद है! 2 
इन्ह तीनों से भिन्न परिणामवाद साहुय-योब का मत है, साई कद्तें 
“किन्तु” इत्यादि से । 


१४० पातस्नलद्शेनप्रकाशे- 
एकवुद्धि को उत्पन्न, करने वाले अणुयों का स्थुल पारिणाम- 


: विशेष हैं (१)। ० ह 
भाव यह है कि-यदि (२) अनेक सिज्ित परमाणुवों को ही 
घटस्वरूप माना जायगा तो (यह एकघट है ) यद व्यवहार 
कैसे होगा क्योंकि अनेक परमाएुवों में एक व्यवहार का 
होना असंभव ऐप, एवं (यह महान्‌ स्थूलघद है) इस प्रकार 
 परभाणुओं में महत्त्व ओ स्थूलत्व की प्रत्तोति मी केसे होगी 

क्योंकि परमाणुओं में महत्त्व तथा स्थूहवत्व का अभाव है| 


किश्वं-सुद्दरप्रहार हवारा घ८ के फूड जाने पर जो फपाल 
तथा शकेरा (फांकड़ ) प्रश्ति प्रतीत होते हैं छो भी बौद्ध मत 
में न होने चाहिये क्‍योंकि छुछ कपालादिकों ने तो घद का 
आरम्भ किया ही नहीं जिस से कपालादि दिखाई दें किन्तु 
सिले हुए परसाणु ही घट हैं तथा व इस मत में घट का 
फूटना क्‍या मानों परसाणुओं का वियोग ही हो जाना. है, 
एवं च वियुक्त हुए परमाणुओं को अतीन्द्रिय होने से घट फूदने 

अनन्तर कुछ भी दिखाहे देना न चाहिये ओ कपाणादि 
सभी को दिखाई देते हें। अतः यह संघातवाद घत अस- 
डत है। हे 

, एवं (३) यदि विज्ञानस्वरूप हीं घट माना जायगा तो 
(यह घट है ) इस प्रकार बाह्य देश में घटादि पदार्थ प्रतीत न 


(१) “तस्या एक्ष बुद्ध्यपकसो छाधोत्माउसुप्रचयविशेषात्मा गवादिधिदा- 
दिवाँ क्ोक: !” इल भाष्य का यह अजुवाद है। 


(२) पूर्वोक्त आष्य के अर्थ को रुप्ट करते हुए पहिले संघातवाद फा 
सखण्डन करते हूँ ' यदि ? इत्यादि से | 


(३) पूधाक्क प्रकार से ( एकबुद्थपक्रमः ) इस भाष्य के श्र फथन- 
पूवेक लंघातवाद का निशकरण कर इदानों , अधोत्मा ) इस भाध्य के श्रज्ञ 
खार विज्ञानवादी पर आक्षिप करते हैं (एवं यदि ) इत्यादि से। शानस्वरूप 
घट नहीं है किन्तु बाह्य पदार्थ स्वरूप है यद्द ( अधोत्मा ) इस भाष्य का 


अर्थ है । 


समाधिपाद;।। . * १४१ 


होने चाहिये क्‍योंकि यदि बुद्धि में घट मानते हों तो ' बुद्धि में 
घट है ' ऐसी प्रतीति होनी उचित है औ यदि वुद्धिस्वरूप घट 
ह तो (में घट हूं) इलस प्रदार. प्रतीति होनी उचित है, अतः 
सवथा ही मदन्त # मतानुयायी योगायार का घत अख- 
ज्ञ्त है। 

एबं ( १) यदि इ्यणुकादि ऋम्त से घटदि फी उत्पत्ति झानी 
जाथगी तो झत्तिका से भिन्न अन्‍य चस्तुओं से भी घट की 
धत्पत्ति साननी पड़ेगी क्योंकि प्रथम अविद्यसान पदाथ का ही 
फिर विद्यमानत्व हो छ्ााना उत्पत्ति पद्‌ का अथे ऐ, एवं व 
यथा छत्‌पिरड में पाहिले घट अविद्यम्रान था तथा बालूप्रभुति 
में भी अविद्यवानत्व सपान है, तथा च जैसे ऋुत्पिए्ड से घट 
उत्पन्न होता ह तेस बालूप्रशृति से भी होना चाहिये परन्तु 
' होता नहीं, अठः प्रथम अविद्यमान पढ़ाथ की फिर उत्पत्ति 
होती है यह आरस्मदाद्‌ भी असह्वत है (२)। 

एवं च (३) जैसे तिलों में विद्यमान ही तेल की पीड़न- 
हारा अभिव्यक्ति होती है तेसे सत्पिण्ड में विद्यम्शम ही घट 
की कुलालादि के व्यापार प्ले अभिव्यक्ति होती है कुछ यह 
नहीं कि पहिले नहीं था फिर उत्पन्न हुआ है, यही मत समी- 
चान है । 


परन्तु इतना ( ४ ) विशेष है कक्ि-कुलालादि के व्यापार से 





# ) भद्न्‍त नाम २७ लत्ताइस दांतवाले का है, बुद्धदेच के सत्ताइल 

दांत थे इस से बुद्ध को भद्त्त कद्दते हैं, विशेष बोद्धद्शनसभीक्ता में देखो । 

(१ ) इद्ानों  अखुप्रचयावेशेषा35त्मा ” इस भाष्य के अज्लसार नेया- 
यिकमत पर आक्तिप करते है “ एवं यांदे ” दृत्यादि सें। अऋणुआ का स्थूत्न- 
रूप परिणाम घट है, यह इस भाष्य का अर्थ है । 

(२) विस्तर खण्डव साइथद्शेनप्रकाश के ० १ सू० ११६ में देखो । 

(३) स्वसिद्धान्त कहते हे / एवं च ” इत्यादि से | 

(४) यदि स्ेदाददी घट सुत्तिका में विद्यमान दे तो दप्टिगोचर क्‍यों नहीं: | 
होता इस का उत्तर कद्दते हँ--( परन्तु इतना ) इत्यादि से । 


१४२ पातक्षल्षद्शनप्रकाशे--- 


पू्च शातिका में अनाणलाजवस्था & से घट विद्यपान. रहता है औ 
कुछालादि के व्यापार से अनन्तर चतेसानावस्था वाला हो 
जाता है थो दण्डप्रदार से अनन्तर अतीताध्यस्थापन्न हो जाता 
- है, सवेथा ही घट का कुछ अभाव नहीं है, अत! पार्थिव- 
भूतद्रमों से कथंंचिद भित्र और रथचिद अभिन्न जो स्थूलपरि- 
एाप्तविशेष खोह घट है यह जानना । 
यह (१ ) पर्िणिापविशेष ही अवयेवी इस नाम से व्यच- 
हत होता है, जौ यही एकसहान--तथा रफ्शेवान्‌ औ जला- 
दिधारणरूप क्रियावाला ओ अनित्य फह। जाता है, ओ इस 
'अवयधीदारा ही छब व्यवहार होता है। ;$ 


एवं च जिस बोद्ध के खत में यह प्रचयविशेष ( स्थृत्रूपपरि- 
. णाप्र) अवथदी अवस्तुक्न ( तुच्छु ) है उस के मत मे परभाएुओं 
' झें पूचोक्त स्थृुल्ञादि व्यवहार का असंभव जानना, क्योंकि पर- 
माएु .अतीन्द्रिय थौ सू्म हैं 


तथा च चोद्धत सें अवयवी के अभाव से जो गह प्रर्वोतक्त 
एक स्थूल अवयवी इत्यादि व्यवहार होता है वह सब अतद- 
रूपप्रतिष्ठ होने से मिथ्या ही ज्ञान कहा जायगा; क्योंकि जो 
जो देखने में आता है वह सब अवयवी है ओ वे अवयवी 
मानते भहीं, अतः सम्यक्त्ानशील न होने से बोद्धमत दुछ है। 


तथा च॒ ज्ञान के सलत्व के लिये महान:स्थूल इत्यादि 
व्यवहारणाला एक अवयवी अवश्य ही भानना चाहिये * 

'यह पू्वोक्त प्रकार से साबित स्थूलरूप अवयची ही इस 
निपिंतकेससापतति का विषय है ॥४१॥ न 





# इस झनागतावस्था को दी सूच्माउचस्या ओ श्रनभिव्यक्तावरुथा 
कहत हू । हि "८ 
& हे ) ख एवं घर्माउचयचीत्युच्यत्ते ? इत्यादि भाष्य का अज्ुवाद करते 
हैं 'यह' इत्यादि से । 


+ 


सम्ाधिषाद | १४६ 


हस धरकार स्घृूलपचभूत तथा लरतिकपदाथों विषयक गाह्य- 
समापत्ति के सबितके निर्वितकरूप दो भेद मिरूंपण कर हदानी 
खुच्मभूत तथा पग्चतन्साजं विषयक ग्राह्मस॑भ्रापत्ति के दो. मेद्‌ 


निरूपण करते हैं-- 
सू० एतयेव साविचारा निर्विवारा च सृक्ष्मविषया 


| व्यास्याता ॥४०॥ 

_भाषा[-.( एठया एवं ) इस खितके-निर्वितकेशमापत्ति के 

निरूपण से ही ( सत्तमविषया ) खत्म भू्तों विषयक (सबविचारा' 
तिर्विचारा च) सविचार-निर्विचाररूप समापात्ति भी (ब्यास्याता) 
व्याख्यान की गहे । 
. अथात--जैसे स्थूलपदार्थों में शब्द-अथे-ज्ञानविकल्प से 
खसड्डीण भावना को सवितकेसमापत्ति ओ असंकीण भावना को 
निर्वितकंसमापासि कहा जाता है, तेसे अभिव्यक्तध्े वाले 
(१) भरूतसूक्ष्म थे जो देश-काल-क्ारणज्ञान (२) पूर्षफभावदा 
प्रवृत्त होती है, सो सबिचारा जाननी, जौ देशादि ज्ञान के अभाव 
पूवेक जो केवल सच्मसूतमात्र विषयक्ष सावन भ्रश्ृत्त होती है, 
वह निर्विचारा जाननी । 


(१) 'भूतसूचमेप्वभिव्यक्नधर्म कैषु? इत्यादि भाष्य का श्रजुधाद करते 


>> ५ 4४६, 


हुए सविच्यार समापत्ति का निरूपण कर व्भिव्यक्तधर्मंवालि! इत्यादि 
से, अभिव्यक्त - प्रत्यक्षदष्ट घटादिरूप स्थुल्पदाथे दें. ( धर्म ) परिणाम जिनों 
का एव॑भूत, एवं भूत ज्ञो सूद्म भूत यद्द इस का अर्थ है 
(२) देश- ऊपर, पाश्वे, श्र: । काल न्वतेमानादि, फाश्णक्षात रू 
पार्थिवपरमाणु ( सूच्मपृथिदी ) का गन्धतस्मातप्रधान पंचतन्मान्न कारण हैं, 
ओऔ जलपरमाणु ( सूद्मजल ) का गन्धतन्मात्र-रहदत रखतन्मात्रप्रधाव चार 
तन्मात्न कारण हैं, ओ अप्निपरमाणु ( सूद्याअभ्शरि ) का मन्ध-रसतत्मानरददित 


ह॒ _ रुपतन्मात्रप्रधान तीन, त््मात्र कारण हैं, एवं चायु परमाणु ( सुच्मवायु ) 


का गन्ध-रख-रूपतन्मात्र-रदित स्पशतन्मान्नप्रधान दो तस्माज्ञ काश्ण छे 
एवं आकाशपरमाणु ( सूक्मआकाश ) का केचल शब्दतत्मात्र दी कारण है। 
इस प्रकार कार्थ्यकारणभाष विचारपूर्वक जिस भावना में सूद्मभूतांका 
छात्षात्कार होता है वह खबिचारा समापत्ति दे, यह तत्त्व है। हे 


रे वन 


१४४ पातखलद्शनप्रकाशे-- 


सवितका की तरह इस सविचारा में मी वतेभानादि धममे- 
विशिष्ट ही सत्मभूत आरम्पन हुए समाधिपज्ञा में भान होते हैं, 
अतं; फाय्येकारण माव का विचार रहने से यह लविचारा कही 
जाती है, ओर जो भावना स्वेथा देश कालादिज्ञान से रहित 
केवदा सुच्सभतों को विषमकर काय्थेकारणमाव के विचार में 
प्रवृत्ध न हो कर केवल अधेमात्रा होती है वह निर्विचारा कद्दी 
जाती है। 

इस निर्विचारससापत्ति में भी निर्वित्तके धमापति की तरह 
प्रशासंज्ञक चित्त की घृत्ति स्वरूप से शून्य होऋर अभमात्र ( १) 
हो जाती है | 

आाव यह है कि--सविचारससापत्ति थे (सक्त्मप्थिवी गन्ध- 
तन्मात्रमधाम पश्चतन्मालों ले उत्पन्न हुई है जौ गनन्‍्ध इस का 
धम है) इत्यादि प्रकार से काय्यैज्ञारणभाव का विचार विद्यतान 
रहता है औ निर्विचार में केवल रुच्मभूतों का ही भान होता 
है कुछ पूर्वोक्त विचार नहीं रहता है, यही दोनों में भेद है 

एवं च स्थृलपदाये विषयक सवितओं निर्वितक ओऔ खद्म- 
भूतों विषयक स्विचारनिर्विया (-रूप भेद से यह ग्राह्मसम्ापत्ति 
चार प्रकार. की छु्टे यह निष्पन्न हुआ ॥ ४४॥ 

हृदानीं ( उविवार-निविचारशंज्ञक सूत्मग्राह्मसम।पति में 
जिन सूदृम विषभोका साक्षात्कार होता है, उध् सूक्तम पदार्थों की 
विश्रान्ति कहां पय्थेन्त है, इस आकांक्षा को निवारण करते 

- हुये सूत्मविषयत्व की अवधि कहते हैं-- 


- श्ु० सूर््मविषयल चा55लिंगपस्पेवसानम्‌ ॥ ४४॥ 
' भाषा-..( छ्मविषयत्व॑ च ) खुसग्रा्मसमापति के 
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(१) अथोत्‌ इस भावना में काय्येकारणभाव घिचार को त्याग फर 
चित्त क्षो बुत्ति एतादश यूक्मभूताफार से परिणत द्वो जाती है कि मानों 
झपना चुक्तिआाव दी एक चार इस मे स्यक्त कर दिया है। 


समाधिपाद; | ह | १७४ 


विषयभूत सक्तमाविषयत्व का तो ( अलिज्वप्प्यध सानम्‌ ) अलिहन- 
सज्ञक प्रकृति ही पद्यवर्घांन 5 अवाधि है । 


अथात-सुच्रम ग्राद्यसप्रापतति की जो सतक्मपदाथविषयता 
है सो परकृतिपय्येन्‍त जा कर सभाप्त हो जाती है ! 

भाव यह है क्ि--पायिव्परणाणु (१) तथा इस का कारण- - 
भूत गन्वतन्मात्र, एवं जलपरराणु तथा इच्ध का कारणमसूत रख- 
तन्मान्र, एवं अग्निपरक्षाएु तथा इस का शारणभूत रूपतनशन्न; 
एवं वायुपरमाणु तथा इस का दारणभूत स्पशेतन्सात्र, एवं 
आकाशपरमाणु तथा इस का कारणमभूत शबद्तम्मात्र, एवं इन 
पग्चतत्साओं का कारणभूत अहक्वार ओ अहक्लार का कारणभूत 
लिड़ सल्ञक् (२) महत्तत्व, आओ महत्त्व का कारण आतिज् लन्नक 
प्रकृति, यह सब सूक्ष्म विषय कहे जाते हैं। 

इन सब में से पूवे २ काव्य की अंपेचा से उत्तरोत्तर कारण- 
भूत सत्म हें! पक्ुति से परे फिर अन्य किस्ली सूक्ष्म पदार्थ को 
नहोंने से प्रकृति में ही सत्तमता की विश्वान्ति है। 

यद्यपि “ अव्यक्तात्युरुष! पर!” इस श्रति में प्रकृति की 








(१) पार्यिवपरमाणु नाम्र पृधिदीसेशऋ सूदमभूत का है; एवं जलपर- 
माणु जलासण्यसूचमभूत का, भश्नमिपरभाणु अग्निसक्षक सूचमभूत का, चायु- 
परमाणु वायुसशक सुह्मभूत का, आकाशपरमाणु आकाशसज्ञयक सूचमभूत 
का नाम जानना ! 

यहां इतना विशेष यद्द भी जान लेना कि योगभाष्य कार के मत मे शब्द्‌- 
स्पेश-रूप-रख-गन्ध इन पंच तम्मात्रों से- पद्िलि आकाश-वायु-आश्ने-जल- 
पृथिचीसंशक सूचमभूत उत्पन्न दोते हैं, फिर उन सूद्मभूतों खे आकाशादे 
सथूलभूत उत्पन्न दोते हैं. कुछ सांख्य मत की तरद तन्मान्रों से द्वी स्थूलभूतां 
की उत्पत्ति नहीं दोती है 

(२) जो तत्व कारण में लीन दो जाता है वद लिज्ञ कद्दा ज्ञाता है, मद 
द॒तस्‍्वादि निखिलकाय्ये. अपने २ कारण में लीन दोने से लिज्ञ दे जो प्रकृति 
किसी में लीन न दोने से अलिज्ञ है 

के अपने कारण प्रधान का बोधन करता हें इस से भी वद 

- लिक्ग है। हु 


१४६ पातझलदशेनप्रकाशे-- 


अपेक्षा से पुरुष को भी सत्तम कहा है अतः प्रकृति में संच्मता 
की विज्ञान्ति कषन असमसख़स है; तथापि पुरुष को अग्राह्य 
आऔ चेतन होने से ग्राह्मय जड़पदाथों की स॒क्तमता की विश्वान्ति 
का प्रकृति में ही संभव होने से तहां ही विज्ञाम कथन सम- 
झस है (१)। ह 

अर्थात्‌ “जैसे महत्तत्त्व की अपे्ता स प्रकृति सें सदमता 
है ऐसी पुरुष में नहीं है; क्‍योंकि जे महत्तत्त्त का महृति 
., डपादान कारण है, तैसे पुरुष उपादान कारण नहीं है अपितु 
निमित्त .कारए है, एवं च यद्यपि चस्तुतः पुरुष भी सद्म हे 
तथापि जड़ -ग्राह्म-पारिणामि-उपादान-कार एत्ता-सहित सक्ष्मता 
की विश्वास्ति प्रकृति में ही है पुरुष में नहीं, अतः प्रधान सें दी | 
निरतिशय से।म्य कहा गय। है । 

सूच्ममतों से से कर प्रकृतिपय्यन्त जितने सत्र पदार्थ हैं 
वे सब ही सविचार-समापत्ति के विषय हैं यह तात्पयर्थ है ॥२५॥ 

आद्यविषयक इन चारों समापत्तियों का नामाइन्तर 
कहते हैं। 


सू०-ता एव सवीजः समाधिः ॥ ४६ ॥ 


भाषा-.( ता एवं ) थे पू्वोक्त चारों समापततियां ही 
( सवीज!) समाधि) ) सदीज समाधि कही जाती हैं। 


अधात्‌--ये चारों ही समापत्तियां सबीजसमांधि नाम से 
व्यवहत होती हैं; क्‍योंकि ये चारों ही बहिवस्तुबीजवाली (२) 
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(१) भाव यदद है कि--सूुद्मग्राह् पदाथ फी समाप्ति कहां पर दोती है, 
इस के उत्तर में प्रकृतिपय्येन्त समाप्ति कद्दी गई है, एबं च पुरुष भी सूच्म 
रही परन्तु जड़पदाथनिष्ठ सूचमता की विश्रान्ति तो प्रकृति पय्वैन्त दी फही' 
जायगी। & 

(२) चहिर्वेस्तु नाम प्रकृत्तिआदि याह्य अनात्मचस्तु का है औ बीज 
नाम आलस्वन का है। अथवा इन सब समाचियों में वीज्ञभूत अज्ञान बना 
ही! रहता दे इस से यद सवीज हैं । हि 


ु संमांधिपांद। । १४७ 
हैं, अर्थात्‌ इन चारों सम्रापत्तियों में स्थूल वा खूह्म एक न एक 
आलम्बन बना ही रहता है अत! यह सालस्वन होंने से 
सबीज हैं। 

वाचस्पतिमिश्न तो यह कहते हैं कि--यहां पर “ ता एव 
सबीजः ” इस प्रकार पाठ से यह अथे मत जानना कि थे चारों 
ही सबीज हैं अन्य नहीं; क्योंकि ऐसे मानने से प्रहणग्रहीतृ- 
सम्मापाति को सबीजत्व का लाभ नहीं होगा; किन्तु “ता सबीक्ष 
एच” इस प्रकार भिन्न कम से एव-शब्द का सवीजशब्द के संग 
अन्वय कर यह अथे करना कि यह चारों सबीज हो हैं निर्बीज् 
नहीं | 
एवं च इन चारों के निर्बीजत्व का निषेध हुआ कुछ अहण- 
ग्रह्ीतसमापात्ति को सबीजत्व का निषेध नहीं हुआ, अतः इन 
दोनों में भी सबीजत्व की विद्यमानता से ग्रहण-ग्रही हु स ता पत्तियों 
को भी सबीज जानना । 
एवं जैसे ग्राह्य समापत्ति मं विकल्प औ विकल्प के अभाव 
द्वारा दो भेद्‌ निरूपण किये गये हैं तेले ग्रहण-ग्रहीतसमापत्ति में 
भी दो दोभेद जान लेने (१ )। 

तथा च चार प्रकार की ग्राह्म-पघ्मापत्ति औ दो प्रकार की 
अहणसमापस्ति औ दो प्रकार की ग्रहीत्‌ तमापत्ति की सिद्धि होने 
से सब मिल्ल कर सम्प्रज्ञातसज्ञक सबीजसमाधि के आठ भेद्‌ 
हुए यह फलित हुआ (२) ।० 

वस्तुतः तो ग्रहणसंज्ञक इन्द्रिय औ ग्रहीतृर्सज्ञक अहड्लार 

(१) प्रदय नाम भोत्र आदि इन्द्रियों का है, शब्द भोत्र का घिषय है 

और अहक्लार इस का कारण है इस प्रकार विचारपू्वंक भावना करने से 
सचिचारश्रदयसमापत्ति, केवल्न इन्द्रियमात्र की भावना करने से निर्विचार- 


अहरणसमापत्ति, एवं मद्दतृतत््व फा कार्य श्रदद्भार त्रियुणात्मक है इस प्रकार 
भावना से सविचारभ्रद्दीतृसमापाति, ओऔ केचंल अइज्भारमात्र की भावना करने 


से निर्विचारप्रदीतुससापत्ति आाननी। | 
(२) एवं व कै प्रकार का सस्प्रक्षात योग है, यह विशानमिक्षु का 


प्रभाद दी जानना । 


श्श्द पातछ्चलद॒शनप्रकाशे-- 


भी सूर्य ग्राह्म के अन्‍्तभेत् ही है अतएवं खत्रकार ने प्रकृति- 
पय्यन्त सत्म विपय कहा है, यव्यपि भाष्यकारों ने झत्स पदार्थों 
में इच्द्रियों की गणना महीं की है तथापि तम्प्तातरों से इन्द्रियों 
का भी अहण जान लेना, क्योंदि जेसे पश्चत्तन्पात अहश्वर का 
काय्ये और सक्षम हैं, तेसे इन्द्रिय भी अहक्वार का काय्ये ओ 
ख़त्म हैं, एवं घ ग्राष्म समापत्ति में महण-प्रहीतृ-सप्तापाति का 
अन्तभोव जान कर ही सूत्रकार के चार समापत्तियों को सवीज 
कहने से यधाश्रत पाठ में भी कोई स्यूमता दोष नहीं है यह 
जानना. 

जिस सम्पनज्ञातसमाधि के १७ वें छत्न से चार भेद कहे गये 
हैं उसी के ही ४१ वें छुल्न से तीम भेद्‌ कह हैं, ओ उसी की 
फिर बार विभाग मे यहां समाप्त की हे, औ अवान्तर भेद से 
यही आठ गकार का है, यह परपार्थ है ४६॥ 

इन सवितकोदि-संप्रज्ञातसमाधियों में -से अन्य समाधियों 
की अपेक्षा से निषिचार सम्प्ञात को फल दथन पूर्वक अछ 
कहते हैं । 

स०-निर्विचारवेशारथेध्ध्य|मप्रसाद: ॥ ४७॥ 


भाषा- (निर्विचारवेशारणे) निर्विचारसमाधि की विशा- 
रद॒दा होने से, योगी को (अध्यात्मप्रसाद। ) एक काल से निखि- 
लपदाथेविषयक ययार्थशञान उदय हो जाता है। 

रजतम ( १) गुण के आधिक्यप्रयुक्त जो अशुद्धि तथा आव- 
रणरूप मल तिस से अपेत (रहित) हुई प्रकाशरचरूप बुद्धि का जो 
सत्वशुण के म्राधान्य से रजतम से अनमिभूत (अतिरस्कूत) स्वच्छ 

स्पिरतारूप एकाग्र प्रवाइ, इस का नाम वैशारय ३। जब 
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(१) “ अशुद्धचावरणमल्राउपेतस्थ प्रकाशात्मनों चुद्धिसत्वस्थ रज- 
स्तम्ोस्यामनसिभूतः स्पच्छः स्थितिप्रवादों दैशारचम्‌ ”? इत्यादि भाष्य का 
अलुबाद करते हुए निर्चिचार चैशार्य का अर्थ करते हैं ४ रज़्तम ! 
इत्यादि से। 


समाधिपादः! - -.. १४६ 


निर्विचारसमाधि की उक्त विशारदता ( प्रवीणता ) थोगी को 
लब्ध हो जाती है तब घोगी को छच्मभूलों से लेकर प्रकृतिपय्ये- 
नत निखिल पदाथों का एक ही काल में साक्षात्कार हो जाता 
ऐ, इस साक्षात्कार का नाम ही अध्यात्मप्रखाद है 
इसी को ही सफ़॒ट्प्रज्ञापब्लोक कहते हैं, औ प्रश्ञापस्ताद भी 
हसी का ही नामान्तर है, इस भ्न्ञाप्रसाद के लाभ होने से 
योगी अशोच्य ( शोकरहित ) हो जाता है, अतएवं भगवान 
वेद्व्घास मे-- 
प्रज्ञाप्सादमारुह्माउशोच्यः शोचतो जनानूं। 
भूमिष्ठानिव शेलस्थः सर्वार प्राज्ञोअ्लुपश्यति ॥ ” 
इस वाक्य से प्रज्ञाप्साद वाले को अशोच्य कहा हे । 
जैसे शेलाशिसरा55रूढ़ पुरुष भमिश्थित पुरुषों को अल्प 
देखता है तैसे यह योगी प्रज्ञाप्रधाद रूप शैल् पर आरूढ हुआ शान 
के प्रकष से अपने को सर्वोपरि जानता हुआ अशोच्च ( शोक से 
राहित ) होकर अम्य सब पुरुषों फो शोकयुक्त औ अल्प देखता 
है, यह इस का अर्थ है॥ ४७॥: 
इस अध्यात्मप्रसाद के लाभ होने से जिस प्रश्ा का योगी 
को लाभ होता है उस का साथक नाम कहते हैं-- 
सू०--आतम्भ्रा तल प्रज्ञा ॥ ४८॥ 
भाषा--( तत् ) तिस अध्यात्मप्रसाद के लाभ होने पर, 
जो थागी को ( प्रज्ञा ) बुद्धि लग्ध होती है उस का नाम ( ऋत- 
स्परा ) है। 
अर्थात्‌-निर्विचारसमाधि के वेशारद्य से जन्य अध्यात्म- 
प्रसाद के होने पर जो ससाहितचित्त योशी की एकअकार 
चित्त की इचि उत्पन्न होती है उस का नाम ऋतम्भरा प्रज्ञा है 
(१) अर्थात्‌ यह प्रज्ञा सत्य अथ को ही घारण करती है कुछ 
छल पन्ना से जो पदाथों का सान होता है पद सत्य ही खत्य 
होता है, कुछ मिथ्या नहीं, यह साथ है। 


हे 

१३० पातखलद्शनप्रकाशे-- 
सिथ्या अर को नहीं; क्योंकि इंसे में विपय्येयज्ञान का लेश भी 
नहीं ह। 

यह जो इस चित्तट॒त्ति का नाम ऋतम्मरा है सो रूढ़ नहीं 
है किन्तु अथ के अनुसार ही है; क्योंकि ऋत नाम सत्य का है 
 औ मर नाम धारण फरनेवाली हति का है, एवं च सत्यायंधा- 
रिणी होने से ऋतम्मरा यह नाम साथेक है 

इस प्रज्ञा के होने से ही उत्तमयोग का लाभ होता है, ऐसे 


& 


ही परस्ि न कहा है । है ;ल्‍ 
“४ झागमेनानुमानेन ध्यानांभ्या परसेन. च । 
विधा प्रकत्पयत्‌ प्रज्ञां लभते योगमुत्तमस (१) इति ॥०८)। 


इृदानीं इस ऋततस्मरातशाजन्य प्रत्यचशान को आगम शो 
अनुमानजन्ध ज्ञान से अछ कहते हैँ -- 


सु०-श्रुताउनुमानप्रन्ञाभ्यामन्यविषया विशेषाथलादू ४६. 
भापा-- अ्रताउलुसानप्रन्माभ्याय ) अ्रत - शाखजन्ध प्रश्मा - 
आऔ अलुपानजन्प प्रश्ा से, यह ऋतम्भरा प्रज्ञा (अनन्‍्या ) भिन्न 
है; क्योंकि ( विशेषायत्वात्‌ ) यह प्रशा विशेषरूप से अर्थ का 
साक्षात्कार करने से विशेषाथोविषयक है। े 
अत नाप्त आगमज्ञान का है, अथातू--आगमजन्ध ज्ञान 
सामान्य को ही विषय करता है विशेष को नहीं; क्योंकि 
विशेष कथन करने का आगंस सें सामथ्य नहीं है, कारण यह 
कि विशेष के सनज्न शब्द का वाच्यवाचकमाच संबन्ध ही नहीं 


है(२)। 





(१) आगम नाम श्रवण का, अनुमान नाम सनतन का, झो ध्याना<- 
स्यासरख नाम निद्ध्यासन का है, इत तीनों द्वारा प्रज्ञा की प्रकरपना से 
श्रथोत्‌ मार्जेनपूर्वक सूच्मता की सस्पात्ति ले योगी उत्तम- योग को प्राप्त हो 
जाता है, यद्द इस का अथे 


(९) जिस बस्तु के साथ शब्द का शास्त्र ने सक्केंत किया है. तिस वस्तु 
को वह शब्द सासान्यरूप से दी बोधन करता है विशेषरूप से नहीं, अतएय 


ग्रोशब्द के अ्रवण से मनुष्य को सामान्य ज्ञान दोता है कुछ विशेष ब्याक्ति 
घिशेष का नहीं, यह तत्त्व दे 


समाधिपाद! | . १४९ 


अधथात्‌-शब्द्‌ जो है वह सामान्यरूप से ही लक्षणद्वारा 
वस्तु का निरूपण कर सकता है, जैसा कि इस को स्वर्ग कहते 
हैं यह आत्मा का लक्षण है, यह प्रकृति का लक्षण है, कुछ 
यह आत्मा है यह प्रकृति है यह खत्म भूत है इस प्रकार विशेष 
व्यक्ति का प्रत्यक्ष नहीं करा सकता है। - 

एवं अनुमान भी ( जहां धूम है चहां अग्नि है, जहां प्राप्त 
है वहां गति हे ओ जहां गति का अभाव है वहां प्राप्ति का अभाव 
है ) इस प्रकार साप्तान्यरूप से ही वस्तु का ज्ञान उत्पन्न कराता 
है कुछ विशेष प्रत्यक्षरूप से नहीं (१)। अतः आगम ऑऔ 
अनुमान विशेषविषयक नहीं हैं किन्तु सामान्य विषयक ही हैं। 

ओ ऋतम्भरा प्रज्ञा तो विशेषरूप से प्रकृति आदि अनात्म 
सुक्षमपदार्थों का औ पुरुषगत विशेष का भी प्रत्यक्ष कर झेती है 
इस से उन दोनों से अन्यविषयक होने से यह विशेष है। 

. यद्यपि इन्द्रियजन्य प्रद्मज्षज्ञान भी विशेष को विषय कर , 
सकता है तथापि वह झुद्म व्यवहित दूरवर्ती पदार्थ-गत विशेष 
अहण में असमर्थ होने से पुरुष-प्रकृति आदि गत विशेष का 
प्रद्यनत्त नहीं कर सकता । 

ओऔ यह तो कोई कही नहीं सकता कि ( लौकिकप्रद्मच्- 
अलुपान-आगम-प्रमाण का विषय न होने से पुरुषगत विशेष 
अप्रामाणिक है) क्योंकि योगी लोग पुरुषादिगत विशेष को 
समाधिकाल सें प्रत्यक्ष देखते हैं! 

एवं च समाधि में होनेवाली ऋतम्मरा प्रज्ञा त्रे ही पुरुष 
प्रक्ृतिगत विशेष का साच्तात्कार होता है अन्य से नहीं, (२) 





(१) कुछ घूमश्ान-द्वारा चद्धि जिकोण वा चतुष्कोण है इस प्रकार 
बिशेष शान नहीं होता है किन्तु सामान्य रूप से ही वन्दि का ज्ञान होता ह्वै। 
(२) यद्यपि बुद्धितत्त्व सत््वगुण प्रधान दोंने से सर्च पदाथों के प्रत्यक्ष 
करने में स्वपावतः दी समर्थशील दे तथापि तमोगुण कर के आवृत होने से 
निश्चिल पदाथों का श्रदण नहीं कर सकता, फिर जब अभ्याखवैराग्य-जम्य 
समाधि से रजतभगुणनाशपूर्चक चुद्धि में वैशारद्य उद्य हो जाता दवै तब 


हि 


ड़ 
कक 


१३२ पातसजदशेनप्रकाशे-- 


अतएव यह प्रज्ञा विशेष-विषयक्त होने से अत-अनुमान प्रज्ञा से 
अन्य ओ उत्कूष्ट है यह निष्पन्न हुआ ॥ ४६॥ 
इस समाधि प्रज्ञा के लाख से जो थोगी के चित्त सें इस 
प्रज्ञा से जन्य नृतन २ संस्कार उत्पन्न होता है वह अन्य सथ 
विक्तेपसंस्क्ारों का प्रतिबन्धक होता है । 
यही सुन्ञकार ऋहते हें... 
ह.॥ 9०५ का 
- सु०-तज संस्कारो-न्यसंस्कारप्रतिबन्धी ॥ ५० ॥ 
भाषा- (तज्ञ।) तिछ ऋतम्भराषज्ा से जनन्‍्य, जो 
( संस्कार; ) हस्कार है, चह ( अन्यरूंस्कारप्रतिषन्धी ) अन्य 
विज्षेपजनित संरकारों का प्रतिषन्धक है! 
अथोत्‌-निर्षिचा रसमाधिजन्ध ऋतम्भरा पज्ञा से उत्पन्न जो 
संस्कार है वह निखिल अन्य व्युत्थान-संस्कारों का बाघक 
होता है। 
यद्यपि (१) अनादिकाल से पवत्त विषय भोग वासनाजनित 
दृढ़ संस्कारों के अवल होने से इस आधुनिक ऋतम्भरापज्ञाजन्ध 
सरकारों से उन का बाघ होना अछभव है; तथा5पि बुद्धि का 
तत्वविषयक पक्तपात होने से यह आधुनिक संस्कार भी अना- 
दिव्युत्थ/न की बाधा कर सकते हैं (२)। 





यम मय आप 0002 
ऐसा कोई पदार्थ ही नहीं है कि जिस को यह वुद्धितरव विषय न कर सके 
अपितु सूचम दूरस्थ, व्यवधानसद्ित, भूत, भविष्यत्‌ निखिलपदाथों को 
'वेषय कर लेता दे, इस से प्रकृति तथा पुरुषादे गत विशेष के पत्यत्त 
करने में ऋतस्परा प्रह् समर्थ दोने से आग झज्ञपानादि ज्ञान से उत्ृष्ट ह्वै 
यह तत्त्व है। 5 2 

(१) जैसे उद्दरड प्रवदमान घायु के घेग में दौप की शिख का स्थिर 
है दोना छु/लाध्य है तैले प्रचयड विषयवासना से विक्षिप्त इए दित्त में स्थिरता 
का सेस्फार भी होना असाध्य है, इस आशंका का अज्ञभोदनपूर्वक उत्तर 


5 ॥३ 


कद्दते है ” यद्यपि ” इत्यादि खे ॥ 

(९ ) स्वभावत्तः बुद्धि का पक्षपात -सत्यवस्तु को ही तरफ रहता है 
मिथ्या की ओर नहीं, एवं च य्यपि भज्ुष्य के चित्त में अनेक प्रकार के 
सांसारिक विषय विद्यमान हैं तथापि उन के पमिथ्या दोने से बुद्धि उस तरफ 


समाधिषद्‌ः | १५३ 


अथोत-तावत्काल ही यह वुद्धि विक्षिप्त हो कर इतस्तत; 
भ्रमण कर रही है कि घावत्काल यह तत्त्व का लाभ नहीं करती, 
आओ जब फिर तत्त्व का लाभ हो गया तबथ आपही अध्य विषयों 
का त्याग कर उस में स्थिर हो जाती है, ओ दिनों दिन स्वसं- 
स्कारद्वारा मिथ्या संस्कारों का अभिमव “ निरादर ' कर 
देती है । ५ 

इस प्रकार व्युत्थान धस्कारों का अभिमव होने से फिर विक्षेप 

जन्य प्रभाणविपय्मयादि द्वत्तियां भी उत्पन्न नहीं होती हैं, भौ 
इन वृत्तियों की उत्पत्ति न होने से द्ासिनिरोधलाम द्वारा निर्वि- 
चार समाधि भी उपस्थित हो जाता है औ फिर निर्विचारसमाधि 
से ऋतम्भरा प्रज्ञा का लाभ होता है, फिर उस प्रज्ञा से निरोध 
संस्कार होत। है, ओ संस्कार से फिर ऋतंभराप्रज्ञा का प्रकष, 
उस प्रज्ञा से फिर संस्कार का प्रकषे, इस प्रकार दिनों दिन नया 
नया ही संस्कार उदय होता रहता है| 

आशझ्ञा--जब कि (१) समाधिप्रज्ञाजन्य संस्कार विद्यमान 
ही रहते हैं तो चह संस्कार चित्त को अधिकारविशि४ट क्यों नहीं 
करते; क्योंकि जो वित्तवासनाजनित संस्कारों से युक्त होता है 
वह चित्त जन्मादि दुख देने की योग्यता वाला होने स अधिकार- 
विशिष्ट कहा जाता है । 

समाधान--यथद्यपि, संस्कार विद्यमान रहते हैं तंथापि थे 
संस्कार छेशक्षय के हेतु होने से चित्र को अधिकारविशिष्ट नहीं 
कर सकते प्रत्युत चित को क्‍झथिकार से राहित करदेते हैँ, क्थोंकि 
जो संस्कार क्वेशादिवासना से जन्य होते हैं वेही सरकार चित्त 
को अधिकार विशिष्ट करते हें कुछ ऋतम्मराषप्रनज्ञाजन्य नहीं 





उन्मुख नहीं होती किन्तु यथार्थ तत्वग्रादिणी हुई तत्व का पक्तपात कर उन 
मिथ्या संस्कारों का पराभव कर देती दे यह तत्त्व है। 

(१) " कथमसौ संस्करारातिशयश्वित्त सा उधिकारं न करिष्याति ” इस 
शैका पर भाष्य के अनुसार आशक्ला का उत्थापन करते हैँ (जब कि ) 
इत्यादि से । 


१५४ पातसलदशनपकाशें-- 


शी, 


भाव यह हैं कि--चित्त का दो काय्यों म॑ अधिकार है एक 
शब्दादि का पुरुषों को भोग देना ओ एक विवेकख्याति उत्पन्न 
करनी, तहां भोग-हेतु क्रेशादिवासनाजनित-संस्कारविशिष्ट 
चित्त भोगादि अधिकार वाला कहा जाता है आओ समाधिजन्य 
संस्कार से क्रेशसंस्का ररहित छुआ चित्त विषेकस्यातिअ्धिकार 
वाला कहा जाता है, इन दोनों में से भथम ही अधिकार भोग 
का हेतु होने से दुष्ट है दूसरा नहीं (१)। 


विवेकख्याति के उदय से भोगाधिकार की समाएि हो जाती 
है, क्थोंकि विवेकर्याति के उत्पादनपरय्यन्त ही चित्त की चेष्ठा 
है फिर आगे नहीं * ॥ ४०॥ 


इस प्रकार ऋतम्भराष्तज्ञारख्पफल सहित सम्पज्ञातसमाधि 
का निरूपण कर हृदानीं (इस योगी को भनज्ञाजन्य संस्कारों के 
निरोधाये अन्य कुछ कतेव्य अपेक्षित है वा नहीं) इस आशा 
का निवारण करते हुए जिस असस्पज्ञातसमाधि से इन प्रज्ञाकत 
संस्कारों के निरोध द्वारा चित्त एकवार निराधिकार हो जाता है 
उस असस्प्ज्ञात का लक्षण कहते हँ-- 


सू*-तस्या>पि निरोधे सर्वेनिरोधान्निर्बीजः समाविः ४१ 


भाषा (तस्थाउपिनिरोधे ) परवैराप्य द्वारा उस प्रज्ञाजन्य 
संस्कारों का भी निरोध होने पर, ( स्देनिरोधात्‌ ) निखिल पुरा- 
तन नूतन संस्कारों का निरोध होने से (निर्वबीज! समाधि) 
सचिचीज-समाधि हो जाता है। 








(१ ) तावत्काल दी चित्त, भोग के लिये चेष्टा ऋरता है कि यावत्काल 
विवश ज्यांत का उत्पात्ते नहां करता हे आओ जब चिवेक्ब्याति उदय हुए 
संब क्लश सित्ृत्त दान स अपने हां भोगाध्रकार समाप्त हदांजाता हैं, एचच 

भोग।धिकार का गशाह्त हू। प्रज्ञाकऊत हस्कारा का प्रयोजन ह यह दत्व हू । 


री डा 
| सर ज्यातिपय्येचसान दि चित्तचेष्ठितम्‌ ? इस भाप्य -का यद झलु- 
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घ 


अथात--पूर्वोक्तगुणवैतृष्ण्य रूप परवैराण्य से जन्ध जो 
बिखिल प्ृत्तिवाह ओ संस्कार प्रवाह का निरोध वह निर्बीज 
समाधि कहा जाता है ( १)। 

हह्ती को ही निर्विकल्पं वा असम्पश्ञात समाधि कहते हैं| 

सो यह निरोध केवल समाधिजन्य ऋतस्परापज्ञा का ही 
विरोधी नहीं है किन्तु प्रज्ञाजन्य सरकारों का भी यह विरोधी 
ही है, इसी के बोधनाथ सुन्न में ( तस्याउपि ) यह ' अपि ! पद्‌ 
दिया है। 

अथात्‌--इस निरोध से नो संस्कार उत्पन्न होता है वह सब 
संप्रशात समाधिजन्ध संस्कारों को बाध कर ही उदय होता है 
ऐश्ले ही नहीं । 

यद्यपि इस सर्वेद्नत्तिनिरोध में तथा परवेराग्यजन्य संरक्वारों 
में प्र्यक्त प्रभाण की योग्यता नहीं है; क्‍योंकि सर्वन्नतिनिरोध 
का योगी को पत्मच्ष होना असस्भव है एवं स्थृतिरूप काय्ये-से 
भी निरोधसंस्कार-सचा अनुमित नहीं हो सकती; क्योंकि हत्ति- 
पात्र का निरोध होने से इन संस्कारों की स्छतिजनन में शक्ति 
नहीं है तथापि चित की निरुद्धावस्था का जो छुद्ठत्त, अद्धपहर, 
प्रहर, [दुन-दांच्ि रूपादे कालकरम ।तस से पनराधसस्कार। ५ 
झलुमान जान लेना (२ /। 

अथोत्‌-जैसे जैसे परवैराग्य के अभ्यास से' व्युत्थान तथा 


समाधि के संस्कारों की न्यूनता होती है तेसे तेसे निरोध को 
सरकारों की सता का अ्रतुमान कर लेना, क्योंकि बिना निरोध 








(१) जैसे संप्रशातसमाधि में ध्येयाउकार बृक्ति का विषय भूत भ्रक्ाते 
आदि झलस्वन रूप बीज विद्यमान रदता है तैले इस समाधि में ध्येयकूप 
बीज नहीं रदता है, इस खे यद्द निर्बीज है! 

(५) योगी को जो दृत्तियों का निरोध दोगा सो एक काले से तो दीगा 
नद्दा [कच्तु पाहेले दा घद्या फिर अद्धप्रहर इत्यादि क्रम स दींगा इसाख 
निरोधबुद्धि का खक्लाव जान लेना । 


घ 


१४६ « पातखलद॒शनप्रकाशै-- 


हक 


संस्कार की सत्ता से समाधिप्रशाजन्य संस्कारों की न्‍्यूनता होनी 
असंभव है। - ..... - द 
इस निरोधाबंस्थ। में क्ेशजनक व्युत्थानसंस्कार तथा केब- 
ल्थोपयोगि संप्रह्मातसमाधिजन्य संस्कारों के सहित. ही चित्त 
अपनी प्रकृति सें प्रचिलय होकर अवस्थित हो जाता है। 
यद्यपि निरोधसंरकारों के सद्भाव से यह वित्त यत्किश्िद्‌ आधि 
कारविशिष्ट ही प्रतीत होता है, तथापि यह संस्कार अधिकार 
के विरोधी ही हैं कुछ भोग के हेतु नहीं, क्योंकि इस दशा «में 
' शब्दाद्पभोग वा विवेकख्याति यह दोनों ही अधिकार निवृत्त 
हो जाते हैं । ;ल्‍ 
अतएव यह वित्र निरोधायस्था में समासअधिकारवाला 
होकर संस्कारों के सहित निहस हो जाता है। 
इस समाप्त-अधिकारवाले चित्र के निव्त्त होने से पुरुष 
निजशुद्ध रूप में प्रतिष्ठित हुआ शुद्ध तथा मुक्त कहा जाता है। 
' इस असस्मश्ञातयोग के लाभ से ही योगी जीघन्छुक्तिपद्‌ सें 
अभिषिक्त हो जाता है। 


यह असम्मशातयोग ही निशिलकतेव्यों की सीसा है #॥५१॥ 


दो०-उपक्रम + लच्छन योग पुन, लच्छचन बृत्ति बखान! 
योग उपाय विभेद कथ, कियो पाद अवसान ॥॥ 
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#% यहां पर भाष्यकारों ने “ इति पातञले सांख्यप्रवचने योगशाड्र सभा 
2 द+ $ जड़ है पं पु १ पे 
धिपादः प्रथमः 7 इस वाक्य से इस शास्त्र को सांख्यप्रथचन कद्दा है, इस 
का अथे यद्द है कि यद्द याोगशासत्र साख्यशासत्र का ही प्रकष्ट ले चचन - प्रति- 
डरे बे दे, अधोत्‌-इस योगशास्त्र में प्रक्रेया सब सांख्य की ही 
वल्न इश्वर का स्वीकार ओर थो त्ि मे ्ल 
दै र योग का प्रतिपादन इस में प्रकृष्ठ>अधिक 
है, अतएव इल फा नाम सेश्वरसांख्य है। १ 
न्‌ः इदानों इस पादोक्त अर्थ के संश्रद कथन पर दोद्य का उपन्यास कर 
* पाद्‌ समाप्ति करते हे ( उपक्रम ) इत्यादि से, उपक्रम नाम आरस्स का है, 
तद्दा-३ के सूत्र से योगारस्स की अतिशा कथन की, २ रे सूत्र ले योग क। 


समाधिपाद! । - १४७ 


इति श्रीमद्‌ उदासीनप्रवर-खामि-बालराम-परमईस 
समुद्भासिते पातझलदशनप्रकाश समाधिपाद: ० प्रथमः । 


' खक्तण फहदा, औ ३ रें। ४ थे सूत्रों से योग का औ उ्युत्थान-का परस्परभेद्‌ 
निरूपण कर, ५ थे से ११ थे तक चित्तेवृत्तियों का निरूपण किया, फिर 
१२ थे सूत्र से वृत्तिनिरोध का उपाय कहा, पश्चात्‌ अभ्यासवैराग्य के 
लक्षण कथन पूपक ४० थे सूत्र पय्येन्‍त स्थिति के डपाय कहे, फिर खमा 
प्िपय्येन्त-अवान्तरमेंद सद्दित सम्प्रशात असमस्प्रकात समाधि का भेद निरू- 
पण किया | ० "हे; 

# इस पाद्‌ में खांगोपांग समाधि का निरुपण प्रधान हे अतः इस का 
नाम सम्ाधिपाद दै। 


इति श्री यतिवरडदासीन आत्मखरूप हंस + समुद्दीपितं 
पातक्लद्शनप्रकाशदिप्पणम्‌ |, 





क॑ इंख नाम, वेद में शिखारहित यज्ञोपचीतध्ारी उदासीन का हैं। यह 
भूमिका के प्रथम पृष्ठ के टिप्पण में स्पष्ट दै 


ओोग्‌ 
नसोउस्तय्योसिणे | 
पावसलद्शनप्र शाश साधनपादः ॥ २॥ 


दो०-जिज्ञास जन तरन हित, साधनपाद अनूप। 
करत प्रकाश महेश नम, बालराम यतिभूप ॥ १७ 


पूर्वपाद मे ( . ) समाहितवित्त योगी के प्रति योग डप- 
दिल्ट किया, इदानीं व्युत्यितावेत्त पुरुष भी किसी प्रकार 
समाहितचित्त हो कर योगयुक्त हो जाय एतदथे द्वितीय साधरने- 
पाद का आरम्भ किया जाता है (२)। 
सो० -उदासीन-कवि-भूप, शिधावियामद गुरु । 
न्दत आतम्रूप, साधनपाद विवरण हित ॥ १॥ 


(१) ' जब कि अ्रवान्तसभेद सदित सफल योग का निरुपण दो ही 
छुका तब फिर कया शेष रद्द कि जिस के लिग्रे उच्तर पाद्‌ का आरम्स् किया 
जाता हे ” इल आशंका का वारण करते हुए उत्तरपाद के सग पूर्व पाद की - 
संगति निरुपणसद्धित पूपे दृत्ठ के अलुवादपूर्वक उत्तरपाद के आरम्भ में. 
हेतु कद्ते हुए लाधनपाद के प्रकाश का आरण्म करते है 'पू्षेपाद में ! 
इत्यादि ले । 

(५) भाष यह है कि पूवे लमाधिपाद में मूढ़ तथा. ज्षिप्त चित्तवाले 
पुरुषों के प्रति योगाउमाचकथन पूर्वक समादित चित्त चाले योगाउरुढ़ उचम 
अधिकारी के प्रति अभ्यास-परचिराण्यक्ताध्य असंप्रशातयोग औ एकाग्रचित्त- 
चाल्ते मध्यप्ग्नधिकारी के प्रति सम्प्रक्यातयोग कथन किया, परन्तु विक्षित्त 
चिततवाज्ते मन्द्‌ अधिकारी के प्रति कोई सी उपाय निरूपण नहीं किया, क्योकि 
उन के चित्त को सांसारिकवासना तथा रागद्वेष से कलक्लित दोने से उन 
पुरुषों फो भटिति अभ्यास वेराग्यादि का द्ोना असस्मप है, इदानों बह 
विज्षिप्तचित्तवाले पुरुष भी ज्ञिन साधनों के अनुष्ठान से शुद्धान्तःकरण हुए 
अश्याख वैराण्य की योग्यता संपादन छरा एकाश्रल्विल हो जाय उन 
खाधना के प्रतिपादनाथ कृपालु आचाय्य छितीय साधनपाद का आउशम्ण ४27 
करते है। “का 





साधनपाद। । १४६ 


तहां वक्यमाण थम नियमादि योगछाधनों में'से १थक्त 
कर पहिले सुकर अत्यन्तोपकारक क्रियायोभ का निरूपण 
करने हैं - 
सू०-तपःस्वाध्याये थरप्रणिधानानि क्रियायोगः ॥ १॥ 


०५4 ४. 


भाषा तप, स्वाध्याय, हखरप्रणिधान, यह तीनों ( क्रिया- 
योगः) क्रियायोग हें 
... अधोत-तप आदि तीनों क्रिया ( कमे ), योग का साधन 
होने से क्रियायोग पद्‌ का वाच्य हैं । 

बिना तपसवी से योग सिद्ध हो नहीं सकता अतः प्रथम 
तप का उपादान (ग्रहण ) किया है। 

' भाव यह है कि- अनादि क्-क्तेश वासना से चित्रित 
हुआ जो विषयों में श्रोन्पुरूष ( प्रत्न्ति ) कराने वाला अशुद्धि- 
संज्ञकरजतम का प्रचार वह बिना तप के अनुष्ठान से सम्भेद्‌ 
(विरलप्रचार व। नांश:) को प्राप्त होना असम्भव है अतः सब 
से पहिले तपरूपसाधन का उपदेश किया है | 

“ तप“ हित-मित सेध्य भोजनपू्वेक (१) इुन्द्र्सज्ञरकशीत- 
डउच्णादिसहनशीलतासहित इन्द्रियों का निरोध तपशब्द का 
अथे है। > . 

(१ ) यदां द्ितमोजन से योगविरोधी अतिश्रस्त, अतिलवण, अति- 
उष्ण, अतिरुक्ष, तिल, सर्षप, दृधि, मांस प्रभृति का त्याग, औ गेहूं, तरडल, 
गोदुग्घ, खरर्ड. घृत, मधु, मूंग प्रशाति का सेवन लेना, ऐसे द्वी दक्ताउउन्रेय 
ज्ञी ने कहा है-- लवण खलपेप चाम्लसुग तीदणं च रूप्तकम्‌ श्रतीव भोजन 
त्याज्यमतिनिद्रातिभाषणम्‌ ? ६४ति | स्कन्दपुराण में तो ” त्यजेत्‌ कद्वस्लः 
ज्ञवर ज्षीग्भोजी सदाभवेत्‌ ”” इस घाकय से कट आदे के त्यागपू्वेक 
दुग्धपान दी योगी को पथ्य कटद्दा है। डद॒र के दो भाग अन्न से पूर्ण करें. 
श्रो एक भाग जल से पूरण करे औ तुरीयभाग वायु, के संचाराथे खाली 


 रकक्षे,, इस का नाम मितभोजन दें, मद्य, मत्श्य मांस, लशुनाद के त्यांग- 
पू्वेंक परवल, सूरण, बाथू प्रदृति के शाक्र का सेवन करना मेध्यभोजन कद्दा 


जाता हू । 


१६० पातखलद्शेनप्रकाशे-- 


- जो (१) त्तव विंत्त की प्रसन्नता .का हेतु हो तथा शरीर 
इख्द्रियादि का घाधाका रक ( पीड़ाकर ) ने होय वही लपे योगारू- 
रुत्तु मन्‍द अधिकारी के प्रति सेवनीय है अन्य नहीं, यही सुत्न- 
कारादिभहृषियों को अभिमत है । | 


अधथोत्‌---यहां पर तप शब्द से स्टविकारोक्क (२) शंरीर- 
पीडाकर तपों का ग्रहण नहीं करना क्‍योंकि उपचासादि के 
अभ्यास से मरणभय ओ चान्द्रायणादि के अभ्याप्त से धातु 
चेषस्थ होने से यह सब योग के विरोधी हें किन्तु हित-सितर 
सेध्य भोजन द्वारा हन्द्रियों का निरोध करना ही यहां तप-शब्द्‌ 
का अगे है। 
अतएव “ तपस्ताप्नाशकेन ” इस श्रति में (जों शरीर का 
नाशक नहीं है एवंसूत तप से आत्मज्ञान की योग्यता होती 
'है) इस प्रकार पीड़ाकर तप का निषेध किया है, अतः युक्त 
४आहार-विहार ( ३ ) को यहां तप जानना | - 
स्वाध्याय - डाइकार, रुद्ररुक्त, पुरुषरक्त, मण्डल, प्राह्मण 
आदि वैदिकसंत्र, तथा ब्रंह्मपार आदि पौराणिक पविन्नमन्त्रों 
का जप, एवं मोक्शासत्न-उपनिषदादि का अ्रध्ययन, इस का नाम 
स्वाध्याथ है | 
इंश्वरप्रणिधान - निखिल कर्मों. का परमगुरु भगवान में 
अपेण करना, जैसा कि सनियों ने कहा है - 





(१) " तश्य चित्तप्रसादनम्थाधभानमनेना<उलव्यमिंतिमस्यत ?? इस 
भाष्य का अजुवाद करते हुएं प्रकतोण्युक्क तप का लक्षस करते है “जो तप” 
इत्यादि से । 

(२) “ उपवासखपराकादिरूच्छुचान्द्रायणादिंसि!, शरीरशोषण प्राइस्त 
पर्चां तप उत्तमम्‌ ?? इस स्वांतेडक़न उपचासादि । 

(३) युक्अआदार पू्वे कद चुके दे, ओ युक्तविद्दार यही है कि-रात्रि 
के प्रथम ओ अन्तिम प्रदर मे जागरण ओ मध्य के दो प्रदर में शयन इत्यादि ! 


सा्धनपादं।।.. '. १६१ 
कासतोध्कामतो - वाउपि चत्करोमि शुसाउशुस, तत्सवे 
त्वयि सन्यस्त त्वत्पयुक्त।ऋरोम्पहम्‌ अथात्‌-फल्तेच्छा से वा 
निष्कामता से जो में शुभाउशुभक्े का अनुष्ठान करता हूं 
सो उप में आप ही को खम्तपेण करता हूँ क्‍्योंकिआप ही 
अन्तय्योमी हो कर प्रेरणा करते हो तो में करता हूं ऐसे 
नहीं (१)। - 
' यदहफलेच्छापरिव्यागपूवेक कर्मों का अनुष्ठान करना ही 
यहां इृश्वरप्रणिधान जानना, जेसा कि गीता में कहा है--- 
“कमेण्येवाउधिकारस्ते मा फलेघु कदाचन, सा कमफल- 
हेतुश्मों ते सगोसत्वकमंणि |” 
है अजुन ! कर्मों के अनुष्ठान में ही तुम्हें अधिकार है, औ 
कर्मों के फल सें कदाडईपि अधिकार नहीं, अत; फल के अथे क 
का अनुष्ठान शत करो, ओ (निरथेक कम करने से क्या फल 
होगा ) इस कुतक से कर्मो के अनुष्ठान में आसक्ति का अभाव 
भी मत करो किन्तु निरम्तर कमे करते ही रहो, यह क़ष्णवाक्य 
का अथे है: अथात--हेश्वर की प्रश्नन्नता के अथे भ्ृत्यवत्‌ 
तिष्कासकर्मसानुछान का नास इंश्वरप्रणिधान है । 
यह सध क्रिया योग का साधन हें इस लिये इन को क्रिया- 
थोग कहा जाता है । 
विष्णुपुराणान्तगंत खारिडक्यकेशिध्वजसंचाद में भी 
पहिखे इस क्रियायोग का ही उपदेश किया है। 
एवं भगवान्‌ ने गीता में भी- “आरुरुक्षो सेनथोगें--कर्म 
कारणसुच्यते” इस वाक्य से -आरुरुत्ु (२) योगी के प्रति 
पहिले क्रियाथोंग ही करना कहा है॥ १॥ 





(१) भगवान्‌ ने भी गीता में “ यत्करोषि यद्श्चालत यज्जुहोषि द्दासखि 
यद्‌, यत्‌तपस्यलिकोन्तेय तत्कुरुष्वपदर्पणम्‌ ” इस बाकय ले -(दे कौन्तेय | 
जो तुम कार्य फरो वा भक्तण करों वा यज्ञ करो वा दान करों-चह सब मेरेदी 
अरपण करो ) इस प्रकार अरपण को दी ईश्वरप्रशिधान कद्दा है। 

(२ ) योगेच्छु का नाम आरुरुचु दे। 


श्र «. 
१६२ पांद खलदृशनमकाश 


इृदानी ( इस फ्रियायोग से कया फल लब्ध होता हूं ) इस 
आकांचा के निवारणाथ क्रियायोग का फल कहते ह--- 


स हि कियायोगः * * 


सू०--समाधिभावनाथः क्लेशतनूकरणार्थश्र ॥९॥ 
भाषा-..( छ हि क्रियायोगः ) सो यह पूर्व उक्त क्रियायोग, 
£ समाधिसावनामे समाधि को सावना रे खिद्धिरूप प्रयोजन- 
बाला है, (च) और 'क्केशतवृक्रणाथ।” फ्लेशों को सच्तम 
करदेने रूप प्रधोजन वाद्य है | 


घद्दा ' अनुष्ठेय/ इस पद का अध्याहार कर यह अथ 
करना क्लि सो यह क्रियापोग समाधि झी सिद्धि के भय आ 
कलेशों को सत्तमता के अथे अनुछान ऋरना उाचत हू । 

अधोत्‌--यह कियायोग आखेब्यमान ( सम्पक्मकार सेवन- 
किया छुआ ) समाधि की भावना ( उत्पत्ति वा सिद्धि ) कर देता 
है औ क्लेशों को सद्म कर देता है। 


इस (१ ) क्रियायोगद्वारा सत्म किये हुये क्‍्लेशों को ही 
फिर योभी प्रसंख्घानरूप अश्नि से दृग्धपीजतुल्य संपादन फर 
५ अं |. 
अप्रसवध्ती (२) कर देता है « 

(% ) इतना पाठ साप्यक्षारों ने उतर के आए में श्रध्यादार किया दै। 
(६) यदि क्रिया योथ के अलष्टान से दो क्लेश सूदरम दो सकते हें तो 
फिर प्रसंज्यानसेज्क दिचक्ज्याति किस लिये दे, इस आशहूग का घारण 
करते इये " प्रतनू कृतान्‌ क्लेशान्‌ परसंज्यानाउन्निना दृग्धवोजकल्पानप्रसव- 
धर्मिण$ करिष्यति !” इस भाध्य का शजुवाद करते हँ--" इस क्रिया !! 
इत्यादि से । 

(२) जो अपने अकुर उत्पादन में समर्थ न द्योय चह बन्ध्य ओ अप्रसव- 
धर्मी कद्दे जाते हैं, भरथांत्‌ -क्रियायोंग का क्लेशों फो सूद कर देना हो 
करतव्य हू कुछ क्ेशा का ( वन्ध्य) दरघ कर देना नहीं, ओऔ प्रस्ंज्यान तो 


यन्ध्य कर देते में सो समथे है. परन्तु बिना सुद्म इय क्लेशों का बन्ध्य दोना 
असस्मव है झतः क्षियायोंग ओ प्रसंज्यात दोना दो उपादेय हैं। 


हक साधनपाद।। १ ६३ 


भाव यह है कि--यथा अंगारमध्यपातित चीज अंकुरोत्पादन 
असमयथे होता है तैसे वल्षिष्ठ विशेधी क्लेशों से संचालित 


अन्तःकरण से १धान पुरुष का विवेक होना दुघट है अत! प्रथम - 


क्रियायोग के अतुष्ठानद्वारा क्लेशों को सूह्म करे फिर खत्म 
हुये क्लेशों को प्रसंख्यानश्रत्नि से दृग्पतुल्य करे कि जिस में 
वह क्लेश अपने संस्काररूप अंकुर फो उत्पन्न न कर सकें | 


क्लेशा के तनूक्रण ( सचद्प्रकरण ) से अनन्तर फिर क्लेशों 
कर अ्रवनिन्तूत हुआ साचपुरुषान्यताख्यातिसब्ज्ञक विवेक 
सहज ही उदय हो जाता है, छदनन्‍्तर ऋतस्पराप्रज्ञा भी 
योगी को अनायास से ही ७ व्य हो जाती है ' 

परन्तु यह विवेकरूपाति भी ताधत्काल ही विद्यप्तान रहती है 
कि यावत्काल निरोधसंज्ञक असम्पज्ञातसवाधि का लाभ नहीं 
होता क्योंशि निरोधकाल में यह प्रज्ञा भी समाप्त अधिकार (१) 
होने से प्रतिप्सव ( विल्यभाव ) के लिये सम्मथे हो जाती 
है, (२) अर्थात्‌ - यह भज्ञा भी.निरोधक्ाल में लय हो जाती 
है॥२॥ 
(जिन क्लेशों को क्रियायोग खूद्म करता है चह क्लेश कौन 


रू 


हैं ओर कितने हैं ) इस आशंका के शमनाथे संख्या सहित क्लेशों 


का खरूप निर्देश करते 


सू०-अविद्याउस्मितारागदेषामिनिवेशाः पत्रक्केशा। ॥९॥ 
भाषा-अंबिया, असिता, रांग, हेष, अभिनिवेश, यह पांच 
केश हैं । 


(१) समाप्त-ताश किया है सववआदि गुणों का श्री क्लेशों का काय्ये 
जनन सामथ्ये जिस ने चद समाप्तध्ाधिकार वाली कंदी जाती है! 

(२ ) अर्थात्‌-सस्वणुरुषान्यतःख्याति भी गुणों का कार्य द्वोने से देय 
दी है इस लिये विवेकज्याति की प्राप्तिमात्त से दी अपने को क़तकृत्य मत 
समझे किन्तु निरोधसमाधिद्दारा इस का भी लय करे, यद सब तृतीय पादु 

“में १८ इस सूत्र के व्यास्यान में स्पष्ट होगा“ 








१६४ पातस्लद॒शेनप्रकाशे-- 


- अथोत--अविद्या आदि पंच, केश का हेतु होने से क्रेश कहे 

जाते हैं. औ यही पंच विपय्थेय मी कहे जाते हे (१)... 

यद्यपि मिथ्याज्ञान, विपय्ययज्ञान, अविद्या, इन तौनों को 
एकार्थक होने से अवियद्यासंह्ञाक क्लेश ही विपय्यपरवरूप है 
तथापि अस्मिता आदि ,धारों क्ेशों का भी आविद्या सद्भाव 
अधीन सद्भाव ओ अधिया सहतुच्छेद अधीन सहच्छेद्‌ होने से 
यह भो अविद्यासूबक होने से वियय्थेय ही हैं। 

यह (१) क्लेश ही स्पन्दमान ( उदारावस्थावाले ) हुये 
सत्त्वादिशु्ों के कार्य्योत्पादनरूप अधिकार को हृढ़ करते 
ओ पुन! यह क्केश ही काय्येकारणप्रवाह को उत्पन्न करते 
ओ पह क्केश ही परस्परअनुग्रह के अधीन होकर (३) कर्मों के 
फल को निष्पादन करते हैं (४) | 

भाव यह है कि--जिस हेतु से यह क्लेश ही उदारावस्थापन्न 
होकर सत्त्वादिशुणों को काययोंत्पादन में औन्‍्सुख्यकर ग़ुणवे- 
पम्यरूप परिणाम द्वारा प्रधानमहत्तत्त् आदि परम्परा से कार्य्य- 
फारणरूप परम्परा को निष्पादन कर करभफल जन्म आदि का 
हेतु होते हैं इस हेतु से अनथे परम्परा के हेतुसूत यह क्वेश अवश्य 
ही हेय ₹ै॥ ३॥ 


2 
८५८ 


है 








(१ ) यहां पर भाष्यकारो ने " क्लेशा इति पंच विपय्ययाः ” इस भाष्य 
खे इन को [चप्येय कहा है, इस से विपय्यय भी इन का नाम जानना, यह 
तस्व है। 

(२) संसार का कारण होने से क्लेश देय. है इस आशय ले " ते स्पन्द्‌- 
मान गुणाधरकार द्वदयन्ति !? इत्यादि भाष्य का अज्वाद करते हु ये क्ेशा 
को संसार का फारण कद्दते हूँ--' यह ” इत्यादि से | 
(३) अविद्या से 2 ड से फसे, कर्म से जन्म, जन्म से क्लेश, क्लेश से 
फ़िर कम, कमे से फिर, नम जन्म से फिर राग इत्यादि प्रकार ले परस्पर 
अडग्रद अधीन दी क्लेशादि संसार के देत हैं, यह तत्व है। 


(४ ) प्रथम गुणों का अधिकार, फिर गुण्वैषस्थ, फिर सप्ि ध् 
कि ॥ ! फिर शुर्यवेषस्थ, फिर सष्टि, यही सूष्टि 


साधनपाद!। ... १६४ 


चर 


अविद्यामूलक होने से यह क्लेश अवश्य ही हेथ हैं, इस 

आशय से क्लेशों को अविद्यासूलक कहते हैं-- 
सू०-अविदा चेत्रमुत्तेेषां प्रसुतततुविच्दिन्नो” 
दाराणाम्‌ ॥ ४ ॥ ह 

भाष-- (प्रछुप्ततुविच्छिन्नोदांराणाम्‌ ) प्रसुस-तनु-वि- 
डिछुन्न-उदार सपज्ञक्ष चार भेदों से विभक्त “उत्तरेषाम्‌” पूर्व 
सन्नोक्त अविया से परवर्ती अस्मिता आदि चारों छेशों की 
( अविद्या ) प्रथम उक्त अविद्या ही ( क्षेत्रम्‌ ) सूल कारण है| 

अथीत--प्रसुस आदि भेद से चार प्रकार के जो अस्मिता 
आदि चार केश हैं उन सब का अविद्या ही मूल्कारण है ।. 

प्रख्त- जो राग आदि क्लेश विदेह-प्रकृतिलथों के (१) हि 
चित्त में विद्यमान हुये बाह्य प्रकाशमान नहीं होते हैं भो न 
कुछ अपने काय्ये करने में समय होते हैं किन्तु दुग्ध में दि 
की तरह बवीजभाव से अवस्थित हुये स्वकाय्ये जनन की शक्ति- 
' बाल हैं वह प्रखुप्त कहे जाते हैं| 

अध्यात्‌ू-पूर्वपाद उक्त विदेह तथा प्रकतिलय जब तक 
अपने ध्येय तत्त्व में लीन रहते हैं तब तक्क उन के चित्त में 
अस्मिताराग आदि क्वेशों क्वा नतो प्रकाशही होता है औ न 
बह क्लेश कुछ कार्य्य/ही कर सकते हैं किग्तु सूच्रमरूप से 
शक्तिपात्र (अनागतावस्था ) से एताहश विद्यमान' रहते हैं कि 
मानों सोये ही.पड़े हैं, अतः यह क्लेश प्रसुस कहे जाते हैं । 

परन्तु यह सुस भी तभी तक रहते हैं कि यावत्काल इन 
दोनों. की अवध्धि प्रणे नहीं होती, औ जब फिर अवधि के अन- 
न्दर विदेह प्रकृतिलय उत्थित हो जाते हैं तब फिर उन के 
संखुख उत्तेजक विषय की उपस्थिति होने से वह कलश भी अंकु- 


2. 





(१) विदेद प्रकतिल्यों का निरूपण पूर्यपाद के १६ सुत्र की ध्याख्या 
ने ऐ 


में देखो । , 





१्द्दे पातक्ञलद्शेनेत्रकाश- 


थे न 
रिति हो कर अपने काय्ये में प्रवृत हो जाते हैं, भथोत्‌ जैसे 
प्रसुध्त पुरुष किसी उत्तेजक से प्रबुद्ध हुये अपने कारये में प्रवृत्त हो 
जाते हैं लैसे यह तत्त्वलीनों के फेजश भी प्रचुद्ध हुये अपने कायपे 
में प्रतृत्त हो जाते हूँ । 


आ जो पुरुष विचेकख्यातियुक्त हैं उन के क्लेश प्रसंख्पान 
अग्नि से दः्ध हो जाते हैं भतः वह क्लेश प्रखुस नहीं जानने (१) 

... दग्ध क्लेशों से प्रसुप्त क्लेशों में यही चेलक्षण्य है फक्रि-- 
प्रसुप्त क्लेशों का चिषयद्धान्निधि से प्रबोध हो जाता है ओर दग्ध 
क्लेशों का घोगसस्पत्ति चल से विषयसत्रिधि होने पर भी 
प्रयोध पहीं होता है, क्योंकि “ दग्धधीजस्प' ऋुतः प्ररोह 
अर्थात्‌ -दग्धबीज का परोह कैसे हो सकता है | 

जैसे दग्धधीज अंकुरोत्पादन में असमर्थ हैं तैसे दः्धकलेश 
मी आपने कार्य करने में असमथे हैं, यह फलित है। 
विवेकख्याति द्वारा क्लेशों का दा!ह होने से ही यह योगी 
क्षीएक्लेश, तथा कुशल, ओऔ चरमदेहवाला (२) कहा जाता है। 
तथाच--यह दग्धबीजभावसंज्षक पंचमी क्लेशअवस्था 
योगी के ही चित्त में विद्यप्तान रहती है विदेहांदिकों में नहीं 
यह निष्पन्न हुआ | 
यद्यपि सिद्धान्त में सत्काय्ये बाद के अगीकाशर से विद्यमान- 
पदाथे के अत्यन्ताइ्पाव का अस्वीकृत होने से क्ेशों की विद्य- 
मानता थोगी छे चित्त में मी अवश्य सानशी उचित है एवं. 
व योगबल से विषयों की सन्निधि होने ले प्रछुप्त कछ्लेशों की 





( १) बिना विधेकृर्याति के उदय से क्लेशों फा नाश दोना असम्भव 
है, ओ विदेधप्रकतिलयों को विनेकर्षाति उदय नहीं हुयी, अतः विरेद औ 
प्रक्रतेलय पशुष्त क्ेश पास हैँ दग्धक्केश पाले नहीं यह भी जानी | 


(२) लिख देह से अनन्तर फिर अस्य देह का योग नहीं दोता है घद 
घरमदेद कटद्दा ज्ञाता है, योगी को सुक्त होने से फिर देंद् का योग होता नहीं 
इसलिये योगी चरमदेंह घाला कहा जाता है, यह भाष दे! 


सांधनपाद; ! १६७ 


तरह द्ग्ध क्लेशों का भी प्रयोध होना उचित है तथापि विद्य- 
सानक्लेशों का विवेककाल में, बीजरूपसाप्थ्ये नष्ट होने से 
. विषय सन्निधि होने पर सी हन का प्रवोध नहीं होता है सह 


जानना (१)। - 


. भाव यह है क्ि--यद्यणि क्लेशों का अत्यन्ताभाव न होने 
से योगी के चित्त में क्लेश विद्यवान ही हैं तथापि घन में जो 
कारय्पेकरणरूप सामथपे था प्ो विवेकर्याति से नह हो गया है, 
अतः वह विषयसत्रिधि होने पर भी आविभूत नहीं होते हैं (२)। 


४७ क आर, 


तन्ु>जो (३ ) कलश अपने प्रतिपक्षीभूत (विरोधी) तपःखा - 
ध्याथ आदि कियायोग के अनुष्ठान से उपहत हुये सक्षम हो 
जाते हैं वह तनु ऋहे जाते हैं। 

यद्वा अविद्या आदि पांचों के यथाक्रव विरोधी भूत सम्पर- 
- ज्ञान, विवेकज्ञान, माध्यस्थ्य, (४) भहतामपतात्याग के होने 
से जो क्लेश कुशित हो जाते हैं वह तनु जानने । 





- (१) खतां क्ैशानां तदा घीजसाम्रथ्ये दरधमिति विषयरुप संमुख्ती- 
सावेडणि सति न सवत्येषां प्रतोधः ” इस साष्य का यद अन्लुनाद है | 
(२) जैसे स्वरूप से विद्यमान भरूंजा हुआ चणक सलिलधरणी संयोग 
के द्ोने पर भी अकुरोत्पादन में असमथे दे तैसे योगी के चित्तगत क्लेश 
भी दरध हुये स्वकाये करने में अलमये ( नपुंलक ) दोने से अ्रविद्यमान तुट्य 
दी हैं यद्द तत्त्व है । ब 
( ३ ) इस प्रकार क्वेशों की सुप्त औ द्ग्ध अचस्था का अतिपादनं कर 
इदानीं ' प्रतिपक्षमावनोपद्ता: क्लेशास्तनव उच्यन्ते ” दरत्यादि भाष्य का 
अजुवाद करते इये तु क्वेशो का लक्षण .करते हैं जो ' इत्यादि से । 
(४) यद भ्रदरण करने योग्य है औ यद त्याग करने योग्य दे इस प्रकार 
अजुकूल प्रतिकूल शान का जो अभाव वद् माध्यस्थ्य है, _बद्द रागद्वेष का 


प्रतिपक्षी है । 


१६८ पातखलद्शनप्रकाशे - मु 


विच्छिन्न ८ जो क्लेश वीच बीच में विचिछुन्न विचिद्िन्न 
हो  अन्तरा पाक ) फिर तिश्ली रूप से आविभूत हो जाते हैं 
बह विच्छिन्न कहे जाते हैं । _ 
अथोत्‌ राग के आविभावकाल सें क्रोध का आधिभाव न 
होने से जो अच्श्यप्षान ऋ्रीध वह विच्छिन्न कहा जाता है, एवं 
एकवस्तुविषयक उत्कट राश होने से जो अन्यवस्तुविषयक अनु- 
त्कट अ्रद्श्यभान राग वह भी विघचिछिन्न जानना । 2 
भाव यह है कि--किसी पस्तु में पुरुष का राग देखने से 
अन्य पदार्थ में यह पुरुष विरक्त है ऐसे मत जानना क्योंकि यह 
कभी भी सम्भव नहीं हो सकता है कि-चैत्र मामक पुरुष एक स्त्री 
विषयक रक्त ( प्रीतियुक्त ) है औ अन्य में यह पिरक्त है किन्तु 
एक सत्रीविषयक उत्कट होने से राग लब्धह॒ति अर्थात्‌ उदार है ओ 
अन्य स्त्रियों में राग भविष्पद््रातति अर्थात्‌ विच्छिन्न है। परन्तु 
इतनां विशेष है कि--राग के आविभोवकाल में जो अलुत्कट 
क्रोध है वह विजातीय राभ की उदारताप्रयुक्त बिच्छिन्न है औ 
एक विषयक राग के आविभोषकाल में जो अन्यज्न अनुत्कट राग 
है वह सजातीयराग की उदारता प्रयुक्त विच्छिन्न है। 
आऔ यह भी नियप्त नहीं हैं कि जिस काल में एक क्लेशें 
उदार होता है उस काल में अन्य क्लेश विच्छिन्न ही होते हैं 
किन्तु कहीं अन्य क्लेश प्रसुपत हे ओ कहीं तठु हैं ओ कहीं 
विच्छिन्न हैं (१) . 


(१ ) खांख्ययोगमत में सत्क्वाय्यवाद दोने से अविद्यप्ान पदार्थ का 
प्राइसाव नहीं माना जाता है अतः बालकों के चित में अविया को उदार 
भान कर राग आदि को प्रछुत्त वा तन्नु जानना नहीं तो पौढ़ अवस्था में उन 
का प्राुभांव नहीं दोगा, एवं तत्वलीन चिदेद्ादि के चित्त में अ्रविद्या को 
उदार मान कर रागादि क्लेशों को प्रख्तजानना नहीं तो अवधि से अनन्तर 
उन का उद्धव नहीं होगा, औ विच्छिन्न का उदाइरणतो मूल मे स्पष्ट ही है, 
इस प्रकार एक क्लेश की उदाराउवस्था में अन्य फ्लेश कोई प्रसुप्त कोई कहीं 
तह्ु काई कहीं विच्छिन्ष जानना | 





्ल्ट 
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उदार - अपने विषय में लब्धब्नाति होने से जो उत्कटरूप 
से बाह्य प्रकाशसान हुये अपने काये में तत्पर हैं चह क्लेश 
उदार कहे जाते हैं | 

यद्यपि उदाराध्वस्थापन्न ही रागद्रेषादि, क्लेश का जनक 
होने से क्‍लेशपद्वाच्य औ हेय ( त्याज्य ) हो छकते हैं अन्य 
नहीं तथापि प्रखुप्त आदि तीनों मी भविष्यत्काल में उदाराड- 
वस्थापन्न हुये क्‍्लेश का जनक होने से क्लेश पदवाच्य ओ हेय 
जानने। 

झतएच भाष्यकारों ने “सब एवैते क्लेंशविषयत्वन्नाउतिक्ता- 
मान्ति” ( १) इस वाक्य से चारो अवस्थावाले रागादि को क्लेश 
कहा है | 

यद्यपि .( २) क्लेशत्वन क्ललेश एक ही है तथापि तत्तद 
सदाराद्ञिवस्था विशिष्द को भिन्न २ मांन कर चार प्रकार के 
जानने। | े 

यह घार भेदों में विभक्त जो फ्लेंश हैं घह जैसे प्रतिपक्षी- 
भूत क्रिया योग के अनुष्ठान से सूद्म हो जाते हैं तेसे विषय- 
आखसक्ति विषय-विन्तन प्रश्नति त्तेजक से उदार भी हो जाते 
हैं, एवं च यथा क्रियायोग क्लेशों की सक्ष्मता का कारण है 
तथा विषयआसक्ति का अभाव भी क्लेशों की तननुता ( खुच्मतो 
बकृशता ) का हेतु जानना । 

यह सब पूर्वोक्त क्लेश अविद्या के ही भेद हैं क्योंकि इन सब 
में अविद्या ही अ्रद्ुगत हे, अथोत्‌-जो चस्तु अविद्या से उपस्थित 
होता है रागादिक्लेश भी उसी पं लब्धब्बात्ति वाले हुये उदार 


(१) यह सब ही अथोत्‌ चारो अचस्थाचाले ही राग झादि क्लेशपद्वा - 
उयता को उल्लंघन नहीं कर सकते, अथोत्‌ खब दी उदार हइये क्लेशननक 
हैं यद्द साध्य का अथे दे। 

(५) यदि सब उदाराउवस्थापन्न दो सकते दें दो चार भेद क्‍यों; इस 
झाशड्ा फा घारण करते हैं ( यद्यपि ) इत्यादि से | 


१७० पातज्ललद्शेनप्रकाशे- 


छत 


हो जाते हैँ, अतः आविधा के अन्वयव्यत्तरेकाठुसारी होने से (१) 
यह सब अविद्यास्वरूप ही हें | 
अविद्यास्वरूप होने से ही यह क्श विपन्येयज्ञानकाल में 
उपल्त्ध होते हैं औ सम्थगज्ञान द्वारा विपय्येयज्ञान के नाशफाल 
में यह नष्ट हो जाते हैं । 
यद्यपि दग्धसंज्ञक पंचसी कहेशावस्था का सी योगिजना- 
इतुभवसिद्ध होने से सूत्रकार को निरूपण करना उचित था 
तथापि दृग्घअवस्था को अविद्यासूलकत्व के अभाव से प्रखुप्त 
आदि चार ही अवस्था का निरूपण किया बया है। 
भाव थह है कि-इस झू् में हेय कलेशों की ही अचस्था 
का निरूपण किया है कुछ उपादेय अचस्था का नहीं, अतएच 
( अविद्यादेन्नम ) इस पद्‌ से सब को अविद्यासूलक कहा हे, 
ओ पश्चन्ी दृग्धअ्वस्थ| अविद्या का विरोधी होने से उपादेय है, 
छत; तत्कथनाभाष अयुक्त न्यूनत्व दोष नहीं जानना ; 
यद्यपि (२) तनु अवस्था के सम्पादनाये क्रियाथोग का 
निरूपण करने से तसु अवस्था भी उपादेय ही है छुछ हेथ नहीं 
एवंच तनु अवस्था को अधिद्यासूशक कहना उचित नहीं तथापि 
असस्प्ज्ञातयोगी के लिये वह भी हेय होने से अविद्यासूलक 
ही है घह जानना । 
९ ० 0० चर] 
अथोत--क्रियायोगद्दारा क्लेशों की तजुअचस्था सम्पादन 
फरने का यही प्रयोजन है कि वह तलु हुये प्रलंख्यान अश्रिसे 
दृ्धवीज हो जाय॑ छुछ उपादेयता के दिये तल्ु अचस्था का 
सम्पादन नहीं है । 
(१) _ (१) अविदया के होने से क्लेशों झा धोना अस्वय है ओऔ अधिया के 
अभाव से क्लेशों का अभाव दी काना व्यतिरेक है 
इसी को स्पष्ट करते हैं “ अविद्यास्वरुप ”” इत्यादि से । 


4७ ५ चर 
हि (२ रा | ही निरुपण किया है तो तदु अपस्था का 
रूपण॒ क्कै पक बढ उपादेय है, इस आशड़त का निषारण फरते 
हैं ( यद्यपि ) इत्यादि से ' के अप 
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दो० तत्त्वलीन (&) जन खुस-थुत, तजु-युत योगी जान : 
कभी चिच्छिन्न उदार पुन, सांसारिक जन जान ॥४॥ 
इन पांचों कलेशों में से प्रथम अविया का खरूप कथन 


हक 


करते हैं--- 
सूः पे ] नाः 8 चे सुखा 
० -आनिला->शुचिदुःखाउनात्मसु नियशुचिसुखा- 
5>त्मस्यातिरविया ॥ ५॥ 
भाषा --( आनित्या5शुचिदुःखाज्वात्मखु ) अलित्य, अशुचि, 
दु/ःख, अनात्म इन चारो थे यधाक्रण जो ( निलशुविस्तुखात्म- 
ख्याति ) नित्य, शुचि, खुख, आत्मज्ञान, वह ( अविद्या ) अविया- 
पद का वाच्छ है ( १)। 
._ अधोत--स्वभौदि अनित्य प्रपश्व में नित्यज्ञान, औ अशुलि 
शरीरादि में शुचिज्ञान, ओ दुःखरूप विषयभोग में सुख शान, 
अनात्मभूत बुद्धि इन्द्रिय शरीरादि में आत्मज्ञान, यह चार 
प्रकार का विपय्येयज्ञान अविद्या पद छा वाच्य है 
भाव यह है कि --जन्य (काव्य) होने से अनित्य जो 
प्थिवी आदि प्रपश्च इश्च में (एशियी तथा नक्षत्र चन्द्रादि 
#१ शी #7 के 
सहित स्वर्ग नित्य है एवं देवता भी अम्त ८ भरणरहित होने 
(# ) इस सूत्स्थभाष्य की व्याख्या की समाप्ति भें वाचसुपाति मिश्र ने 
४ प्रसुप्तास्तत्वल्ीनानां तन्ववस्थाश्र योगिनां, विच्छिन्नोदाररुपाश्व क्लेशा 
विपयसक्लिनाम” यद रोक लिखा है, उसी का दोहा से अ्रद्धुवाद फरते हैँ-- 
# तत्ततल्लीन ” इत्यादि से-- 
विदेदादितत्वलीनों के क्लेश प्रखप्त है श्रो योगियों के कलश तनु हैं, झो 


विषया पुरुषा के कलेश व्राचछुन्न तथा उदार ६, यह न्छाक ञ्रौ दंद्दे का 


अथ हैं । 
एवं थोगारुढ़ तथा ज्ञानियाँ के क्लेश दग्ध हैं; यद भी जान लेना- 

(१) यचपि लक्षण का प्रकरण होने से प्रथम लक्षण फथन कर फिर ही 
अविया का भेद निरुषय करना उचित था तथापि प्रथमपावस्थ खप्तम- 
सुजोक्क सेति से आविया पद की श्रावृत्ति कर ( वविद्या अविया | पर्थात्‌ 
विपय्ययश्ञान अविदा पद का वाच्य है, इस प्रकार दोपाभाष ज्ञान लेना । 


१७२ पातञ्॒लद॒शनप्रफाशे- 


ले नित्प हैं, ) इस प्रकार जो विपय्ययज्ञान चह अनित्य में 
निद्मज्ञानस्वरूप प्रथम अविय्या है ( १ ) | 

एवं परमवीमत्स > अत्यन्तविकृत पूयशोणितपूरित अखि- 
बित भांसलिप चस्रवेष्टित सूलद्वाराविनिष्कान्त ख्री के अशुवि 
शरीर में जो ( यह कन्या ऐसी कमनीया है कि मानों नूतन 
एक चन्द्र की रेखा है तथा मधु औ अमृत के अवयों से 
ब्रह्मा ने इस की रचना कियी है, मानों अभी चन्द्रसण्डल फो 
भेदन कर बाह्य निस्तत हुई है, भो नीलमलदल तुल्य विस्तृत 
नयनों से युक्त हुपी हावभाव-कठाक्षादि गर्भिद लोचनों से 
मानों जीघों को यह पैय्य दे रही है कि तुप्त मृत्यु से मत भीत 
हो मैं तुम्हारी रक्षा करूंगी ) इस प्रकार पविलता का वा कप्त- 
भीयता का ज्ञान चह श्शुचि में शुचित्ञानरूप द्वितीय अजविद्या है , 

यह पू्ेउक्त प्र्द-सिद्ध शरीर की अपविज्ञता ही थोग- 
भाष्यकारों ने -< 


“ ख्ानाद्‌ बीजादुपष्टम्भान्निष्पन्दान्षिधनादपि 


घेंयशो चर कक वि न । 
कायमार्षेयशोचलांटपरिडता छशुर्चि बिहुः ”। 
रा _ ० ४2७. 6५ ने 
इस श्णोक से युक्तिपूर्वक निरूपण कियी है 
स्थान नाम स्थिति के आधार का है अथोत्‌ - मलसूत्रप्रभ्ति 
दुर्गेन्धवरतु से लिप जो अत्यन्त अपधित्र माता का उद्र बह 
तो इस शरीर की उत्पत्ति का स्थान अर्थात्च्षेत्न है, एवं अत्यश्त 
मलिन जो माता ऐता का रजवीय्य वह इस का (बीज) 
उपादान कारण है, एवं घुक्तपीत अन्नजजादि के परिपाक से 
(१) ए्ंच जो पुरुष पंचभूतों को नित्य मान कर घायु घा जल स्वरूप - 
दोने के लिये अथवा आकाशादि में णय होने के लिये पंचभू्तों की उपाव्लना* 
करते है एवं जो पुरुषचन्द्ीदि स्वर्गलोक के प्राप्ट्र्थ घूमादिसागददेत उपा- 
खना का अजुष्ठान कर ते हैँ एवं जो पुरुष देवताओं को अमर जान करे अपने 
अमर होने के किये “अपामसोसमसताशभूम” इत्यादि भ्रुतियों फे वश देकर 


- बज्ञादि में: लोमलता का पान फरते हैं चदद सब विपर्ययज्ञाती ही हैं, क्योंकि 
इन सब को अनित्य में नित्यज्ञान दे'यद फलित इआ। - 


साधनपाद २। (दे 


उत्पन्न जो रुधिरादिरूप से परिणत रस वह हप्त शरीर का उप- 
रस्म है, अथात आश्रय है क्योंकि इस रस मे ही शरीर को 
धारण किया है, एवं मज्ञ सूत्र प्रस्वेद प्रदति अपविन्र पदाथों 
का इस शरीर से निष्पन्द ( १) होता है, एवं निधन अर्थात्‌ 
प्राणवियोग के अनन्तर यह शरीर भ्रस्ृश्य हो जाता है क्योंकि 
चाहे वेद्पाठी हो या ज्ञानी हो सतकशरीर उन का भी अपवित 
ही माना जाता है, एवं यह शरीर आपयशौच है अर्थात्‌ जैसे 
कामिनी स्वतः निगेन्ध अपने शरीर सें अज्वराग ( अवटन ) द्वारा 
गन्ध की आधियता कल्पना > भावना कर खेती है तैसे जल- . 
घत्तिकादि द्वाश शरीर में शाद्दि का आधान किया जाता है वरतुतः 
घस मूत्तिकादि से वह शरीर पविन्न नहीं होना। 

इस प्रकार स्थान-बीज-उपष्टमम-निष्पन्द-निधन-अ/धियशौच- 
तारूप हेतुओं से परिडतगण इस काय को अशुवि ही मानते 
हैं, शुचि नहीं, यह इस श्लोक का अथे है। | 

इस प्रकार के (२) अशुवि शरीर का भला किस चन्द्ररेशा से 
क्या सम्बन्ध है अर्थात्‌ दुगेन्धपूरित शरीर का मधुअग्ृतादि उपमा 
के संग संबन्ध ही कया, परन्तु पूर्थों्त मकार से अशुचि में 
शुचिरूप विपय्ययज्ञान होता है, अतः यह भी अविया ही है । 

अशुवि में शुविवुद्धि के प्रद्शन से अपुरय हिंसादि में जो 
'मीमांसकों को पुएय शान, तथा अजन पालन प्रभ्गति दु/ख- 
याहुत्थ से अनर्थजनक धन में जो अथ ज्ञाव वह भी अ्रविद्या- 
संझ्ञक विपय्येथ ही जानना ( ३)! 

एवं विषयभोगरूप दुःख में जो सुखज्ञान बह भी एक 
अविद्य। ही है, जिछ प्रकार विषपरुख दुःखरूप है वह प्रकार 

(१) निस्पन्द नाम प्रस्तवण ( झरने | का दे 

(२) ' कस्य केनाउप्रिलस्वन्ध: ? इत्यादि साष्य का अज्ुवाद करते हैं 

इस प्रकार के ? इत्यादि से 

(३) जैसे अशुच्ि में शुचि बुद्धि श्रम है-तैले अपुएय झी अनथे में 

पुएय औ अर्थ बुद्धि भी श्रम ही दे यह तत्त्व है 


५ ० 
१७६ पातस्लद्शनप्रकाशे- 


इदानीं इस अविद्या का काय्पम्त जो बुद्धिपुरुष का झवि- 
वेकरूप द्वितीय अस्मितासच्ज़क कलश उस का लक्षण कहते हूँ। 


सु०--हग्दशनशक्कबोरेकात्मतेवाउस्मिता ॥ ६॥ 

भाषा-..( छूद्शनशक्त्यो।) हक्शक्ति-दृशनशक्ति सब्ज़क 
पुरुष-बुद्धि की जो ( एकात्मता इच ) अभिन्नता स्री प्रतीत हो 
जानी, वह ( अस्मिता ) अस्मितासब्ज्ञक क्लेश है । 

रक्‍्शक्कि $ मास पुरुष का है क्योंकि यह सब का द्रष्टा है 
ओऔ दशनशक्ति नाम बुद्धि का है क्योंकि यही विषयाकार से 
परिणत हुयी धश्य - विषयरूप को प्राप्त होती है, यह दोनों पर- 
स्प९ अत्यन्त विभक्त हैं, तथापि पूर्चोक्त अविद्या के चल से जो 
इन दोनों का एकरूपत्व.वा तादात्स्थभाव सा प्रतीत हो जाना 
यही अस्मिता है। 

इस अ्रस्मिता के होने से ही ( अहं अस्मि ) अधात्‌ में हूं 
वा में खुखी हूं इत्यादि व्यवहार होता है। 

बस्तुतः बुद्धितत्व परिणासी मलिन तथा जड़ है ओ पुरुष 
कूटस्थ शुद्ध तथा चेतन हैं इसलिये इन दोनों की एकता होनी 
असम्भव है परन्तु विवेक के अभाव से एकत्ता सी प्रतीत होती 
है, इस के बोधनाथ सत्रकार ने ( एकात्मता इव ) यह 'हव पद्‌ 
दिया है| ४ 

अत्यन्त (१) असझ्लीण ( विलक्षण ) होने से परस्पर अत्यन्त 
सिन्न जो सोकदशक्ति-भोग्यशक्तिसंशक पुरुष ओऔ बुद्धि, इन 
५...“ पुरुषोदक्शक्षेदुद्धिदृशेनशक्िः ”” इत्यादि भाष्य का अल्भवाद करते 
हैं “ दक्शक्कि ” इत्यादि से | - 

(१) " भोक्तभोग्यशक्त्योरत्यस्तविभकत्योरत्यन्ताउसक्ली शयोरबिभाग- 
भापाविव लत्वां भोगः करपते ?. इत्यादि भाष्य का अज्लुवाद करते इये बुद्धि 
पुरुष के अविवेक को भोग का देतु औ विवेक को मोक्ष का हेतु कहते हैं-- 
( अत्यन्त ) इत्यादि से । 


भोक्तशक्लि नाम सोक्ता चेतन पुरुष. का हैं औ- सोग्यशक्ति नाम जड़ 
बुद्धि का हैं। हर 2 मे 


साधेत्रपादं!ए।...... १७७ 


: दाना को जो यह अविश्नागप्राप्तिरूप अस्मिता यही पुरुष को 
भंग का हूंतु है क्योकि इस अस्मिता के होने से ही पुरुष अपने 
' को कतो भोक्ता छानता है। 


आओ जव फिर विवेकरूपातिद्वारा अस्मिता का नाश होने से 
पुरुष को अपने रूप का साक्षात्कार हो जाता है तथ भोग 
झभाव होने से केवल छुआ कैचल्यसब्जक मुक्तिपद के लाभ से 
पुरुष अपने को अभोक्ता मानता है। 


एवं च अन्वयव्यतिरेक से यह अस्मितासव्ज्ञक अविवेक ही 
खुरा दुःख आदि भोग का हेतु है यह फलित हुआ 


पशञ्चशिराचास्ये ने भी “ बुद्धितः पर पुरुषमाक़ारशी लविया- 
दिभिविभक्रमपश्यन्‌ कुय्योत्‌ तत्राउत्मबुद्धि मोहेन ” इस वाक्य 
से इस अविवक सब्जञक अस्मिता को ही मोहक्रा भोग का हेतु 
कहा है। 

ओकार-शील-विया ( १) प्रश्वति विलक्षणघर्मों से पुरुष फो 
चुद्धि से मिन्न होने पर भी अनात्मविषधक आत्मज्ञान रूप सोह 
से भिन्न न.जान कर वुद्धि में आत्मवुद्धि अविवेकी फ़र लेता है 
, यह पश्चशिख्याचाय्ये जी के वाक्य का अथे है । 

नित्य शुद्ध-बुद्ध-कूटस्थ आत्मा को औ मालिन जड विकारी 
बुद्धि को भिन्न न जान कर में कता भोक्ता हूं इस प्रकार पुरुष 
अपने को मान लेता है यह भाष है ! 


यह अस्म्ितासब्ज्क्त चित्‌ज़दअवित्रेक ही ज्ेद्ान्तसत्त में 
(.चितजडग्रान्धि) इस नाम से व्यवहृत होता है 


(१ ) आकार नाम स्वरूप का ओ शील नाम स्वभाव का ओ पिचा नाम 
चैतन्य का दे, अधोत्‌ पुरुष का स्घरूप शुद्ध, औ स्वभाव औदासीन्य है शो 
चेतना विदा है, ओ बुद्धि का स्वकूप सलिन, ओ स्वभाव परिणामी, औ धर्म 
जड़ता है, इस प्रकार ये दोनों श्राकार-शील-प्रिद्या'आदि धर्मों ले प्रिलत्ञण 


हैं, यह तत्त्व दे । 


'एछ८ पातझ्लद्शनप्काशे- 


इसी चितजडग्नान्थि को ही “ भिदते हृदयग्रान्विश्ियन्ते 
संवेशशया:, छीयन्त चाधस्थ कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे पराज्वरे ” के 
इस अति में हृदयअन्धि कहा है 

तिस आनन्द अस्त रूप पराषर प॑ परमात्मा के साक्षात्कार 
होने से हृद्यग्रान्थि का भेदन होजाता है झो जितने इस जिज्ञासु 
को अविवेकप्रयुक्त संशय ये सो भी साचात्कार से इस के छिन्न 
हो जाते हैं औ देहारम्भक प्रारव्ध फन से भिन्न यावत्‌ सचित 
झऔ आगामि करे थे वे भी सब इस ज्ञानी के चय हो जाते हें 
घह अ्रति का अथ है 


इदानी ऋमप्रापत आविवेक के काय्यभूत ( १) रागद्षेष का 
लक्षण करते हैं-- 


सू० सुखाउनुशयी राग: ॥५। 
भाषा-.( छुख-अलछु-शरथी ) छुख नाम खुखभोग से अनु नाम 
अनन्तर शथी नाम अन्तःकरण में रहने वाला जो अभिलाषा- 
विशेष, वह (राग) राग कह: जाता है। 
अथात--सुखाउभिज्ञ (२ ) पुरुष को खुखरमरणपूवक जो 
सजातीय सुस्त तथा तत्साधनों में गध $ दृष्णा - लोभ चाह 
वह राग कहा जांता है । - 





जज 


(# ) यदद सुए्डकफ डपानिषद्‌ मत द्वितीयम्ुए्डक के द्वितीय खण्ड का 
शमन्‍जदे। 

( $ ) (परावर) कारणरुप से सर्च से एर ओऔ काथ्येरुप से अचर - निक्ृष्ट, 
अथोत्‌--कारणुकाय्यैस्वरूप । यद्दा स्ापेज्ञया पर हविरण्यगर्भे आदि भी 
कफ चविकृष्ट दे जिससे सो कद्दिये परावर, सर्वथा दी पराचर नाम परमात्मा 
कादे। 

(१) अधिवेक से रागद्वेष के होने ले ओ पविवेक 

रि से रागद्रए का अभाव 
दोने से अवियेक दी रागद्वेष का फारण है, यह तत्व है । 

(२) जिस पुरुष ने सुख का अन्लुभव त 

दीं किया उस को छुखस्म 
अमाधष दोने से ' सुखाउमिज्ञ ” यदद पद दियाः है। 50605 
($ ) गे, तृष्णा, लोग, इच्छा ये सब पकाथे है| 
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स्‌० दुःखाउनुशयी द्वेषः ॥०॥ 

भाषा -दुःख़ नाम दुःखभोध्र से अनु नास अनन्तर शयी 
नाम चिक्त में होने वाला जो दुःखाबैषयक कोध पह द्वेष कहा 
जाता है 


अधात्‌-हुःखाणिज्ञ पुरुष को दुःख भोगस्मरणपूवैक जो दुःख 
तथा दुः/खसाधनों विषयक मन्यु > जिधांसा ( १) क्रोध वह हेष 
कहा जाता है 

इन दोनों सूत्रों का भाव यह है कि-जिस काल में पुरुष को 
पहिले किसी प्रकार के सुख वा दु।ख का अनुभव हुआ था उस 
काल में उन दोनों ने एक प्रकार का संस्कार भी चित्त में उत्पन्न 
किया था, उस संस्कारद्वारा ही उस पुरुष को छमय समय पर 
उस सुख वा दुःख का स्मरण होता रहता है, फिर उस स्मरण 
से ही अनुमूतसुखसजातीय सुख विषयक इच्छा औ अनुभूत 
दुःखसदश दुःखाविषयक द्वेष होता रहता है। एवं च पुरुष को जो 
अब सुख वा सुखसाधनसामग्री विषयक राध होगा एवं दुःख 
तथा दुः|खसाधनसामग्री विषयक द्वेष उत्पन्न होगा वह अवश्य 
ही सुखालुशयी (खुखस्मरणपूवक ) ओ दु/खानुशयी ( दु/खस्मर ण- 
पूवेक ) ही होगा यह निष्पन्न छुआ ! 

तहां इतना विशेष है कि -अलुभव किये हुये सुखधिष- 
यक स्मरणपूंवेक राग है ओ वतेसानकाल में भोगारूढ़ छुख- 
विषयक स्वाभाविक राग है, एवं दुःखविषयक भी जान 
लेना ( १) ॥<॥ 


(१) जिधांसा नाम दनन करने की इच्छा का दै, मन्‍्यु, जिधांला, क्रोध 
द्वेष पय्योय हैं । 

(२ ) एवं खुखलाधन मालाचन्दनादि में दश्यमाव जो प्रीति है धह भी 
पदहिले इन खय को सुख देतुता फा अशुभव झर चुका दे इस लिये स्मरण- 
पूर्वक दी ज्ञाननी । : शिककन  की मु 


१६० पातञ्ञल्दंशनप्रकाशें- 
हृदानीं अवसरपाप्त पंचम अमिंनिवेश क्शेश का लक्षण कहते है । 


सृ० स्वरसवाही विदुषोअपि तथा55रूढ़ोअमिनिवेशः ॥६। 
* भाषा--( स्वरसवाही ) वासना के घल से स्वभावसिद्ध 

ही, जो ( विदुषो5पि ) विद्वानों के चित्त में भी ( तथा55रूढ़ः ) 
सूखों के तुल्य आरूद (विद्यमान ) मरणभय, वह ( अभि 
निर्वेश! ) अभिनिवेशसत्क क्लेश है। 

अथोत्‌ -( १) निखिल्प्राणिमात्र को आत्म्रविंषयंक जो 
यह निरन्तर प्रार्थना कि ( मेरा अभाव कभी मतं हो किन्तु 
संवेदां ही में विद्यध्ान रहू ) इस मंरंणमंर्स के नोंमें आमि- 
निवेश है| 

सो यहं मरंणंभयं जिसने पूंचे मरणरूप पमे का भरत भंवें 
नहीं किया है उस को होने अंसेम्मव है, अंते। इस संरंणनय 
द्वांरी यह पेंतीत हुआ कि पूर्व जन्म में इसे ने मेरेंणं की अनुभव 
किया हैं अंतएंवं यह अंभिनियेश स्वरेंसबीही अंधात--पूंवर्मेर- 
एंलुसंध की बोसनी से पेहनशीर्स है | 

अधोत--यहे अभिनिवेश निखिल प्रॉणिमालसाधारणं 
तथा स्वभावसिद्ध हैं, कंयोकि जिंसने प्रय्यत भरलुभान अंशेमे- 
प्रमाण ईरि कंभी मरंणदुख का अंले मं नहीं किया हे एवम 
भूत तत्काल उत्पन्न कीद प्रदृतिं को भी धंह मरणेत्रांस है४ है। 

सो यह तत्काल उत्पन्न कीयादि को दृश्यधन जो उच्चेद- 
. झानस्वरूप मंरणत्रारध यही पूर्व जन्म में अल्ञभूर्त भरणदुःख 
का अनुमान कराता है। | 

भाव यह है कि-( २) प्रौदमचुष्यों को तो कया कहना है 
लत्पन्नमान्न ( तत्काल का जन्मा हुआ ) बालक भी जिस समय 








(१) " स्वेस्थ प्राणिन इयमात्माशीनिंत्या भचाति मा न भू सूयास- 
मिति ” इस भाष्य का अजुवाद करते इये ( स्वरसचादही ) इस पद के अथे 
-को स्पष्ट करते ह " अंथोत ” इंद्यादि सें। . _ 
(२) भव प्रसहू से पूंचे जन्म. के अभाव मानने चाले न्ारितक को शिर- 
स्कार करते इये पू्रोक्त अर्थ को स्पष्ट करते हैं ( भाष यह है ) इंति। ः 
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सारक किसी भयंकर सिंह सपोदि को देखता है उस समय वह 
कीपता हुआ दिखोंथी देता है, एवं निक्ुष्ठतम्चेतन कीद को 
भी थदि कोंह छेड़दाई़ करता है तो वह भी प्राणपरिपालेंन के 
इस बालक ओ कफीदादि के कंपन से यह जाना गया कि मंरेंएे- 
रूप दु/ख को समीप आभत जानकर भययुक्त हुआ यह कांपरहा 
है, क्योंकि दुःख वा दुःख कारण वस्तुओं से ही भय दृष्ट है 
झन्य खे नहीं, ओ इस बारूफ वा कीट को अभी उत्पन्न होंने 
से यहँ कह नहीं सकते कि शास्त्र ते वा अन्य ल्ोकों से अ्रत 
( खुनाहुआ ) ही मरण दुःख न्रास का हेतु है, ओ यह भी 
संभावना नहीं हों सकती कि अनुभव किया ही मरणदु/ख रछत 
हुंआ ह॒वे को लेंस का हेतु हे, क्योंकि अमी इस की उत्पत्ति 
होने से पादेले मरणदुःख के अनुभव का संभव नहीं, अतः 
परिशेष से यह सिद्ध हुआ कि पूवजन्स में अनुभंव किये सरंण 
दरों को स्मरण केर ही थंहँ बालिंक वा कीट भये युंक हुआ 
काँपता 

एवं व यह सिद्ध हुआ कि यह सरणत्रास ही पूचजन्स में 
अंनुगर्य किये हुये मरंणदु।ल कोओ प्रूवेजन्स के सद्भाव का 
योधक है-। 

तथों च॑ पूवेल जन्मों में अंनेके वार अंलुझूत हुआ नो मंरण- 
दु।ख उस मरणं।दुँख के अठु भव से उत्पन्न हुआ जो वासना- 
समूह वही इस सरणतास का कारण है यह फलित हुआ । 

अतएव यह भरणत्राप स्वर्सवाही है (१) 

(२) थह मरणभय रूप अभिनिवेशक्लेश जंस अत्यन्तसूंद 





(६) स्वसख नाम वेसिना द्वोरो वादी नोंमे परंदू्त दे, यद ईसे का अर्थ है। 

(२) इस प्रकार प्रसह्ञागत पूर्वजन्माभाववादा नास्तिकमत निराकरण- 
पूर्वक स्वेरलंवादी इस पद की ध्योदेयांने करें इंदोनीं ( विंदुषोंडपिं तेंथा केढा) 
इस पद्‌ का व्याख्यान करते दे सो मद! इत्यादि से | 


रैधर पातखलद्शनप्रकाशे- 


[-प हब 


कीटा दिकों में देखा जाता है तथा “ विदुषोडपि रूढः ”' अर्थात्‌ - 
विज्ञातपृवोउपरान्त (१) विद्वानों के हृदय में भी बैसेही दृढ 
आरूढ है क्योंकि पूवेजन्तानुभूतभरणदुःख के अनुभव से ( में 
सत अरू ) यह वासना विद्वान अविद्यन्‌ इन दोनों को ही 
समान है | ; | 
..._ यहां पर विद्वन्‌ शब्द से सम्पहञ्मातयोगी वा विचेकी वा झानी 

का ग्रहण नहीं है किन्तु आगमअनुभानद्वारा जो प्रकृतिपुरुष के 
विवेक को जानने वाला शास्त्रह्माता है उसी का ग्रहण है, नहीं 
तो “विद्वान न षिभेति कदाचन ” (२) इस श्रुति कर ज्ञानी को 
भयाभाव कथन असंगत होगा ' 

अतएव वाचस्पतिमिश्र ने “ न सम्पज्ञातवान्‌ विद्वानपितु 
श्रुतातुमानविवेकी ” इस वाक्य से शास्त्नज्ञ का अ्रहण किया 
है ज्ञानी का नहीं । 

एवं व जो विज्ञान भिन्षु ने सम्पज्ञातयोमी को भी मरणभय 
कथन किया है सो अज्ञानसूलक (३) ही ज्षानना ॥8॥ 





५ (६) अन्त नाम कोटि वा द्शा का है, विशात नाम शाखह्वारा जान लिया 
दे धूर्वद्शान्सेसार ओ उत्तरदशान्कैवल्य जिसने एवस्थभूत शास्रश का नाम 
विज्ञातपूर्वा उपरान्त है | 


(९) ब्रह्मशानी कदापि भय को प्राप्त नहीं होता है यह तैत्तिरीयभ्रुति का 
अर्थ है, ( कुतश्चित्‌ ) यद भी शाखान्तर का पाठ है, ज्ञानी किसी से भी 
भीत नहीं होता है यह इस पाठ का अर्थ है, यदि ज्ञानी को भय माना 
जायगा तो यह भरुति असझ्ञत दो जायगी, यह तत्त्व है। 

( ३ ) जो कि संस्कारों को वली होने से तत्वश फो भी अभिनिवेश दो 
सकता है, यह विशानमिक्त ने कहा है, सो भी प्रमाद ही है क्योंकि ''तज्जः 
सास्कारोउल्यसस्कारप्रतिबन्धी ” इस पूर्वपाद्‌ के ५० सूज से समाधि 
सस्कारों को अन्य खस्कारों का नाशक होने से मिथ्योसंस्कारों का तत्त्व 


यदि श्ानी को भी मरशभयरूप अभिनिवेश नाश नहीं इस तो आन का 
श्‌ श नहीं इआ तो शान का 
फल्न दी क्या यह भी जानो । हक है ' 


साधनपादः २ | श्द३ 


प्वेधकरण से क्लेशों का लक्षण तथा प्रखुष्तआदि अवस्थाच- 
तुष्टथक्रा निरूपण किया, ओ स्थूल क्लेशों की क्रियायोग-से 
खच्मता भी कही; हृदानी क्रियायोग से सूक्ष्म किये हुये क्लेशों 
की तथा अ्श्नदःख्यान आम से दृग्धवीज हुये क्लेशों की निश्वात्ति 
. का उपाय दो झत्नद्वारा खुज्कार निरूपण करते हें- 


स्‌ ते प्रतिप्सवहेयाः सूक्ष्माः ॥ १०॥ 

भाषा-..( ते / यह पृ्वोक्त पश्च कलश ( सुद्मा! ) क्रियायोग 
से सत्म औ प्रश्तेड्घानअग्नि से दृश्ध हुये ( अ्तिप्रसवहेयाः ) 
असम्पन्नातसमाएपिद्वारा $ व्यक्त ( निश्वत्त ) करणीय हैं ! 

अर्थात्‌ - कियायोग से सूह्म हुये क्लेश जब प्रसइरूपान- 
आग्नि से दृग्धवीजतुल्य हो जाते हैं तब समाप्तअधिकार चाले 
चित्त का अपनी प्रकृति में लीन होने से वह क्लेश भी संग के संग 
ही अस्तंगत अथोत लीन हुये निन्नत्त हो जाते हैं । 

अर्थात्‌ प्रतिप्रस॒व से बिना, उन क्लेशों के निरोध के लिये 
अभ्य यत्न की अपेन्ता नहीं है ॥ १०॥ ४ 

स्थितानान्तु बीजभावोपगतानां ।. - 

'सू्‌० ध्यानहेयास्तदवृत्तयः ॥१ १॥। 

भाषा --( झितानां ) जो क्लेश चित्त में स्थूल रूप से स्थित 
हैं अतएव .( बीज भावोपगतानां ) बीजभाव से युक्त हें अर्थात्‌ 
दग्धवीजभाष नहीं है, उन क्लेशों की जो श्षत्तियां हैँ ( तब्‌- 
घुसयः ) थे बातियां (ध्यानहेया।) क्रियायोग से सुक्मंकर 
प्रसंख्घानसब्श्क ध्यान से हेय अथोत्‌ .दृग्धबीजतुल्थ करनी 
छचित हैं | 





(% ) प्रसव नास उत्पात्ति का है प्रति नाम प्रतिकूल विरोधी का है 
- घथा च इत्पासि के विरोधी प्रलय का नाम प्रतिप्रसच इुआ | परन्ठ यहां पर 
चित्तपल्य रुप असफ्प्रश्ञातयेरा का अहण करना इस आशय से कदते ह-- 
४ अश्स्प्रशातसमाधिद्वारा ” इति | 


(+% ) इतने पाठ का साधष्यकारों ने सूक्ष के आदि में अध्यादार किया दे । 


| 


१८४ पातज्ञज्ञद्शनप्रकाशे- 


अथोत्‌- जो फ्लेशबृत्तियां स्थूल अधोत्‌ उदार हैं वे प्रथम 
क्रियायोग से सूक्ष्म कर फिर प्रसेख्याननाभ्क ध्यान स दुश्च- 
बीज तुल्य सम्पादनीय हैं । । 

भाव यह है कि -जैसे वर््रों का स्थूलप्तल बिना ही प्रत्ञा- 
लग से विधुनन ( फटकारन ) द्वारा निरस्त हो जाता है औ 
खत्म मल म्षालत्रादियत्र तथा ज्ञारसंयोगादि उपाय से निम्वच 
होता है तथा क्लेशों की स्थूलबृत्तियां स्वल्पप्रतिपच्वाजी अथोत्‌ 
समाधि की अपेक्षा से सुकर औ स्वल्प जो प्रसंखपान तिस से 
निहत्त हो जाती हैं औ जो सत्त्म क्लेशघू्ति हैं वे महाप्रतिपक्ष 
वाली अथात्‌ सवोष्पेक्षया उत्कृष्ट औ दुःसाध्य जो भसम्पज्ञात 
समाधि तिस से निश्चच होती हैं (१)। 

स्थूलक्लेशों का क्रियायोग से सूक्ष्म करे ओ ध्वक्षमों को ध्यान 
से दग्ध करे औ दुग्ध हुय क्लेशों का फिर असम्पग्यातग्रोग से: 
समूल नाश करे यह परमाथे है॥ ११॥ 

आशंका जो पदार्थ जन्मादि- दुःख़द्वास पुरुषों को क्केशित 

- (दु/खिल) करता है वही क़्ल्ेशपद का वाच्य हो सकता है अन्य 
नहीं सो ऐसा धम ओ अधमे है, क्योंकि ये दोनों हो जन्स- 
द्वारा जोहझान्तर में गसन आगभन खुख वा दुःख के हेतु हैँ, एवं 
च अविद्यारागद्रेषादि को क्लेश न कहकर धप्तोधभ को ही क्लेश 
कथन उवित है ! 

इस आशइ्टा का वारण करते हैं... 


सू० क्लेशमूलःकमोशयो दृष्टाहृष्टजन्मवेदनीयः ॥ १ ९। 


भसापा[-( कप्तोषए्शयः ) शुभ अशुभ 'कर्त्तों का आशयलूत 








2७ २७ 


(१) भाव यद्द है कि-्जैस्ने च्रस्र का स्थूल्न मज्न .विधूनन से औ सूइम 
.अक्तालन से ओ.सूद्तर क्षारसंयोग से निवृत्त द्वोता है तैले स्थृूल-उदार 
क्लेश क्रियायोग ले सूह्म फरे ओ सूचम क्लेशों को प्रसंण्यानश्रप्नि.से दुग्ध करें, 
ओ दृग्धतुल्य अतियुद्म इये असस्परशात द्वारा निवृत्त करे। 


5 


साधनपादः २। रद्द 


जो (१) धम औ अधन चह (क्ेशमूलः ) अवियादिक्तेशलूल- 
कही होता है, सो कर्माशय कीदश है कि ( हृष्टाप्हश्टजन्मवेद- 
नीयः ) कोह घमोष्पण छजन्मवेदनीय अथात्‌ इछी जन्म में 
फल देने चाला है औ कोई अदृष्ठजन्मवेद्नीय अधात्‌ भरण से 
अनन्तर पर जन्म में फल देने वाला है। 
अधोत-पुरय अपुण्य संज़्क जो कर्माशय है घह कास लोभ 
मोह क्रोध (२) द्वारा जन्य होने से अविद्यादिक्ेश सूलक हे, 
एवं च अविद्याआदिमूलक ही पमोध्यमे को जन्मादि का हेतु 
होने स्रे अविद्या आदि ही क्केश का हेतु होने से केश हैं कुछ 
घमोष्धम नहीं यह फलित हुआ ( ३ )। 
तहां इतना विशेष है कि अविद्या तथा अविवेद्त रूप दो 
क्केश तो धमे अधम इन दोनों के कारण हैं औ राग केवल परम 
का ही कारण है, एवं लोभ परद्रव्यअपहरण द्वारा औ मोह 
हिंसादिदारा केबल अधमे का ही कारण जानना, एवं क्रोध 
भी ब्रह्मयधादिद्वारा अधम का कारण है, परन्तु कहीं क्रोध घम 
का भी कारण हो जाता है जैसा कि धवजी का, क्योंकि ध्रवजी 
: मे विमाता औ स्थतात उत्तानपाद छत निरादर से उत्पन्न हुये 
क्रोध से तपअनुछ्ठान द्वारा ऐसे घन्र का लाभ किया था कि 
जिस, से अद्राध्वधि स्ोपरि स्थान में वह विराजमान हो 
रहा है । 





(१ ) शुभाउशुभकर्मो के अनुष्ठान से ज़न्य जो चित में रहने घाला एक 
प्रकार का अरप वह फर्माशण कद्दा जाता है, इसी फा नाम धर्माउधमे है । 
इसी श्रशिप्राय ले कद्दते हैं “ धर्मेश्नथर्म ”” इसि । 

(२) “ छामत्ोमम्ोदकओोधमलवः ? इस भाष्य का यह अनुवाद है, यहां 
पर कामपद्‌ से राग औ फ्रोधपद से देष औ लोभपद्‌ से अमभिनिवेश ओर 
मोहपद्‌ से अविया का ओऔ अरिपिता का ग्रहण कर लेना । 

(३ ) रागद्वेषपूर्दिक कर्माउडुप्ठान से जन्य घर्माउचर्म दी जन्मादि का 
कारण हैं कुछ शानपूर्षक निष्काम कर्मालुष्ठान से जन्य नहीं, एवं च मुख्यतया 
खेसार का कारण दोने से रागद्वेषादिं दी क्लेश हैं कुछ धर्माउधम नहीं, यद 
तत्त्व है, यद्द अग्रिम सूत्र में सप"्ट होगा। ० 


दब... पातसलदशनप्रकाश- 


तहां जो पते, अत्युप्रप्रयत्नपूर्वक अनुछित मन्त्र था तप था 
सप्राधि अथवा हेश्वर-देवता-महर्षि-महाहुभाषों के अत्युग्र 
आराधन द्वारा निवे्तित-निष्पादित (उत्पन्न) हो सब्यः 
( शीघ्र ) ही अपने फल देने में उ्यत हुआ इसी जन्म में फल 
देता है वह घम दृष्जन्मवेदनीय कहा जाता है, जैसा कि ( १) 
शिक्षाद्सुनि का नन्‍्दीमाम्तक कुमार अत्युग्म महादेव के पूजन 
से सनुष्य शरीर को त्यागकर उ्ली जन्म में देवदेह के लाभ से 
अमर हुआ था (२) | 

एवं जो भधमे, भीत-व्याधित क्ृपण जनों के प्रति केश देने 
से वा विश्वासप्राप्त (३ ) पुरुषों को दु।ख देने से वा महालुभाव- 
तपस्वियों का अत्युग्न अपकार ( पीड़ा ) करने से उत्पन्न हुआ 
शीघ्र ही अपने अनिष्ठ फल देने के उन्पुल्न होता है वह अधमे 
भी दृष्टजन्प्रवेदनीय है । 

जैसा कि (४) देवेन्द्रभाव को प्राप्त हुआ भी नहुष राजा 
शिविकासलण्न ( पालकी में लगे हुये) पहानुभावञऋ्षियों का 
पाब्णिप्रहाररूप अपकार करने से अगस्त्पसुनि के शापद्वारा शीघ्र 
ही देवदेह को द्यागकर अजगरसर्प भाव को प्राप्त हुआ था (१) 


शुतः 6 इंच भाष्य का अजुवाद करते इये ह्जन्मवेद्नीय धर्म का उदाहरण 
कदते हे “ जैसा कि शिल्षाद्मुनि ” इत्यादि से । 
है (२ ) यद्द कथा शिवपुराणीयसनत्कुमारसंदिता के ४५ इत्यादि अध्याय 
में प्रसिद्ध है। 

(३) जिस पुरुष ने यद् विश्वास कर लिया है कि इंस से दम कदापि 


अनिष्ठ नहीं होगा उस विश्वासप्राप्त पुरुष का झनिष्ठ करना भी एक बड़ा 
पाप है | 


(४) “ तथा नहुपोपि देवानामिन्द्रः रुवक परिणाम दित्वा तियर्षकत्वेन 
परिणतः ” इस भाष्य का अजुवाद करते इये रए्जन्मवेदनीय झधम का 
उद्ादरण कहते हैं ( जैसा देवेन्द्र ) इति | 


( ४) यह मद्दाभारत के आजुशासानिक १३ पर्व के १०० अध्याय में 
प्रसिद्ध है। 


साधनपाद; २। श्द् 


अद्छटजन्मवेदनीय घमोज्धम तो प्रसिद्ध ही हैं, (१) जो 
हो निखिल धर्म औ अपभे क्ेशसूलक ही हैं। 

यहां पर इतना विशेष है कि-जो पुरुष (२) नारक अर्थात्‌ 
रोरघादिनरकप्रापक पाप का अलुष्ठान करते हैं उन पुरुषों को 
जो अधमभे उत्पन्न होता है वह दृष्जन्मवेदनीय नहीं होता है 
क्योंकि यह कभी भी संभव नहीं हो सकता है कि हस मलुर्य- 
लोक में ही सहस्न वर्षों कर सोगने योग्य रौरचादिनरक की 
प्ि हों जाय! 

एवं जो क्षीणक्केश योगी वा ज्ञानी हैं उन का घमें भी भदृह 
जन्मवेदनीपय नहीं होता हे क्योंकि उन के सब धमो5घमे प्रस- 
डल्यानरूप अग्नि से दृग्ध हो गये हैं। 
कोई (३ ) तो यह कहते हैं कि “” नारकी पुरुषों को दृष्ट- 
जन्मवेद्नीय कर्माशय नहीं” इस भाष्य का यह अथ है कि 
( जो पुरुष नरकपतित हैं उन को साप्रश्री के अभाव से चहां 
पर धमा5धम की उत्पत्ति न होने से दृष्ठजन्सवेदनीय कर्माशय 
नहीं हो सकता है औ जो स्वगे में स्थित है वह तो लीला 
मालुषबिग्नह को धारण कर प्रयागादि तीथ्थों में कमोनुछ्ठान द्वारा 
रृछ्जन्मवेदनीय धर्मशील भी हो सकते हैं इस लिये भाष्यकारों 
ने नारकी मात्र को निषेध किया है स्वगीय का नहीं ॥२॥ 
इस प्रकार धमोध्यम को अविद्यादिक्लेशसूलक प्रतिपादन 
कर हदानीं ( धमोष्य में को अविद्यासूलक होने से विद्या उत्पन्न 

(१ ) यक्षदानादिजन्य जो मरण से अनन्तर परलोक में स्वर्यांदि फल 
देनेधाला धमे, एवं ब्राह्मणवध आदि अन्य जो मरण से अनन्तर नरकादि 
फल देनेवाला भ्रधम यद्द दोनो अदृष्टजन्मचेद्नाय हैं, यह भाव है। 

(२) ४ तन्न सारकायां नास्ति दृष्टजन्मवेद्नीयः क्माशयः, क्षीणक्लेशा- 
नामपि नास्ति अदृप्रजन्मघेदतीयः कर्मो5उशयः ” इस भाष्य का अज्जवाद्‌ 
करते हैं “ जो पुरुष नारक ? इत्यादि से । 

(३) घाचस्पातिमिश्र की व्याख्या के अ्ुलार पूर्वोक्त भाष्य के अर्थ का 
निरूपण कर इदानीं विशानमिक्षु रूत अधे का प्रतिपादन करते दें “ कोई 
तो ” इत्यादि से । 


जब 


१६० पातसलदशनप्रकारों- 


कि क्या एक के एक जन्म का कारण होता है वा एक के 
अनेकजन्म का कारण होता है, द्वितीय विचार यह हे कि क्‍या 
, अनेक कम अनेकजन्म को निष्पादन करता है वा अनेक कप 
एक जन्म को ही उत्पन्न करता है । 


यदि एक ही कम आगासी एक जन्म का आरम्भ फरता 

है यह प्रथम पक्ष माना जायगा तो अनादिकाल से अनेक 
जन्मों कर संवित भोगावाशेष्ठ असंख्येय कम आओ वततमानकाल 
में अनुछ्ठित कम के फल का ऋम निघत न होने से लोकों की 
विश्वासाभाव से कम में प्रवृत्ति नहीं होगी, परन्तु सो प्रव्वात्ति- 
अभाव किसी को अभिमत नहीं क्‍योंकि यावज्जीवनपस्पन्त ही 
शास्त्र शुमकर्मानुछान का उपदेश करता है, अर्थात्‌ -कम तीन 
प्रकार का है एऋ सश्वित जो कि पूर्वल अनेक #न्‍्मों भें निष्पादित 
किया हुया स्थित है (१) ओऔ द्वितीय प्ररूधकम जो कि उन्हीं 
सब्ित कर्मों में से निकासा हुआ वतमानशरीर तथा 'भोगादि 
का हेतु है (९) ओ तृतीय आगामिकर्म जो कि इस वतमानदे 
हारा आगामि फल के लिये अनुछित किया जाता है, एवं च यदि 
यह ही माना जाथ कि एक ही कोह कमर छत्तरकालिक एक 
जन्म का आरम्भ करता है तो किसी पुरुष की आगामी पुण्य 
अलुष्ठान स प्रत्नात्त नहा हांगो क्‍्याके यह तो उस को निश्चय 
है महीं कि पथम असुक क्ंफल देगा, किन्तु सश्चित कर्मों में 
घ ही कोह एक उच्चर जन्म दंगा यहां उस को सभावना हे, 

एवं च यह भी सस्भव हा सकता है कि उस जन्म में कहीं पाप 

का अनुष्ठान हुआ तो वत्तेथानकालिक पृण्पानुप्टान भी नष्ट हो 

जायगा, तथा च पुस्यथानुष्ठान को निष्फ्ल जान कर लोकों की 


(१) भथांत्‌-जिन कर्मो ने अभी फल नहीं दिया भो अवशिष्ट पड़े हैं घद 
सांचित कहें जाते हैं | 


(२) भ्रथोतू-जिस ने अपने फल देने का आरस्म कि 
कया 7रूच 
कहा जाता हैं 0७०: 


साधनपाद) २। शहर 


शुभक्षमों में प्रद्त्ति नहीं होगी (१)। 
एवं ( एक ही कमें आगामी अनेक जन्मों का कारण है) 
यह द्वितीय पत्त भी समीचीन नहीं क्‍्योंक्रे अनेर सश्वित वा 
आभामिकर्मों में से एक ही किसी कमे को अनेक जन्म देने से 
झवशिष्ट क्ते निष्फल हो जाथंगे क्‍योंकि उन कर्मों को फल 
देने का अचघर नहीं मिलेगा, एवं च विफल जान कर आगामी 
कमों में प्रदृत्ति के (९) अभाव से यह पक्त भी अनिष्ठ ही है (३)। 
एवं (अनेककर्म अनेक जन्म का कारण है ) यह .हृतीय 
पक्ष भी समझस नहीं क्योंकि यह अनेक कमे एक ही काल 
में अनेक जन्म देंगे सो तो संभव नहीं किन्तु कम्त क्रम से देंगे 
एवं च एक कमे से एक जन्म हुआ यह प्रथम पक्त ही फलित 
हुआ, तथा च प्रथमपक्ष कथित दोष कर ग्रस्त होने से यह भी 
झखंगत ही है। 
अतः (४) जन्म से लेकर मरणपय्यन्त जो असंख्यात तथा 
विचित्र ओ शुणप्रधान भाव से अवस्थित यावत्‌ धर्माउधभखसूह 
है वह सब ही सरणकाल में अभिव्यक्त हो कर एक ही काल 
में एक साथ मिल कर आग।मी एक ही जन्म्र का आरम्भ करता 
है अनेक का नहीं, यह अन्तिमपच् ही सर्मीचीन है। 
.अर्थात्‌ू-मरणकाल से पूर्व बलीखूत प्रारध्ध कम रूप प्रति- 
(१) वर्तमानकाल भें किये इये पुएय आगामिजन्म का आर+्भ करते हैं 
वा संितों में से दही कोईएक कर्म आगामी जन्म का आरम्भक दोगा, इस 
सन्देद से पुरुष की शुभकमे में प्रवृत्ति नहीं दोगी यदद तत्त्व है। 
(२) आगामिपापों से संचित पुएय के नाश दोने की संसावना ले भी 
पुएयालुष्ठान में प्रवृत्ति नद्वीं दोगी यदद भी जानो । 
(३) जब कि प्रथमपक्ष मे एक कमे को एक जन्म का कारण होने से ही 
पुरुषा को कर्मा-जुष्ठान में विश्वालाउमाव कट्दा है तो एक कमे को अनेकजन्म 
का कारण मानने में पुरुषों को अविश्वास दोगा यद्द छुतर्र सिद्ध है यद 


तरव है। | 
(४) इदानीं " तस्माज़स्मप्रायणान्तरेक्ततः ” इत्यादिभाष्य का भ्रद्भुवाद्‌ 
करते इबे झन्तिभपक्ष का सिद्धान्त करते हैं ( अतः ) इत्यादि से । 


श्र | पातझ्ञलदशनप्रकाशे- 


बन्ध के बल से संचिद कर्मो की अपने फग् प्रदान के लिये अभि- 
व्यक्ति 'उपस्थिति' नहीं होती हे औ मरणहाण में प्रतिवन्‍्धक 
हे अभाव से जितने संचित कम हैं वह सब ही उपस्थित हो 
जाते हैं (१)। सो यह मरण, विशेषाध्माव से ( २) निखिल 
ही अप्रदत्तफल क& कमों का अभिव्यज्ञक होता है कुछ एक दो 
: का नहीं क्‍योंकि निमित्तद्ारण के समान होने पर एक की 
अभिव्यक्ति होनी ओ एक की न होनी यह कथन युए्ति से 
विरुद्ध है क्या (३) यह कभी संभव हो सकता है कि प्रदीप 
की सकलह्षिधि को सझ्ावता होने पर घट का प्रकाश ह।थ और पद 
कान होय, एवं च सरणकाल प्रें प्रतिबन्‍्धक फे अभाव से निखिल 
ही करे पररुपर संघट्दित 'मिलझ्जुल कर' प्रधानगौण भाव (४ ) 
को प्राप्त हुथ उत्तरकाल्षिक एक ही जन्म का आरम्भ करते हैं - 
अनेक का नहीं यह निष्पन्न छुआ । 
खो घद्‌ मिश्रित हुये अनेक कमे जैसे आधासी जन्म . का 
आरम्भ करते हैं तेसे उस शरीरकी श्रायु का ओ उस आयु में 
होने वाल सुख दुःख भोग का भी यह आरम्भक्त होते हैं।.. . 
अतएव यह कभाशय जन्म, आयु, भोग इन तौनों फल का 
कारण होने से त्रिविपाक कहा जाता है, इस प्रकार मिंलकर 

(१) एवं थे मरणखमय दी सोॉचित कर्मों को फलोन्पुख फरता दे, यह. 
बोघत किया, यह जानना । 

(्‌ २) यह कम उपास्थित होथ यह न होय इस प्रकार विशेष कारण के 
अभाव से । 

(% ) जिन कप्तो ने अपना फल अभी तक नहीं दिया घह अप्रवसफतर 
कहे जाते हैं । 

(३ ) मरणकाल दी निखिल कमो की उपस्थिति में निमित्तकारण है, . 
फिर इस की उपस्थिति दोय इस की न॑ द्ोय यद्द कहना असम्भव है, सोई 
ह॒ष्ठान्त से स्प्ठ करते दे ४ क्या यह्द ” इत्यावि से। 

(४) जो कम अधिक होने से अड्भरित दो. अपने फल देने मे सद्यः 
उन्मुख हैं बद प्रधान हैं. औ जो कर्म कुछ विल्लस्त्र से फल देने घाले हैं. चद 

. शौण हे इस दोनों में से प्रधान के अछुलार जन्म का लाभ होता है, यद 
तत्तत है । 


साधनपाद) २। १६३ 


एकजन्म देने से ही यह कर्मांशय एकभविक (१) कहा जाता है। 

यव्यपि (१) यह एकभ्रविक मत समीचीन नहीं है क्योंकि 
यह कभी भी संभव नहीं हो सकता है कि स्वगेसाधन ज्योति- 
छोमआदि शुभ कमे ओ नरकसाधन ब्रह्मवधादि अशुभकम यह 
दोनों मिलकर एकही उत्तस था सध्यम जन्म का आरम्प करते 
हैं क्‍योंकि विरुद्ध फलद्रथ का एककाल में होना युक्ति से 
असंबद्ध है । | | 

किच ऐसे मानने से वेद से भी विरोध होगा क्योंकि प्ास- 
वेदीयछान्दोग्पोपानिषद में यह लिखा है कि जो पुरुष इछ्ठापूते- 
यज्ञ का अनुष्ठान करते हैं वह धूमादिमागेद्वाश चन्द्र लोक में 
गर्भन कर कमफलभोग के अनन्तर फिर संचित कर्म से मल्नु- 
प्यक्षोक में आकर जन्म धारण करते हैं, (३) तहां जिन 
पुरुषों क सचितपुणय अवशिष्ट हैं वह रमणीय त्राह्मणादिजन्म 
को प्राप्त होते हैं औ जिन के संचितपाप अवशिष्ट हैं वह 
कुत्सितशूद्रादियोनियों में उत्पन्न होते हैं (४ )। 

एवं च यदि मरणससथ सें सब कर्म उपस्थित होकर एक 
ही जन्म देंगे तव तो चन्द्रसोकभोगोपयोगी जन्म से अनन्तर 
सलनुष्यलोक में फिर जन्म बोधन करनेवाली श्रति असंगत होगी 
क्योंकि आप के मत सें तो कोई कप् शेषरहा ही नहीं जिस से 


मनुष्य लोक भें फिर जन्म होयथ ( ४ )। 


(१) भव नाम जन्म का है, एक दी जन्म दोता दै जिस कर्माशय से घद् 
कमोशय एकमविक कदा जाता है। ५ 

(२) इृदानी इस एकभविकसतपर भाष्य का भ्रतिश्रादिकों के संग 
विरोध पारिहाशर्थ भ्री स्वामीजी संक्षितत समालोचना करते दें ( यद्यपि ) 


इ्दादवद्‌ से । 


(३) “यावत्लस्प/तमुपित्वा अयैतमेचाध्चार्न पुमानिवतेन्ते”? यद्द छ्वान्दोग्य 
श्रति है। 

(४) “तद्‌ य इृह रमणीयचरणा” इत्यादि श्राति का यद अल्लुवाद है। 

(५ ) पवें व सब कर्म मिल कर एकजन्म नहीं देते दें किन्तु कई एक 


१६४ पात्तसलदशेनप्रकाशे- 


कर 


औ आपस्तंबसुनि ने तो “ वर्णा आश्रमाश्॒ स्वकमेनिष्ठा: 
प्रत्य क्मेफलमन्ञुभूय ततः शेषेण विशिष्धदेशजातिकुलरूपायु 
अ्रतवृच्वविचसुखभेधसो जन्म प्रतिपयन्ते” इस वचन से र्प्ट 
ही शेषकस का सद-भाव कहा है| 

(स्वकर्मनिष्ठ जो वर्णी वा आश्रमी हैं सो परलोक में अपने 
कर्मफलों को भोग कर फिर अवशिष्द संचित कम से विशिष्ट 
देश में उशम जाति, कुल, रूप, आयु, अध्ययन, आचार, धन, 
खुख, बुद्धि वाले हुये जन्मधारण करते हैं ) यह आपस्तंबघुनि के 
चचन का अये 

एवं च अतिस्खति के साथ चिरोध होने से यह सत असंगत 
ही है, तथापि एकभावेक वाद को क्वाचित्कत्व होने से दोषा- 
भाव जानना 

अर्थात्‌ -दृष्टजन्मवेद्नीय मियतविपाकस्थल में ही एकभवि 
कवाद का स्वीकार है सवच्च नहीं (१)। 

जो कि विज्ञानभिक्तु ने “ स्वगे वा नरक में अन्यधमाध्धमे 
की उत्पत्ति के अभाव से औ प्राचीन संचितकर्मा के भोग से 
समाप्ति होने से स्वर्गी वा नारकी का फिर जन्म न होगा यदि 
एकभविकवाद माना जायगा ” इस प्रकार आशंका कर फिर 
# इवग देनेवाला कम स्व॒गे भोग से अनन्तर त्राधह्यमणादि जन्मदेने 
में समधे है, ओ नरक देनेवाल! फर्म नरक से अनन्तर स्थावरादि 
जन्म देन में समर्थ हैं, एवं च उन्हीं का ही ब्राह्मण-स्थावरादि यो- 
निपस्यन्त फल होने से यह दोष नहीं है” इस प्रकार समाधान 
किया है सो शारीरक के दृतीयाध्यायस्थ रंहतिपादके शांकरभाष्य 
के अनध्ययनप्रयुक्त है क्योंकि वहां पर * यदिस्वर्ग के हेतु कम- 

शेष से ही ब्राह्मपादिजन्म का लाभ माना जायगा तो फिर च- 
हैं औ कई एक झचशिए्ट रदते हैं, यही मानना समीचीन है, नहीं तो फिर 
झागे जन्म,नहीं होगा | 

(१) यद्द सब इसी सूत्र के अग्रिम भाष्य के अनुवाद में स्पष्ट होगा | 


साधनपाद। २। १६४ 


न्लोक ले प्रत्यागत पुरयाचरण पुरुषों के लिये ब्राह्मणादि जन्म 
ओ पापाचरणपुरुषों के लिये चाण्डालादिजन्म प्रतिपादक वबेदू- 
वाक्य कदार्थित होजायगा क्योंकि स्वगेहेतुपुएय के शेष से ही 
यदि फिर सनुष्यलोक में जन्मता है तो रवगे से आगत पुरुषों की 
प्राह्मणादे यो नि हो होनी चाहिये चणडालादि नहीं” ( १) इस 
प्रत्तार से इस सप्ताधान का ससूलनाश किया है, तथा च पूर्षोक्त 
“समाधान ही उत्तप्त हे यह जानना । 


यहाँ इतना विशेष यह भी जान लेना कि जो दृष्श्जन्मचेद्‌- 
नीय धसोष्ध् है सो कहीं भोग प्रात्ष का ही जनक होने से एक 
विपाक 'एकफल देनेवाला' होता है औ कहीं आयु, भोग-रूप 
दो फल देने से द्विविषाक-होता है, तहाँ नन्‍्दी नामक ब्राह्मण 
ने जो सहादेवजी के आराधन से धम सम्पादन किया था वह धर्म 
आयु तथा दिव्यभोग देने से द्विविषाक है ( ९) औ नहुष राजा 
ने जो ऋषियों के अपकार से अधम सम्पादन किया था वह 
सर्परूप जन्म देने से एक विपाक है (३)। 

एवं त्त यह सिद्ध हुआ कि अद््टजन्मवेदनीय धर्माउ्धम्र त्रि 
विपाक (४) है औ दृष्टजन्मवेदनीय धर्मोष्यम कहीं द्षिवेषाक 
कहीं एकविपाक है। हतना विशेष यहां पर अन्य भी जान लेना 
कि जैसे घमोध्यले को एकभावेक्त कहा है तेसे वासना को 


(१) वेदान्तद््शन के तृतीय अध्याय गत प्रथमपाद के ८ सूज का भाष्य 
देखो । 

(२) नन्‍्दी नामक ब्राह्मण का आठ वर्ष मात्र ही जीवनकाल लिखा था 
इस से अमरत्व के लाभ से श्रायु का लाभ तथा द्व्यसाग का लाभ द्वोने से 

पु हक पु 
यह धम दो फल देनेघाला है, यद् साव है । 

(३) नहुुष राजा का जन्म तथा आयु तो जिस कम द्वारा इन्द्र बना था 
डसी ने दी दिया था केवल हुःखमोग दी भव्युग्रपाप से हुआ था इस से यह 
अधमें एक फल वाला है, यद्द तत्त्व दे । 

(४) जन्म, आयु, भोग इन दीनो फलों का देने बाला। 





५ <. 
१६६ पातखलद्शन प्र काशे- 


एकभसाविक सतत जानना क्योंकि यदि चासना को एकभायिक 
माना जायगा तो जो पुरुषजन्ध से अनन्तर पशुश्नन्प को प्राप्त 
'होगा घह पशुजाति के भोगों को नहीं भोग सके गा क्योंकि 
पूर्वले मनुष्यजन्म में पशुमभोग के अनुभव का अभाव होने से 
'छस को पशुभोग की वासना का अभाव है भो बिना चासना के 
' ओोग का होना असम्भव है, (१) एवं च पूर्वजन्म में जिस का 
अनुभव किया है उसी अनु भवजन्ध वासना से ही उत्तर जन्म 
हैं भोग होगा यह नियम नहीं किन्तु अनन्त वासना से वित्त 
को चित्रित होने स जैसा आगे जन्म होगा तैसी ही पूवली किसी 
जन्म की पासना से उत्तर जन्म सें मो होता है यह जानना 
(२) इसी अभिप्रायसे ही भाष्यकारोंने-- 


.” # क्लेशकर्विपाकालुभवानिभित्ताभिस्तु चासनाभिरनादि- 
'कालसंसूबिछतमिद चित्त चित्रीकृतातिव सबेतो सत्स्पजालं 
ग्रन्धिभिरिवाततमित्येता अनेक सवपूर्थि का चासना; ” (३) 
इस वाक्य से वासंनाओं को अनेकजन्प्पू्वक कहा है । 
यदि यह कहो कि यदि वासना से ही भोग होता है तो 
'झादि जन्म में किसी वासना के अभाव से भोग न होना चाहिये, 
तो इस का उत्तर यही कहा जाथमा कि वासना अनादि है, 


(१) वालना नाम संस्कार का है, प्रथम अज्लुभव फिर संस्कार फिर 
“स्मरण फिर प्रवृत्ति यद् क्रम है । ह 
(२ ) अथोत्‌्--जब पुरुष को पशु जन्म होगा तो पदले किसी पशुजन्म 
की बाखना से दवी उस की पशु भोग में प्रद्गात्ति दोगी, एवं च भनेक पूरे जन्म 
के अज्ञुभव से जन्य घासना दी भोग का देतु है कुछ अव्यवद्वित पूर्वजन्म के 
अन्लभवजत्य नहीं यद सिद्ध हुआ | 


: (३) क्लेश, कम तथा फल के अलज्ञभवरूप निमित्त से उत्पन्न हुई 
घासनाओं से यद चित्त ऐसे समू््छित औ श्रधित औौ चित्रित है जैसा कि 
मत्स्यपकड़ने का जाल चारों तरफ से अनेक भ्रन्धियों से अधित होता है, अतः 
यह घासना अनेक जन्म की चित्त सं स्थित है कुछ एकजम्म की सहीं यह 
भाष्य का परमार्थ है। 20% 025 


साधनपादः र | १६७ 


आष्यकारों ने भी इसी आशय से चासना को अनादि कहा है, 
यधा--“थे संरकारा; स्पृतिहेतवस्ता वासनास्ताश्रानादिका- 
लीना। ” (१)! 


एवं (२) सभी धर्माउंध्म एकभावेक हैं यह भी नहीं है 
किन्तु जो नियतविपाक धमो5घम हैं वही एकभाविक हैं । 


अथात्‌ू--धमो5घम दो प्रकार का है एक तो निधतविपाक 
अथात्‌ अवश्य ही फल देनेवाला औ एक अनिपतविपाक अधथात्‌ 
नियम से फल न देने वाला, तहां जो धमोष्धलेनियताबिपाक हैं 
- उसी में यह नियम है कि सभी मिलन कर छत्तरकालिक एक 
जन्म देते हैं कुछ अध्छजन्मवेद्नीय अनियताधि पाकस्थल से नहीं | 


फ्थोंकि जो धर्माप्चप्त अच्छजन्पवेद्नीय अनियतविपाक हैं 
उन की तीन गति हैं एक तो यह कि “ क्वतस्पाड्विपक्वस्प 
नाशः ” अथात्‌ कृतकर्मो का विना फल देने से नाश हो जाना, 
ओ द्वितीय यह क्लि-( प्रधानकरमेण्यावापगमनम्‌ ) अथात्‌ किसी 
प्रधान कम के संग मिल कर ही फल देना स्वतन्त्न नहीं, तृतीय 
यह कि ( निधतविपाकप्रधानक मणाउभिभूतस्प चिरसवस्थानम) 
अर्थात्‌ अचश्य फल देनेचाले प्रधानकर्म से अभिम्नत हो कर चि- 
रकाल पर्यन्त अवस्थान होना 


इन तीनों गातियों में से किये हुये कमे का बिना फल देने 

से नाश हो जाना यह हे किशुक्लकम के (१) उदय - से 
- बिना फल दिये कृष्ण कर्म का नाश हो जाना, अथात्‌-जिस पुरुष 
(१) जो स्थ्॒ति के देतु लस्कार हैँ चदद घासवापद्‌ के घाच्य हैँ झ अनादि 


हैं. यद्द साष्य का अर्थ है। 


(२) जो पाँछे कद्दा था कि एकभविकवाद क्वाचित्क है यद आग्रे कददेगे 
खोई कदने को अब परारस्स फरते हैं "एवं” इत्यादि से | 

(३) कियायोंग से वा मैत्री आदिभावना से जन्य जो धर्म यह झक्क दे 
अह्यवधादिजन्य जो पाप है वद कृष्ण है। 





श्ह्द पातजञ्ञलद्शनप्रकाशे- 


ने तप वेदाध्ययनादि शुक्लकत का अनुष्ठान क्रिया है उस के 
पाप का नाश फल दिये बिना ही हो जाता है, एवं व थह पाप 
कसे फलदिये बिना ही नाश होने से अनियतविषक है! 


शुक्लकस से कृष्णकम का नाश होता है हध अपने कथन 
की पुष्टि के अथ भाष्यकारों ने-- 


७ कम 


#४ है है हु वे फारणी चेद्ितिव्पे पापकस्पेक्ों राशि! पुरष- 
क्ृत्षोउपहन्ति तद्चिछुस्थ कमोणि छुकृतानि कतुभिहैव ते 
कम कवयो वेद्यन्ति! यह अति प्रमाण दी है। 


इस का अथ यह है सि-( पापकर्प ) पापीपुरुष के, ( चदि 
तब्मे ) भोगनेयरय, जो। (द्वे दे ) दो पकरार के (१) कस, उन 
दोनों को (पुण्यक्ष॒त एकोराशिः) तपवेदाध्ययनादिपुण्यकर्म जन्य 
जो एक शुब्लघम समूह है चह (अपहन्ति) नाश कर देता है; (तत) 
तिस हेतु से “ छुकृताने क््ताणि कहुमिच्छुस्व ” घमसात का 
जनक जो वचेदाध्ययनादिशुक्ल कर्म उन के अनुष्ठान की इच्छा 
कर क्योंकि (इदेवते +मेकवयो वेदयन्ति) इस मलुष्पलोक में ही 
तुम्हें फ्ताइलुछान प्रतिपादन किया है अन्य लोक में नहीं, यह 
विद्वान लोग वपदेश करते हैं । 


इस श्रति से यह ज्ञात छुआ कि शुक्लकभ के उदय का 
एताध्श अपूवम्रभाव है कि जो उत्पत्नप्रात्न ही क्षण तथा शुक्ल- 
कृष्ण का नाश कर देता है | 


एवं (२) प्रधानकर्म लें अवापगम्न यह है कि--पड्ग- 
तपशु हिंसादि का स्वतन्त दुःखरूप फल न होकर यज्ञजन्य स्वगे- 
फल के संग ही फल होना ( ३ ) 


(१) एक कृष्ण, दूसरा शुक्ल रृष्ण । 
(३) द्वितीय गति स्पष्ट करते हैँ ' एवं ! इत्यादि से । 
(३ ) भाव यद है कि-स्वगेसाथन ज्योतिषेमाव्‌ यह में जो दिखा 


साधनपाद! २। १६६ 


ज्योतिष्टोमादिकरस जन्य स्वग में हिंसापाप जन्य दु/ख का 
| अल 2 ७ 
संसग रहता है, यह भाष्यकारों ने पश्रशिखाचाय्य जी के वचन 
से स्पष्ट किया है, चधा-- 


“स्थात्‌ रवल्पः संकरः सपारिहारः सप्रत्यवसर्षः कुशलस्थ 
नाउपकषापाउल कस्पात ? कुशल हि में बहन्यदास्ति, पत्राइय- 
सावाप॑ शतः स्वर्गंषपि अपकपमल्प कारिष्यति” (१) इति। 


एवं प्रधानकम से आभिभूत होकर चिरकालपर्य्यध्त अब- 
स्थान होना यह है कि बली पुर्य कम का निरन्तर भोग होने से 
पापकमे का पड़ा रहना वा बली पापकर्म का निरन्तर भोग होने 
से पुण्यकर्म का पशा रहना । 

अर्थात्‌-पू् जो मरणकाख को निखिलकर्मों की उपस्थिति 
का हेतु कहा है सो जो कम अवश्य फल देने वाले हैं उन्हीं सब 
का ही कहा है कुछ अ्नियतविपाक वाले का नहीं क्‍योंकि जो 
अनियतविपाक वाला होता है वह तो कोई बली कर्म से नष्ट 


की जाती दे व६ एक तो यज्ञ का उपकार करती है, फ्योफि दिसा रूप भद्ज 
के बिना अंगीभूत यज्ञ की सांगता नहीं होती है, औ दूसरा फल द्सि का 
डुःख देना है परन्तु यद हिंसा स्वतन्त्र पापरूप फल नहीं दें सफती फिन्तु 
जिस यज्ञ का वह झंग है उस प्रधानरूप यज्ञ के फल समय में ही संग संग 
दुःप्त देती दे इसी से दी स्वगेचासियों को सर्चदा कोई न कोई दुःख द्ोता दी 
रहता है, इसी का नाम प्रधानकर्म में आवापगमन है | 


(१) ज्योतिष्ठेमादियश्ञ जेल्थ जो धर्म है चद् हिंसाजन्य पाप से मिश्रित 
होने ले स्वृतपसकूर है भो यदि कुछ प्रायश्रित्त किया जाय तो वह सझ्ूर 
( पाप का मेल ) निवृत्त भी हो जाता है अ्रतः सपरिद्दार है, ओ यदि प्रमाद्‌ 
से प्रायश्वित गे किया जाय तो स्वर में उस पाप का दुःख भी सह्य करना 
पढ़ता है अतः सप्त्यवम्रषे है, यद द्विसाजन्य पाप अत्प दोने से मद्दानधूत 
जो यशुफल स्घर्ग है उस का प्रद्यय नहीं कर खकता है क्योकि यज्ञ का फल 
झधिक है श्रो दिसा का फल अठ्प है, अ्रतः प्रधानभूत स्वगेभोग्ररूपफल मे 
बद हिंसाजन्य पाप आधाप को प्राप्त इुआ स्व में कुछ २ दुःख देगा अधिक 
नहीं यह पंचशिय्ाचाय्व जी के घाफ्य का भावार्थ है। 











२०० पातझलदशेनप्रकाशे- 


हो जाता है औ कोई आवाप को प्राप्त हो जाता है औ कोई निध- 
तफल वाले चली कम से दधा हुआ विरकाल तक स्थित रहता है; 
सो यह कम चिरकालपय्य॑नन्‍त भी तभी तक स्थित रहेगा कि यावत्‌ 
काल घिरोधी बली फर्मो का फल न भोग जायगा वा इस कर्म के 
समान फल वाला दूसरा कोहे पत्नी कप इस का सहायक नहीं 
होगा, परन्तु कि ध्व काल में यह कम विरोधी के. अभाव सेंचा 
किसी सहायक से फल्षोग्सुख होगा यह जानना कांठेन है कोन 
कह सकता है कि इस कम का फल इस समय में होगा। 
इस प्रकार कमत के फल का निश्चय न होने से ही शास्त्र 
में कमेगाति को विचित्र ओ दुर्विज्ेय (९) कहा है। 
परन्तु यह संशय सत करना कि (जय स्वकर् मिल कर 
एक जन्म नहीं देते हें तो एकभविक कैसे श्ाना) क्योंकि यथा- 
संभव ही एकप्रविकवाद का स्वीकार है, कुछ सर्वे नहीं, अात- 
नियताथेपाकस्थल में एकभविक का संभव होने से यहां पर एक- 
भविक साना जाता है ओ अनियतचिपाक में संभव न होने से 
वहां नहीं साना जाता है, तथा च एकभविक भत को क्वाचित्क 
होने से कोई भी दोष नहीं है (२) यह फलित छुआ ॥ १३॥ 
इस प्रकार कर्मों को क्लेशसूलक ओ विपाकों को कर्सूलक 
कहा, हृदानीं ( यह विपाक किस क्लेश का सूल है) इस आशं- 
का का वारण करते हुये विपाकों का फल कहते हैं। 
स्‌० तेहलादपरितापफलाः पुण्या<पुण्यहेतुलाद ॥१५॥ 
भाषा-(ते) यह पूर्वोक्त जन्म, घायु, भोग नाक्षक तीनों 
विपाक ( पुण्या>पुण्यहेतुत्वाद ) पुरय औ आपुरयरूप कारण- 
.._ (१) " गइना कणों नतिः » स्पाहिशास् मी | इत्यादि शास्त ते)... 
. (३) एवं च यद सिद्ध हुआ कि एकभाविकवाद उत्सर्ग है अथोत्‌ जहां 
कई वाधक दाय चंदा एकभ्ाधिक सत मानता, औ अन्य सर्वेत् मानना परन्त 
सर्वथा! एक भविकवाद नहीं है यद मत जानना, इसी आशय से भाष्यकारों 


ने कदा हें ( नचोत्लगेस्याउपवादालिदृत्ति: ) अथातू-कदों असस्मव दोले से 
उत्सगे की एकबार निदृत्ति ही नहों होती है। आज, 


साधनपाद! २। २०१ 


सूलक होने से ( हलादपारतापफलाः ) आल्हाद औ परिताप 
फल वाले हैं | बे 

अर्थात्‌ शुभ कम से जो जन्मादि प्राप्त होते हैं वह आनन्द 
रूप फल के देने वाले हैं औ अशुभकम से जो जन्‍्म्रादि प्राप्त 
होते हैं वह द!खं रूप फल के देनेवाले हैं। 

यद्यपि पापहेतुक जन्मादि को दुःखफलक होने से पाप- 
कार्य्य ही जन्मादि योगी को त्यागने योग्य हैं कुछ पुण्यहेतुक 
नहीं, तथापि जैसे दुःख प्रतिकूशरूप सवोनु5भव सिद्ध है तेसे 
योगी को विषयदुख भी प्रतिकूल होने से दुःख है (१) क्योंकि | 
विषयसुखभोग काछ में भी योगी को सुच्तम दुःख का अलुस- 
नधान बना ही रहता है, अतः सुखफलक भी जन्म्रादि हेय ही 
हैं यह जानना ॥ १४॥ 

“विषयसुखभोगकाल में भी योगीलोक दुःख का अलुस- 
न्थान करते हैं यह किस युक्ति द्वारा जाना जाय ! इस आकांचा 
का शमन करते हुए युक्तिपूषक विषय को दुःखरूप कहते 


सृ०. परिणामतापसंस्कारदुःखैगुणवृत्तिविरोधान् 
दुःखमेव सव विवेकिनः ॥१५॥ 
भाषा-( विवेकिनः ) विवेकशील योगी की दृष्टि में “ स्चे- 
दुःखमेव ” निखिल विषयस्रख दुःखरूप हीं है क्योंकि ( परि- 
णामत्तापसंस्कार दुःखेः ) परिणामदु।ख, तापदु!ख, संरकारदुःख 
इन तीनों दु/खों से विषयछुख को मिश्रित होने से, (च) भौ 
( शुणब्वतिविरोधात्‌ ) ग्रणानिषठ स्वाभाविक चार्ल्य से निरन्तर 
सक्त्वगुण की खुख़ाकारप्चचि को अन्य विरोधी ध्त्तियों कर 
संवलित होने से । ' | 





(१) “यथा चेद्‌ डुःखं प्रतिकृलात्मकमेय विषय खुखकालेपि डुः खमस्त्येच 
प्रतिकूलात्म्क बोगिन; ”” इस साध्य का यद् अज॒वाद दै। 


२०२ पातझलद्शेनप्रकाशे- 


अर्थात्‌-परिणामदुःखतादि धर्मों से मिश्रित होने से विवेकी 
को निखिल ही सुख दुःखरूप भान होता है | 

परिणामदुःखता ८ निखिल (१) प्राणियों को जो पुत्र-कलत- 
परिनश्न-धन ग्रह ले रूप चेतन अचेतन पदाथों द्वारा विषयसुख 
का अलुभव है चह सब रागरूप क्वेश से अन्ुविद्ध (युक्त ) ही 
होता है क्योकि यह कभी सी संभव नहीं हो सकता है कि 
यह विषय इस को खुखप्रद्‌ ता है परन्तु पुरुष का इस में राश 
नहीं है किन्तु यही नियम है कि जहां सुख वहां राग अवश्य 
ही होता है, श्रतः सुलाप्लुभव रागानाविद्ध है यह खुतरां सिद्ध 
हुआ, औ वह राभ रजोगुण का काय्पे होने से सुखसाधन पुण्य 
अपुण्य में प्रति अवश्य ही करावैगा, एवं च सुखानुभव समय में 
जो राग चह प्रवृत्तिद्वारा पुएयाउपुणय का हेतु हुआ, एवं (२) 
सुखाप्लुभव समय में दुःख के साधनों में हेष होना भी स्वभाव- 
सिद्ध है, एवं व देष भी अनर्थ में प्रदत्ति द्वारा पाप का जनक 
हुआ, एवं यदि दुःख साधनों के पंरिहार करने में यह पुरुष 
असभथे होगा तो मोह चश से कतेज्या5कतेव्यावियेक को भी वह 
विरुद्धत कर देगा, एवं च मोह भी अनर्थप्रव्रासि द्वारा पाप का 
हेतु हुआ, एवं भूतहिंसा से विना भी भोग का असम्भव होने 
से कायिकहिंसा जनित भी एक पाप छुआ (३) | 

यह जो झुखाउनुभवकाल में राग, इंष, मोह, हिंसादि की 

विद्यमानता से आगापी अवश्यभावी पापजन्य दुःख वहीं 
परिणामदुःख है, इस परिणामदुःख का जनक होने से ही विवेकी 

(१) प्रथम परिणाम हुःखताका विवरण करते है (निखिल) इत्यादि से । 

(२) विषय सुस्त में राग से जन्य धर्मोड्थमे का निरूपण कर द्वेष जन्य 
अधम कहते दें ( एवं दृत्यादि से )। 

(३ ) विषयभोग में द्विसा दोने से द्वी मजुजी ने “ पंच सूना शुदस्थस्थ ” 
इत्यादि धचन से गृहस्थ को प्रतिदिन पंच दिसा घाला कटद्दा है। भथात्‌-- 
चुल्ली, पेषयी (जाता दा,चक्को) डपस्कर (साइट) करनी (उखली) उद्कुम्म 


(जलघट) इन पांचों द्वारा अनेक प्राणियों को हिंसा गहसुथ के गृद में होती 
है, यद्द तत्त्व है। 


साधंनपादंः २ | १३०३ 


जन विषयसुख को दु/!ख जानते हैँ, अतएव पूर्व ( १) विषय 
रुख में सुख ज्ञान को अविदया कहा है। 


यद्यपि सवा>तुभवासिद्ध विषयखुस का दुःख जान अपलाप 
करना योगी को उचित नहीं तथापि विवेकी का तात्कालिक औ 
. अविचारितरसणीय विषयसुख में आदर न होने से वह उस को 
दुःख ही जानता है, अात्‌-यथा सघु-विष मिलित भोजन में 
तात्कालिक खुखजनकता को सवोज्तुभव सिद्ध होने पर भी विचे- 
की लोक परिणाम सें दुःखप्रद्‌ जान कर त्थाग करते हैं तेसे योगी 
भी विषयसुख़भोग को तात्कालिक रम्णीय होने पर भी आगामी 
धमो5धर्मोत्पत्तिद्वारा दुःखप्रद होने से हेय समझते हैं ! 


अतएवच मगवान ने-“विषयेन्द्रियर्सथोगाद यक्तदस्रेज्मूतो प- 
मम्‌, परिणाम विषमिव तत्सुख़ राजस स्पृतम््‌ ” (२) इस चघन 
से विषयसुल को परिणाम में विपतुल्य कथनद्वारा हेथ कहा है । 


यदि कोई यह कहे कि (३) हम॑ कुछ विषयमोग को रुख 
नहीं मानते हैं जिस से पूर्वोक्त दोष होय किन्तु भोगविषयक्क 
इन्द्रियों की दृष्ति होने से जो भोगतृष्णा की शान्ति वह झखुख़ है 
ओ जो दृध्ति के अभाव से शान्ति का अभाव वह दुःख है, एवं 
च भोगविषयक वृष्णा ही सहान्‌ दुःख है कुछ विषयभोग नहीं, 
ओ विषयतृष्णा विषयभोग बिना शान्त हो नहीं सकती, अतः 
तृष्णा की शान्ति करना ही विषयभोग का फत्न हुआ, ओऔ सो 
शान्ति परिणाम में दुःख जनक है नहीं, तथा च विषयभोग में 
परिणाम दुःख कैसे ? 


(१) १७१ पृष्ठ में देखो । 5 
(२) लोक में प्रसिद्ध सरचन्द्नवनितादि विषयो के संग इन्द्रियसेयोग- 
द्वारा ज॑न्य जो आरस्म में पुरुषों को अम्ठव के तुद्य औ परिणाम में विष के 
छुल्प सुक्त बद राजस है, यद् थीतावाक्य का अर्थ है, अ० श८ छोक ३८। 
(३) “ जा भोगेष्विच्दियाणां तृप्तेरपशा/्तिस्तत्खुखम्‌ इस भाष्य का 
अल्लुधाद्‌ करते हुये आशंका उत्थापन करते हैं, “यदि कोई ” इत्यादि से। 


२०४ पातझलदूशनप्रकारे- 


तो यह उस का वक्तव्य तब समखस हो सकता है जब कि 
विषयभोग से दृष्णाशान्ति की स॑ भावना होय परन्तु सो संभा- 
चना हो नहीं सकती क्योंकि “भोगाउभ्यासमलु विवद्धन्ते रागाः 
कौशलानि चेन्द्रियाणाम्‌” अधात्‌ू-भोगों के अभ्यास से शृष्णा 
का अमाव तो दूर रहा प्रत्युत भागाभ्पास से १८णा की हि 
ओ इन्द्रियों की भोग में कुशलता होती है, अतएव “न जातु. 
काम। कामानासुपभोगेन शाम्पति, हथिषा कृष्णचत्म॑व भूख एचा5ड 
भिवद्धेते ? (१) इस वाक्य से मनु जी ने विषयभोग को दृष्णा- 
घृद्धि का हेतु कहा है। 
इत्थं च भोगाम्पास सुख का उपाय नहीं यह निष्पन्न हुआ | 
: तथा च जो पुरुष विषयवासना से युक्त हुआ भोगा5भ्यास से 
दृष्णा की निद्ासे का संपादन चाहता है वह पुरुष वैसे ही दुःख 
पंक में निमग्न होगा जैसा कि दृश्चिक से भीत हुआ पुरुष सपे 
के छुख्न में पड़ कर दुःख में निमरन हो जाता है। 
यह परिणामदुःखता ही योगी को विषयसुख के अनुभव काल 
में प्रातिकुल हुई दु!खमद होती है क्योंकि भोगकाल में भी योगी 
मन सें यह विचार करता ही रहता है कि इस विषयसुख से 
अनन्तर दुःख अवश्य ही होगा । 
तापदुःख़॒ता -विषयाब्जुभवकाल (१) में सुखसाधन की 
पूरणता के अभाव से चित्त में परिताप होने का नाम तापदु!खता 
है, अथात्‌-सुख्ाब्तु भवकाल में खुख के विरोधी पदार्थों में द्वेष 
होने से जो चिच में खेदविशेष वह तापदु!ख है, एवं द्वेष से 
अशुभप्रवात्ति द्वारा अधम भी अवश्य उदय होगा, एवं सुख प्ताघनों 
(१) ( काम ) विषयसोग की अमिल्ाधा ( कामानामुपभोगेन ) विषयों 
के भोगने से शान्त नहीं दोती दे किन्तु जैसे घ्रतादि डालने खे भग्ति अधिक 


समृद्ध दोता दे तैले सोग से अधिक से अधिक बढ़ती ही जाती है, यद मजु 
अआ० २। ६४ न्छोक का अर्थ है | 


(२ ) परिणाम्रदुःखता का निरूपण कर इदार्नी तापडुःखता कहते हैं 
५ विषयाउद्धुभव ” इल्ादि से । | 


सार्धनपाद; २३ । २०४ 


की प्राथना करता छुआ का्िकवालिकऋमानसचेष्टा द्वारा किसी 
पर अलुअह ओऔ किसी को पीडा भी अवश्य ही करेगा, एवं च॑ 
अलुग्रह निग्नह द्वारा भी घसोष्यमे उत्पन्न हुआ, तथा च खुख- 
बोगकाल में देषजनित जो चित्त में खद औ द्ेष-सोह-लो भादि 
(१) जन्प ध्मोअ्धमेद्वारा जो आगामी दुःख की संभावना चह 
तापदु!खत्ता जाननी (२) ! 


संस्कारदु/खता ८ सुखाउ्तुभव (३) से सुख संस्कार, संरका( 
से सुख स्मरण, औ स्मरण से खुख में राग, ओ राग से छुख के 
लिये कापेकादिचेष्टा द्वारा शुभाइशुभकर्मा में प्रहत्ति, औ पहत्ति 
से पुण्याउपुरय, पुण्याउ्पुरय से फ़िर जन्प्र द्वरा खुखादि का 
अलन्ुभव, भो अनुभव से फिर वाघना, ओ वासना से फिर स्मरण, 
फिर राग, किर प्रप्नात्ति, इध्त प्रकार खुखानुभव से जन्प जो 
धस्कार तथा कर्माशयसमूह वह संस्कारदु/खता है (४)। 


पूर्वोक्तप्रकार से अनादि प्रस्तत (पसरा) हुआ जो यह दुःख 
प्रवाह वह योगी को ही प्रतिकूलरूप हुआ क्ल्ेशभद्‌ है भोगी को 
नहीं, क्योंकि “आलविपातन्रकल्पो हि विद्वान” यतः नेत्र के गोलक 
तुल्य योगी अतिसत्त्म है, अर्थात्‌-जैसे अतिस्निग्व भी पहतन्तु 
(रेशम की तार) वा छणातस्तु नेन्न में ही पातित हई रपशे द्वारा 


(१) अलुकूल जनों पर सुख लोस से अल्ग्नद करने से ओ पिरोधि जनों 
पर मोह वश से पड़ा देने से सी धर्माउधर्मं श्रवश्य उत्पन्त होगा, अ्रतः द्वेष- 
चंद लोभ मोद भी पारिणामदुःख का देतु जानना | हि 

(२) पंरिणामदुःखता से तापदुःखता में यद विशेषता है कि पारिणाम- 
डु/खता केवल विवेकी को दी शात होती है ओ तापडुःखता भोगी को भी ..- 
भोगकाल में शात दो जाती है, तापदारा शुभाउशुम कर्मों में प्रवृत्ति द्वारा 
आगामी धर्मा:धर्म जन्य सुख ढुःख द्वोने से परिणामदुःखता भी तापडुःखता 
में अनुगत जाननी ! : | हे 

(३) संस्कारदु/खता का निरूपण करते हैं ( छुखाउतुभव ) इत्यादि से | 

(४) संस्कारजन्य स्मरण द्वारा प्रद्ात्ति से धर्माउधमं जन्य आगामी 
दुःख की संभावना दोने से संस्कार द्वारा भी विषयछुस दुःख है । . 


६० 
+ पु 
कप ध गा 


है 
«दे पातखशद्शनप्रकाशे- 


शक 


दुःखप्रद होती है अन्य झंगों में नहीं तेसे नेवगोलकतुल्य सूइम 
घोगी को ही यह तीन प्रकार के दुःख स्मृत हुये विषयभोगकाल 
में क्‍लेश देते हैं इतर भोगी को नहीं क्थोंकि इतर 'भोगी पुरुष 
को तो प्राप्त हुये ही आध्यात्मिकादि स्थूल दु!ख, दुःख प्रतीत 
होते हैं कुछ विपयसुख सोग काल में विद्यमान उत्मदुःख नहीं, 
अधोत्‌ इतर जो भोगी पुरुष हैं वह अनादिवासना से विचित्र 
रूप चित्तवात्ति (१) अविद्या स अनुविद्ध ओ अनात्मपदाथों 
में अहंकार समकार करता हुआ ओऔ स्वकर्मापाजित प्राप्त प्राप्त 
दुःख को भोगद्रारा तद्यागता हुआ ओ त्यक्त त्यक्त हुःख्र को फिर 
गअहण करता हुआ विषय खुख में रच्म दुःख को न जानकर 
स्थूलदुख़ का ही अनुसन्धान करता है कुछ रक्ष्म दुःश्ध का 
नहीं । . 
इस प्रकार अपने को भो अन्यों को अनादि दुःखप्नवाह द्वारा 
इतस्ततः भ्रमणशील जान कर यह योगी सम्यगूज्ञान से बिना 
अन्य कोई दुःख की निद्वत्ति का उपाय न समझ कर सम्पगज्ञान 
की शरण में ही प्राप्त होता है, कुछ विषयश्चुछ के भोग में चह 
प्रदत्त नहीं होतो है | 
जिस प्रकार (२) परिणामदुःखतादि से मिश्रित होने से 
विषय छुझा दुःखारूप है तैसे शुणबात्तियों को परस्पर विरुद्ध होने 
से भी विषयसर दु।रा ही है, अर्थात्‌ -प्रर्या-प्रद्त्ति-स्थितिसंवरूप 
सत्त्व-रज तप्त यह तीनों गुण जिस काय्य का ( शान्त वा घोर 





(१) चित्त में रहनेवाली ओ निखिल का कारण जो अविद्या उस झविया 
से ( समन्‍्ततः ) सब काय्यों मे अथोद्‌ शरीरादि में अइकार ( में हूं) औ 
पुत्रादि में ममकार अथोत्‌ यद मेरे दें इस प्रकार देय पदाथों में आत्मबादे 
वाले पुरुष को तो स्व॒कर्मोंपाज्जित नये से नये झाध्यात्मिकादि स्थूल ठुःख 
ही दुःख प्रतीत द्ोते हैं कुछ परियामादिदुःख नहीं, यद भाव दै । 


० ० सी. 


(२) इदानों £ गुणबात्तेविरोधाद्य ” इस पद्‌ का व्याय्यान करते हुये 
विषयछुख में स्थाभाविकद॒ःसत का संसर्ग निरुपय करते हैं. (जिस प्रकार ) 
इत्पादि से | - द न 


साधनपाद! २। २०७ 


वा सूढ का ) आरम्भ करते हैं वह कार्य त्रिशुणात्मक ही होता 
है क्योंकि यह तीनों परस्पर अनुगहोत हुये ही कायये का आरम्भ 
करते हैं कुछ एकले ही नहीं, एवं च सुखोपभोगरूप शान्त 
चित्तवृत्ति को भी तचिग्ुणात्मक हाने से उस वात्ति में भी दुख 
आओ विषाद की विद्यमात्रता अवश्य ही भाननी पड़ेगी, तथा चः 
सत््वगुशप्रधानगुणन्नय की कायपंभूत शान्तसरवरूप सुखहात्ति को 
भी राजसदु!ःझ औ तामसविषाद कर अनुविद्ध होने से विषयसुरा 
स्वभाव से ही दु/झरूप है यह छिद्ध हुआ । 
किश्व ( १) यह सुस्योपभोगरूप शान्तह्॒त्ति यदि कुछ काल- 
परपन्‍्त स्थित रहती तो भी कुछ विषयसुझ को छुझ कहा जाता 
परन्तु सो है नहीं क्योंकि गुणों को चश्वल होने से क्षण २ में. 
ही चित्र विल्क्षण २ परिणामों को धारण करता रहता है, अतः 
चथणिकसुरा होने से भी विषयखसुरां दुख ही है । 
यदि कोइ यहं शंका करे कि “ एक ही चित्र की हत्ति का 
एक काल में परस्परविरुद्ध शान्त घोर सूढ़ रूप धर्मा से सम्बन्ध . 
कैसे ” तो इस का. उत्तर भाध्यकारों ने यह दिया है क्लि -रूपा- 
उतिशया दृच्यतिशयाश्व परस्परेण विरुद्ध/यन्ते सामान्यानि त्वति- 
शययेः सह प्रवत्तन्‍्त” अथात्‌ू-धमाध्धभादिरूप ( २) का अतिशय 
वा ध्ात्तियों का अतिशय परस्पर विरुद्ध हें सामान्य तो अतिशय 
के संग भी रह सकता है| अथाव-अतिशय ओ सामान्य पररपर 
विरुद्ध नहीं | 
भाव यह है कि--जो छउदाराचस्थापन्न विशेष धम हैं वह 
सजातीय उदारावस्थापन्न विशेष के पिरोधी होते हैं कुछ खूच्मा 
भाष्यका श्रद्धधाद करते इये सुखात्मकदृंत्ति को क्शिक ऋदते हैं ( किशन ) 


इत्णंदि से । 
(२ ) भाष्य में रूप नाम घुद्धे के धर्मों का है। धर्म, अधमे, शान, अजशान 
बैराग्य, अवैराग्य, ऐेश्वर्य्य, भनेश्वय्यं, यद् आठ बुद्धि के धर्म हैं, सोई कद्दते 


हैं ( घर्मो;धर्मादि ) इति। 


श्व्द पातसद्द्शनप्रकाशे- 


बस्थापन्न स|मान्य के नहीं क्योंकि तल्यवलशोीलो का ही विरोध 
होता है अतुल्यव्लों का नहीं, एवं च॒ जो घमे फलोन्छुख होने 
से झतिशय है वह उसो अधम का विरोधी होगा जो कि 
अपने फल देने को उन्छुख हुआ चाहता है आ जो सामान्य 
रूप से अधमे विद्यमान है उस का विरोधी नहीं होगा, एवं खुखो- 
पभोग काल में सात्विक शान्तदृ॒त्ति सी उदारावस्थापन्न दूं 
घृति की विरोधी है कुछ रूदम वा विडिछज्ञाउवस्थापन्न दु.ख- 
बृति की नहीं, तथा च यह सिद्ध हुआ कि गोणसुरझुष भाव को 
द्ाप्त हुये सत्त्वादियुण जिस काय्ये का आरम्भ करते हैं वह 
सथ जिगुणात्मक होने से सखुखदुःखमोहस्वरूप अवश्य हो होंगे, 
परन्तु इतना विशेष है कि--सुखभोगस प्रय से द!ख आओ विषाद 
मोण हैं ओ रुख प्रधान है, एवं दुःख के प्राधान्यसमय में खुझ 
विषाद को गोण जानना (१) अतः विवेकी को विषयस्ुरू 
भा दु।ख है यह सुतरां सिद्ध हुआ, तथा च॑ विषयसुरू को 
ऋषाधिक (२) तथा स्वाभाविक दु।णा5्नुविद्ध होने से विषययुज 
का योगी को त्याग ही करना उचित हे, परन्तु इस हुःज्परस्प 
रामिश्रित विषयसुरझा का द्याग अविद्या की निद्वत्ति बिना होना 
असंभव है क्योंकि आविया ही इस महानदुःझ सझुदाय का 
सूल कारण है, आओ अविद्या की निदृत्ति विना तत्त्वज्ञान से होनी 
अप्तभव है, क्योंकि तत्त्वज्ञान ही मिथ्याज्ञान के ससूलउन्सूलन 
का हेतु है, ओ तत्त्वज्ञान का होना योग के अगा के अनुष्ठाना- 
घीन है, ओ योगांगों का परिज्ञान बिना इस योगशास्त्र के 
परिशौलन से प्राप्य नहीं, अतश्र कैवल्योपायभूत यह योगशास्तर 
परमोपकारीहोने से सुछुक्षु को उपादेय है यह फलित हुआ 





(१) छुखकाल मे सत्त्वगुण प्रधान रहता है ओर झन्य दोनो गुण 
सामाल्यरूप से रहते हैं, इत्यादि विशेष भा जानलेना । 

(२) यहाँ इतना विशेष यह भा जान लेना कि पॉरिणाम-ताप-सेस्कार 
ढु/खो कर मिश्षित होने से विषय छुख में ओपाधिक दुःख कहा भौ गुणव- 
सिपिरोध से स्वासाधिक दुःख कद्ा साई कहते हैं ( झोपाधिक )!. . 


सेधिनंपाद। २ । २०६ 


एताहइश परमोपकारी होने से ही यह शास्त्र सर्घोपकारक वैद्यक- 
शास्त्र के समान चतुव्यूह वाला है| 
: अथांत्‌ (१ जैसे वैद्यकशास्त्र में रोग, रोग का हेतु, रोग 
की निधवृत्ति, रोगनिवत्ति का कारण भैषज्य, यह चार व्यूह 
(२) हैं तैस इस योगशास्त्र में भी संसार, संसार का कारण, 
मोक्ष, सोक्ष का कारण, यह चार व्यूह (३) हैं, हन चारो 
में से जो दुःख बहुल संसार है, वह हेय है, ओ परक्ृतिपुरुष का 
संयोग हस हेव का कारण है, ओ संघोग की अत्यन्त निश्नत्ति 
हान है, औ सम्यपदशेन हान का उपाय है (४) । 

यहां पर इतना विशेष यह भी ज्ञातव्य है कि संयोग की 
झात्यन्तिकनिववत्तिरूप जो कैवल्यपद्वाच्प हान है वह हान करने 
वाले पुरुष का स्वरूप ही है कुछ पुरुष से भिन्न नहीं (५) अतः 
वह कैवल्थ न उपादेय ही है औ न हेय ही है क्योंकि जो वस्तु 
अपने से भिन्‍न होता है वही उपादेय था हेय होता है कुछ 
निजरूप नहीं । | 

एवं च जो घोद्ध विज्ञान-सन्तानरूप आत्मा के अभाव को 
भोच मानते हैं उन के मत में आत्मा के हान से उच्छेद- 
वाद (६ ) प्रसक्त होने से औ जो विशुद्धविज्ञानप्रवाह के उदय 





(१) "यथा चिकित्लाशास््ं चत॒व्यूदम्‌ ” इत्यादि भाष्य के अथ को 
स्पष्ट करते दें ( भथांत्‌ ) इत्यादि से | 

(२) व्यूदनाम संक्षिप्त अवयघरचना वा विभाग का दे । 

(३ ) इन्हीं का द्वी यथाक्रम-दहेय, देयदेतु, दान, हानोपाय, यद्द नाम दै। 

(४) यदां रोग के स्थानापन्ष देय संसार, औ रोगकारण धातुवैषम्य के 
स्थानापन्न प्रक्ति पुरुष का संयोग, ओऔ आरोग्य के स्थानापन्न दान पद घाच्य 
मोक्ष, औ औषध के स्थानापक्न सस्यग शान, जानना ! 

- (४) इस मत में अभाव को अधिकरण स्वरूप होने से औपाधिक 
पर पु 

संयोग जन्ब दुःख की निवृत्ति पुरुषस्थरूप दे यद्द तत्व हे । 

(६) योगाचार मतथाले नीलपीतादि रूप से विलक्षण चाणिक शोन- 
प्रवाइ को बन्ध मानते हैं झो दीपनिर्धाय के तुल्य डल प्रवाद के नाश को 


२६० पातज्ललद्शेनप्रकाशे- 


को मोक्त मानते हैं उन के मत में मूतन कफेवल्य के उदय 
से हेतुवाद (१) मसक्त होने से यह दोनों अपुरुषाथ (२) 
होने से अग्नाह्य हैं, ओ इन दोनों से भिन्‍न जो आत्मस्वरूपाधव- 
स्थान फैवल्घ है वह हेपोपादेयशून्य होने से ग्राह्मय है, औ यही 
शाश्वतवाद है, औ यही सम्परद्शन है ॥ १५॥ 
हदानीं जिस प्रकार यह शास्त्र चतुन्यूह है दसी प्रकार को 
ऋमपूपक प्रतिपादन करते हुये सुन्नकार मथमर हेय का निरूपण 
करते हैं-- 
स० हेये दु।खमनागतम्‌ ॥ १६॥ 
भाषा--( अनागतम्‌) आगामी अर्थात्‌ आगे होने वाला 
जो ( दुःखम्‌ ) दु!ख, वह (हेवस्‌ : हेस अर्थात्‌ त्यागने ोग्य है। 
अधात--जो दुःख अतीत हो चुका है वह तो भोनद्वारा ही 
अतिव।हित -नछ हो चुका, अतः चह हेघपतक्त में नहीं हो 
सकता, औ जो दुःख वतेमानज्षण में भोगारूढ़ है वह भी द्वितीय 
क्षण में नह होने से हेमता को प्राप्त नहीं हो सकता, किन्तु जो 
मोक्ष मानते हैं औ क्शिक विज्ञान दी इन के मत में आत्मा है, एवं थ आरातयो- 
चंद दी उन्द के मत में मोक्त दोने से यह उच्छेद घाद्‌ हुआ | 
(१) माध्यामिफ मत वाले नीज्षादि ज्ञान प्रवाह की अभ्यास से निवू्ति 
पूरक विशुद्ध विज्ञान प्रवाह के उदय को भोक्त मानते हैं, प॑ च इस के मत 


में नूतन प्रवाद का उपादान द्वोने से देतुवाद हुआ अथात्‌ उत्पन्न होने से 
माक्त अनित्य हुआ । 


(२ ) प्रथम पक्त में आत्मा का उच्छेद होने से पुरुषा्था भाव स्पष्ट दी है, 


द्वितीय पत्त में कैवल्य को उत्पत्ति धाला द्वोने से कार्य्य॑त्व प्रयुक्त अनित्य- 
त्व दोने से पुरुषा्थोउप्ताव जानना, अतएच यह दोनों अमग्राह्य हैं । 


यद्यपि तीत्ररोगाऋान्तों की अपन भरते के लिये विषभक्षणादि में प्रवृत्ति 
द्ोने से आत्मेच्छेद भी पुरुषार्थ शो सकता है तथापि विचारशाल पुरुष 
आत्मोच्चेद को पुरुषार्थ नही मानते हैं क्योंकि विपादि से आत्मोच्छेद करना 
साइसिक भौ अविचारशालों का दो कर्तव्य है कुछ विवेकियाँ का नहीं ! 


साधनपाद! २: २११ 


भावी दुःख है वही नेंन्रगोलेकतुल्य योगी को क्लेशित करता है, 
अत; वहीं हेय हो सकता है (१)॥१६॥ 
इस प्रकार हेय को निरूपण कर हृदानीं इस हेघ का कारण 


(0 


निर्दिष्ट करते हैं 
. स्० द्रष्टृरृश्ययोः संयोगो हेयहेतु। ॥ १७॥ 

भाषा-( द्रष्दृदश्ययो; ) द्रष्ण ओ दृश्य का जो ( संयोग! ) 
परस्पर अवियेफ्रकृत संथन्ध, वह ( देयहेतुः ) हेयसंज्ञक संसार 
वा दुःख का कारण है| 

अथात्‌ -प्रधान-पुरुष का नो भनादि अविवेककृत परस्पर 
संयोग वह संसार का कारण है 

द्रष्टा नाल वुद्धिपतिधंवदी - २) पुरुष का है आओ दृश्य नाम 
चुद्धिसत्त्वोपारूट (३) निखिल घर्मो का है, यह चुद्धिआदि 
दृश्य ही अयस्धान्तमाणे के तुल्य सन्निधि भाश्र से हशिरूप 
स्वापी का उपकार करता हुआ दरृश्यरूप से रच हो जाता है, औ 


(१) यहां पर यद्द शद्ठटा मत करनी कि ( भाविष्यत्‌ दुःख की सत्ता मे 
प्रमाण के असाव से तिस की निव्रात्ति पुरुषा् केसे ) क्योंकि तृमीयपाद के 
१४ सत्र भे निखिल दी वस्तु मे अनागतावस्था से कार्य्ये र॒द्षता है यह अनु 
मान प्रमाण चद्यमाण है, श्र्थांत-यावत्कालपसय्येन्त वस्तु की स्थिति रहती 


४ हद तावत्शालपय्यनत उच्च की शक्ति भो श्रवश्य ही रहती है, ओर शाक्कि कद्ठिये 


था काय्ये की अनागतावस्था काददिये यद दोनों समान है, एवं व यावत्काल 
विसरुप द्रव्य रहेगा तावत्कालपय्यन्त अनागताउचस्था से ठु!ख भी हझवश्य 
डस में रदेगा, यद्द दत्त्व है! 

(३२ ) बुद्धि में प्रातिषिंवित दो तदाकार के धारण करने से पुरुष फो दुद्धि- 
प्रतिस॑वेदी कद्दा जाता है, अथवा अपने प्रतिविव द्वारा दुद्धि को चेतन तुद्य 
करने से तुद्धि प्रति संवेदी जानना | 


(३ ) इन्द्रियों द्वारा जिनपदार्थों का बुद्धि ग्रदरा करती है वा अदृक्लारादि 
द्वारा जितने तच् घुद्धि से उत्पन्न होते हैं वद सब पदार्थ बुद्धिसत््वोपारुढ कदे 
जाते हैं. प॒वं थ दश्य पद से निखिल प्रकृतिक्ाय्य का श्रदण हुआ, क्योजि 
देसा कोई पदार्थ दी नहीं हे जिस को बुद्धि विषय न करे आ जो चुद्धि का 
कार्य्य न दोय, अतएुव आग्रिमसूत्र में निखिल दी जडवर्ग को दृश्य कद्दा हद 


२१२ पातख़लद्शेनप्रकाशे- 


यही भोक्ताभूत पुरुष का मोर्य हो जाता है, यद्यपि यह दृश्य 
अपने जड़रूप से लब्धसत्ता वाला होने से स्वतन्त्र है तथापि 
पुरुष के अर्थ होने से परतन्त्र ही जानना, एवं च पुरुष/थेप्रयुक्त 
जो (१) स्वस्वासी भाव वा हग्‌हश्य भाव वा भोक्तृमोग्पभाव- 
रूप अनादि $ प्रकृतिपुरुष का (२) परस्पर संयोग वह दुःख 
का कारण है यह निष्पन्न हुआ। - प | 

पश्चशिखा चाय ने- सी “ तत्संघोगविव्जनात्स्पादयमात्य- 
न्तिको दुःखप्रतीकार: ” (३) इस वाक्य से प्रकृति पुरुष के 
संयोग को दु/ख का हेतु कहा हैं । 





(१) पुरुषार्थप्रयुक्त कहने स्त पुरुष का भोग अपचर्ग-रूप भर्थ ही संयोग 
का फारण है यह बोधन किया, भोगादि रूप पुरुषाथे प्रकृति पुरुष संयोग 
का स्थिति कारण है, फ्योकि इसोलिये संयोग स्थित है । ओऔ विपय्येयड्ान 
घासना संयोग का उपादान कारण है, यद् तत्व है। .- 

(# ) अनादि कहने स जो-यद श्र उद्य होती थी कि “ जो यह प्रकृति 
पुयष का संयोग है पद स्वाभाविक है था नेमित्तिक है, यादि स्वाभाविक कहो 
ते प्रकृति पुरुष को नित्य द्वोने से संबन्ध भी नित्य मानना पड़ेगा एवं च 
नित्य संबन्ध की निदुत्ति के अभाव से केवल्य कैसे, यादि यह कहद्दो कि 
विपय्येय शान वासना रूप निमित्त जन्य होने से नेमिततिक है तो अन्तःकरण 
रूप भाश्रय के असाव से वासना को स्थिति फेल क्योकि अन्तःकरण भी 
धासना कार्य संयोग जन्य है, एवं च विपय्येय शान वासना दोय तो संबोग 
द्वारा अस्तःकरण की उत्पत्ति होय ओ अन्तःकरण दोय तो घालन। को आश्रय 
मिले, इस प्रकार अन्‍्योन्याश्रय दोष भी इआ ” सो शूट भी उरिद्िक्ष हुई 
क्योंकि दिपय्येय शान घासना को भनादि दोने से संयोग भी भनादि दी दे, 
एवं विपस्यय श्ञान वासना का औ प्रकृति पुरुष संयोग का निमित्त नैमित्तिक 
भाष संबन्ध भी भ्नादि जानना, प॒व च संयोग नेमित्तिक श्रो अनादि है यद 
फलित इआ | 
, (४ ) यद्यपि दृश्य के संग पुरुष के संयोग को हा संसार का कारण कद्दा 
है तथापि प्र्धति द्वार ही अन्य रश्य का संयोग होने से यहां दश्य पद से 
मुख्य भूत दृश्य प्रकृति दी खेनी, अतपव भाष्यकारों ने ( प्रधानपुरुषयोंः 
सथायों दैयहतु: ) एस वाक्य से प्रति पुरुष के संयोग को संसार का कारण 
कहा है, यद जानो । - 

(३ ) इश्खकारण बुद्धि संयोग के- घन से दुःख का अत्यन्त प्रतीकार 
( नाश ) होता है यह इस का अर्थ है) & ० क च 052] 


| 


साधनपादः २ | २१३ 


लोक में जैसे परिहार करने योग्य दुःखहेतु पदार्थ का प्रती- 
कार (निहत्ति का उपाय ) दृष्ट है तेसे यहां भी द!खहेतु संयोग 
का प्रतीकार जान लेना, अधांत्‌-लोक में जैसे पाद का तल भैद्य 
है आओ कण्टक उस का भेदक है औ करटक पह पाद न रखना 
वा उपानत्परिधान ( जूता पहिद ) कर पाद्विन्यास करना यह 
इस दुःख का पर्ताकार है तेसे यहां कोमल पादतल के तुल्य रदुल 
सत्त्वगुण ( £ ) तप्य है औ रजोग्रुण उसका तापक है औ प्रधान 
पुरुष के संयोग की हानि वा विवेकरुयाति उस ताप का प्रतीकार 
है, एवं च लोक में जेसे भेथ्य, मेदक, परिहार, इन तीनों को 
जानने वाला भेदक कण्टकादि की निश्ृत्ति के उपाय का अनुष्ठान 
कर भेदजन्य दु!ख को प्राप्त नहीं होता है क्योंकि चह भेद्य,मेदक, 
परिहार, इन तीनों को जानता है तेसे यहां भी जो तप्य, तापक, 
परिहार, इन तोनों पदार्थों को जानता है वह भी विवेकख्याति 
रूप परिहार का अलुष्ठान कर संयोगजन्य दुःख को भाप्त नहीं 
होता हैं । ' 

यद्यपि ताप रुप जो क्रिया है वह कमभत (२) सच्च में ही 
है कुछ पुरुष में नहीं क्‍योंकि पुरुष अपरिणासी तथा निष्किय है 
तथापि दर्शितविषयत्वरूप ( ३ ) उपाधि से वा अविषेक से बुद्धि 
के तदा55कार होने से पुरुष भी तदाकारधारी अजु॒ताप को प्राप्त 
हो जाता है, एवं च पुरुष में औपाधिक तापमंयोग है (४) यह 
जानना ॥ (७॥ | 


गा ५+सजननन ऑन 


- - (१) यहां सत्य पद्‌ से सत््वगुण प्रधान बुद्धि का प्रदण करना । जिस 


को हुःख दोय वद तप्य ओ्री जो दुःख करे घद तापक है । 

(२) जो ताप को प्राप्त होता है वद ताप किया का कर्म है, अ्थोत्‌- 
बुद्धि ही तप्य है पुरुष तप्य नहीं | 

(३) दार्शितविषयत्व का भ्र्थ १ पाद के चतुथे सत्र के व्याज्यान में 
देखो । . कल 

)७ ' वुद्धिरूप डपाथि के संबन्ध से पुरुष तप्य है, ओ प्रकृति पुरुष का 
हंयोग तापक हैं, ञ्रो विवेकख्याति इस का परिद्दार है, यद्द तत्त्व है। 


२१४ पातद्शशद्शेनप्रकाशे- 


जिस दृश्य के संग संयोग होना ही निखिल दुःखों का 
कारण कहा है उस दृश्य का सरूप कथन करते हँ-- 


सु०--प्रकाशक्रियास्थितिशील॑ भूतेन्द्रियात्मकं 
पे गा5 6 
भोगाउपवर्गार्थ दृश्यम्‌ ॥१॥ 
साषा--(प्रकाशक्रियास्थितिशी ल॑प्रकाशशी क्ष, फ्रियाशील, 
स्ितिशील जो यथाक्रम सत्य, रज, तक्त, यह ग्रुणन्नय, वह 
(दृश्यम ' दृश्य कहा जाता है, यह गुणत्रय फीदश हू हि (लूते- 
न्द्रियात्मऋूम) महदत्तत्त, अहंकार, तन्प्रान्न, इन्द्रिय, तथा भरत 
रूप से परिणत होने से भूतेहिद्रियस्वरूप है, किस के लिये गरुण- 
तप ७ ० ० कफ ०] 
श्रय भूतादि रूप से परिणत होते हूँ इस का उत्तर कहते हैं 
( भोगा5पव वाथम्‌ ) पुरुष के भोग औ अपवर्ग रूप प्रयोजन 
के अथे (१) ' 
अधथात्‌-पुरुष के भोग अपवग के अथे भूतेन्द्रियादिखूप 
से परिणत जो प्रकाशादि घन शील तीनों गुण वह दृश्य हैं। 
/च् 8 हि 6५5 _ जी... 
थह प्रकाशादिस्वधभाव वाले संघोगविधागधर्मशील & तीनों 
शुण ही साम्याध्वस्था को प्राप्त हुये प्रधान वा प्रकृति शब्द के 
घच्चहोजाते हें! ह 
थद्यपि (२) यह तीनों गुण भिन्न २ घर चाले. हैं तथापि 














(१) प्रकाशाक्रियास्थिलिशीख-इल पद से शुणों का स्वरूप का, औ 
भूतेस्ियात्मकमू-इस पद से गुणा का कार्य कदा, औ भोगाउपवगीउथैम- 
इस पद से गुणों की प्रवृत्ति का प्रयाजन कद्द।, यद्द तत्त्व है । 


है| के ) जिन को विवेकस्याति डद॒य नहीं हुईं इन के संग शुण संयुक्त 
रइने है भी जिन को विवेकख्याति उत्पक्ष हो गयी है उन से गुण विभक्क हो 
जाते हैं, इस लिये यद संयोग विभाग घर्मर्शाल है। 


है ( श्‌ ) यहां पर भाष्यकारों ने “ परस्परोपरक्षप्रविभागाः ” इत्यादि प्रन्ध 
से तीनों गुणों का विशेषण द्वाश स्वभाव घर्णंत किया है, खाई कद्दते है 
( यधथपि ) दृत्यादि से-- हे * 


साथधनपादें! २। २११५ 


इन का भाग (१) परस्पर उपरक्त ही रहता है, क्तएव यह 
तीनों सुण परस्पर अंगांगी भाव (२) स मिल कर ही एक 
काय्य को उत्पन्न करते हैं कुछ एथक्‌ २ नहीं, परस्पर (३ ) 
अगांगिभाष होने पर भी इन गुणों की शक्ति भिन्न भिन्न ही 
रहती है, अतः निशिलकाय्ये विज्क्षण हैं, मिल कर काय्ये 
करन से ही यह तीनों झुण तुल्यजातीय अतुल्यजातीय (४) 
कार्य्यों के आरम्भक होते हैं' परन्तु इतना विशेष है कि 

स्वस्वप्राधान्यकालमे यह गुण उद्भूतह॒त्तिवाले होते हैं, औ 
शौणकाल सें सहकारीरूप से प्रधान के अन्तगत छुपे अलुद्भूत 
प्त्ति चाले होने से अनुभित होते हैँ (४) यह तीनों गुण किसी 


(१) सत्त्यगुण का प्रकाशरूए जो मा है बद राजस प्रवात्ति तथा तामस 
दुःख से-उपरक्क ( युक्त ) है, एवं रजोशुण का जो हुःखरूप भाग है चद सा 
र्विक प्रकाश से - तथा तामस घिषाद से भझज्जुगत है, पर्व तामस विषाद भी 
इसर भागों कर उपरक्त है 


- (२) ज़ब प्रकाशरुप क़ार्य्य उत्पन्न होगा तब सत्त्वगुण अ्रंगी कद्दा जञायगा 
ओऔ इतर गुण अंग कद्े जायंगे, एवं भन्यत्र भी जान लेना । 

(३) यदि सब मिल कर ही कार्य्य का भ्रारम् करते हैं तो सब को 
गुणत्रय का कार्य्य दोने से वैलप्तएय कैसे, इस का उत्तर कद्दते हैं ( पररुपर ) 
इत्यादि से । 

(४ ) प्रकाशरुपलात्तिफ कार्य्य ऋ घ्रारम्मकाल मे रूत्वगुण तुल्यजातीय 
है ओ भन्‍्य दोनों गुण अ्रतुल्य जातीय हैं, एवं सत्त्यग्रण की अपेक्षा से प्रकाश 
शुल्य जातीय दे औ अन्य गुणा की अपेक्ता से अतुल्य जातीय दै, तहां जो तुल्य 
जातीय है चद उपादान कारण है, भो जो अतुल्य जातीय है घचद सदकारी 
कारण है। 

(४ जब दिव्य शरीर उत्पन्न करना होगा तथ सत्वगुण का प्राधास्य 
शहता है ओ रज़तमगुण गौण रदते हैँ, ओ मलुष्य शर्शर उत्पन्न करने समय 
में रजगुण का प्राधान्य ओ सत्त्वतम की मोंणता, एवं तिथ्य॑ंक्‌ . कीटादि 
शरीर की उत्पत्ति करने में तमोशुण का प्राधान्य और स़तत्त्तरज की अप्रधानता 
जाननी, जिस का कार्य्ये आरव्ध होता है वद शुर प्रधान इझ्ल उदार होता 
है औ जो इ्तरगुण हैं वह सदहकारि कारण दोने से अमुुसित इये घुद्मरुप से 
रहते हैं, क्योकि कार्य्यमात्र को विगुणात्मक द्ोने से सहकारी कारणों की 

स्सा भी माननी उचित है। ४ 


२६६ पातझलद शनप्रकाशे- 


धर क्तैठ 6 
अन्य निमित्त से बिना कैवल पुरुषार्थ कतेव्यता प्रयुक्त समध 
शील हुये एक प्रधान गुण का अनुसरण कर अथस्कान्तमणि के 
तुल्य सक्तिधिमान्न से पुरुष के उपकारी होते हैं, एताहश धमे 
हर] प हे जोर 
शील गुणों का ही नाम प्रधान है, ओ यही द्र्य कहा जाता है| 
सो यह दृश्य ( १ ) भूतेन्द्रियात्मक है अथात-सच्म-स्थूल 
नह क् कर है ५ 
जूतरूप से तथा खद्म स्थूल हल्द्रियरूप से (९) परिणत होने 
से भूतेन्द्रियरवरूप है, सो यह जो मूतादिरूप से प्रकृति का परि- 
णाप्त है वह निष्प्रयोजन नहीं किन्तु सप्रयोजन है अतएव (सोगा- 
0 दिल. है 
उपव्गो थम) यह कहा है, अर्थात्‌-पुरुष के भोगाउपवगोज्थेही यह 
प्रकृति भूतादिरूिप से परिणत होती है कुछ निषप्रयोजन नहीं । 
तहां अविभागापन्न शुणों के (३) इष्टाउनिप्टस्वरूप रा 
३  च है 9 
अवधारण करना भोग है, ओ गुणों से विभक्त भोक्ता पुरुष के 
स्वरूप का अवधारण करना अपवर्ग है इन दोनों प्रयोजनों से 
अन्य तीसरा को अधानप्रवृत्ति का प्रयोजन नहीं है। 
पश्चशिल्ताचाय्ये ने भी “अयन्तु खलु क्रिषु शुणेघु कर्वपु 
अकतेरि च पुरुषे तुल्याउ्तुल्यजातीये (४) चतुर्थ तत्क्रियासा- 
० 
५ १) इस प्रकार गुणों का धमं कथन कर इदानीं शुण्णों का कार्य्य कहते 
हैं“ सो यह ” इत्यादि । 

(३) खुद्मभूत से पंचतम्मात्र, ओ स्थूलभूत से पूथियों आदि पंचस्थूल- 
भूत का भदण करना, पव सूद्म इन्द्रिय से मदत्तत्त, भदक्लार, औो स्थूल इासिय 
से अन्य एकादश इन्द्रिय का अहण करना । 

(३ ) भविभागापन्न, “ गुणों स अपने को सिक्ष न ज्ञान कर श॒ुणात्मक 
चुद्धिनेष्ठ खुख इुश्खादि इछ्ठाउनिप्ट धर्मों का अपने में अवधारण + निश्चय 
- करने का नाम भोग है। - 

(४) तल्यातुत्यजातीये > जेसे प्रकृति अजन्य है तेसे पुरुष भी अजन्य है 
अतः उुदप घर्धति के तुल्य जातिवाला कह्दा जाता है, एवं गुण परिणामों औ 
पुरुष अपरिणामी निष्किय है, झतः प्रकृति को अपेक्ता से पुरुष विजातीय है। 

यहद्द अवियेफी उरूए तिशुणात्मक बुद्धि को कर्ता होने पर सी जिगुणातात 
वह गउत््॒यजातोय दुद्धे साक्षी तुरीय अकता पुरुष में वुद्धिनिष्ठ सुखांदि 


७: नाप 
धर्मों आर आरोप करता इत्र गुणों से मिन्न अन्य शुद्ध चेतन को नहीं जानता 
है; यइ पंचशिद्धादार्य्य जी के घाक्य फा अर्थ है। 


जल 


साध॑नपादः ३ ॥ ११७ 


दिण्यु पनीयभानान्‌ सवेभावालुपपत्नानलुपश्यन्नद्शेनमन्धचूछ- 
डुकते ” इस वाक्य से अविभागापन्नगुणों के स्वरूप निश्चय को 
ही भोग कहा है ' 

यद्यपि यह भोग अपवगग रूप दोनों पुरुषांध बुद्धिकृत होने 
से ओऔ वृद्धि में बलेने से बुद्धि के ही धमे हैं तथापि जैसे जय 
वा पराजय योद्धा में वतेम्ान होने पर भी स्वामी भूत राजा 

व्यवहत होता है क्‍योंकि बह उश्च के फत्न का भोक्ता है, 

एवं बन्ध वा मोक्ष बुद्धि में वत्तेत्रान छुआ ही पुरुष में व्धवहत 
होता है क्योंकि पुरुष बुद्धि का रवासी औ उस के फल का 
भोक्ता है। 

तहां ओोग अपवर्गरूप पुरुषाथ का समाप्त न होना ही 
बुद्धिनिष्ठ घन्ध है औ विवेकरुयाति की उत्पत्ति से उस पुरुषाथे 
की परिसमाप्ति हो जानी भोच है । 


जिस प्रकार बनन्‍्यमोक्षरूप बुद्धिषमों का पुरुष में आरोप 
किया जाता है, इस प्रकार ग्रहण, धारण, ऊह, अपोह तरघ- 
ज्ञान, अभिनिवेश ( १) आदि धरम भी बुद्धि में वत्तेमान हुये 
पुरुष में आरोपित किये जाते हैं, क्योंकि यही उन के फल का 
भोक्ता है ॥ १८ ॥ . ; 

इद्वानीं पूर्वोक्त दृश्य गु स्वरूप ओ अवान्तरभेद के 
निरूपणाथ उत्तर सूत्र का आरम्भ करते हैं--- 


सू० विशेषा5विशेषलिड्गमात्राउलिद्गानि गुणप 
वाणि॥ १६ ॥ ह 
(१) ( प्रदण ) स्वरूपसात्र से पंदोर्थ का शान ( घारण ) ज्ञात इये पदार्थ 
की स्घुति, ( ऊद ) पदार्थेगव (िशेष धर्मों का वितर्क से जानना, ( अपोद ) 


युक्कि से आरोपित धर्मों का दूर करना, ( ततत्वशान ) ऊद्द झपोद्द से पदार्थ 
का अवधारण, ( अमिनेवेश ) तस्वाउवधारपूर पूर्वक अद्ण त्याग करना । 


श्श्ट्ट पातज्ल॑जद्शेनप्रकाशे- 


भाषा--विशेष, भविशेष, लिंगपात्र, अलिंग, यह चार 
तीनों श्॒णों के प्च ( १) हैं । ५ 

विशेष - अविशेषसंज्ञक शठद्‌-रपश-रूप-रस-गन्ध, नासकप- 
अतस्मात्रों के कायषे जो आकाश, वायु, अग्नि, जल, एथ्वी यह 
पश्च शत, औ अहंकार के काय्येश्रूत जो ओर, त्वकू, चच्षु, 
जिहा, धाण नामक पत्च ज्ञानेन्द्रिय औ वाक्‌, हस्त, पाद, श॒द, 
उपस्थ, नामक पश्च कमे इन्द्रिय, औ एकादश सवोध (ज्ञानकर्मे- 
रिद्रयस्वरूप ) मन, यह षोड़श गुणपरिणाम विशेष कहे जाते हैं 
क्योंकि यह सब शान्त-पोर-सूढ-रूप विशेष धर्मों से युक्त हैं। 

आविशेष - एकलक्षण(२)शब्द्तन्मान्न, दिलक्षण स्पशतन्माश्र, 
श्रिलच्तण रूपतन्मात, चतुलच्षण रसतन्मात, पश्चलक्षण भन्ध- 
लम्पात्र, यह पांच, औ इन का कारण भूत अहंकार, यह चद्‌ 
अविशेष हैं (३ )। 
.. (१) दांस के दण्ड मे बीच बीच जो प्रन्थि ( गांठ ) होती है घढ पर्व 


कद्दा जाता है, अथोत्‌-इन चारो विभागों में गुण विभक्ल हैँ, भथोत्‌ -यद 
चार गुणों की भवस्था है । 

यहां इतना विशेष यद्द ज्ञान लेना कि--सांख्य योग मत में रूब तत्व 
चार विभाग में विभक्क हैं, यधा-प्रकृति, प्रकतिषिक्ृति, विकृति, अप्रक्ृति- 
विकृत्ति, प्रकृति नाम तत्त्व के कारण फा औ विकृृति नाम कार्य का दै, तहां 
गुणत्रय की सास्याप्स्थारूप जो प्रधान बह प्रकृति है, औ मद्॒त, श्रदक्वार, 
पश्चतन्मात्र, यद्द सप्त प्रकृतिविक्ृति हे फ्योंकि यद सप्त कायथे कारणस्थरूप 
हैं, अर्थात्‌ मदत्तरव प्रकृति का काय्ये औ अदृक्वार का कारण है, एवं झदद- 
क्वार मद्त्तस्व का कार्य्य दे झो पंचतन्मात्र का कारण है एवं पंच तन्मात्र 
अझद्दकार का काय्ये दे औ स्थृूल्भूतों का कारण हैं, पंचभूत एकादश शद्विय 
यद्द षोड़श पदार्थ घिकृति हैं, औ चेतन पुरुष अप्रकृतिविकृति है, तदां जो 
विकृतिरुप १६ षोड़श पदार्थ हैँ, उन की विशेष लशा है, भौ जो प्रकृति- 
विरृतिरुप है इन की अधिशेष संक्षा है, औ प्रधम पिकृति महत्तत्त्व की 
जिंगमात्र सह है, औ प्रकृति की अलिंगसंश। है। 
(२) इन पंचतन्मात्नों में से पूर्च पूथे तन्मान्न उत्तर उत्तर तस्मात्र में 
भजुगत दे झंतः यथाक्रम एक लक्षय छिलक्षण आदि जानना । 


अधिरेष (्‌ डे ) ही सब मे शान्त घोर सूद्रूप विशेषधर्म नहीं रश्द्दते दे अतः यद 
अधिशेष है । | हे 


साधनपाद! २। _ २१६ 


यह अविशेषसंज्ञक पद सत्तामात्न महान्‌ आत्सा (महत्तत्त्व) 
के परिणाम हैं, क्‍योंकि हन घदू से पर औ इन छुवों का कारण 
भूत जो सत्ताप्ात्र महश्तत्तत है तिस सत्तामान्न (१) महत्तत्त् 
में सुत्मरूप से स्थित हुये ही यह षद्‌ पन्चभूतादि कार्य्योत्पा- 
दन दारा स्थूछ रूप से वृद्धिकाछ! को प्राप्त होते हैं औ फिर 
लयोन्तुख़ हुये भी यह पद तिस सत्तामात्र महत्त्त्व में खत्तम- 
रूप से अवस्थित हुये जो निसत्ताउचत्त (२) निसद्सद्‌ निरसद्‌ 
अव्यक्त अलिभ प्रधान है तिस से छीन हो जाते हैं, (३) अतः 
यह षद महत्तत्त्व के परिणान्र हैं! 


लिड्गमात्र - इन पदू का कारणभूत जो प्रधान का प्रथम 
परिणाम धहत्तत्त्व वह लिंगमाच है । 
अलिड्ग - महतृतत्त्व का कारणभूत जो निसचा5सत्त 


(१) पुरुष के भोगाउपवगेरूप अथे क्रिया फरने की ज्षमतापाला द्ोने 
से मदततत्व सत्तामान्न कहा जाता है। 


(२) (निसत्ताउससम्‌ ) पुरुषार्थ संपादन का नाम सत्ता है ओ तुच्चता 
का नाम भसत्ता है, इन दोनों से रदित का नाम निसत्ताउसत्त है, अथोत: 
गुणखय की साम्यादस्थारूप जो प्रधान है घद्ट पुरुष के भोगाउपचगे संपादन 
में असमर्थ है क्यूंकि जब सत्त्वगगुय रजगुण के प्राधान्य से मद्त्तत्वादि की 
उत्पात्ति दोती है तभी मदत्तत्वादि पुरुषार्थ के संपादक दोते हैँ, कुछ साम्या- 
उबस्था नहीं, झतः यद्द प्रधान सत्ता से रदित है, औ शशश्रज्ञ के तुल्य 
एकवार मिथ्या भी नहीं है अतः अश्नत्ता से रहित है। 


( निखद्खद ) असत्‌ नाम खुद्मकारण का ओ सतनाम स्थूल काय्ये का 
है, अर्थात्‌ काय्येकारणभाव से रहित, गुणों की पेषस्थाउवस्था को ही 
कारण दोने से सास्यापवस्था कारय नहीं है, अतः यद्द किसी का कारण 
नहीं, औ गुरप्रयस्वरूप दोने ले किली का काय्ये भी नहीं, ( निरखद ) 
झाकाश पुष्प की तरदद तुच्छ न होने ले अखत्‌ से मिन्न दे | स्थूल न दोने से 
यह प्रधान भ्व्यक्ष है । 

(३) यद सब षद अ्रविशेष मदृत्तेत्त्व से उत्पन्न दोते हैं भौं उस्ली में 
लीन होते हैं अतः यह छः मधततन्च का परिणाम है। प्रथम अपने कारण 
में क्लीन होकर फिर कारणसदित प्रकृति में लीन दोते है बद्द कम है 


२२० पातज्ञलद्शनप्रकाशे- 


पदयाच्य गुणों की साम्यावस्था रूप प्रधानारूघ परिणाम वह 
अलिंग (१) है। 
इन झुणों की चारों अवस्पाओं में से विशेष, अविशेष, 
लिद्॒मान्र, यह तीनों अवस्था पुरुषाथंकृत होने से अनित्य हैं. 
औ अलिंगाप्वस्था नित्य है क्योंकि अकिंगावस्था में पुरुषाधता- 
रूप कारण के अभाव से वह पुरुषार्थकृत न होने से अजन्ध है । 
अर्थातू-जब शब्दादि स्थूश्न विषय उत्पन्न होंगे तभी 
पुरुष को भाग हो सकता है ऐसे नहीं भौ स्थूल विषय महत्तत्त्व 
झादि द्वारा उत्पन्न होते हैं, अतः विशेष, अविशेष, लिंगमान्र, 
यह तीनों गुणपरिणाप्त पुरुषार्थप्रयुक्त होने से अनित्य हैं, औ 
अलिंगिसंज्ञक प्रधानाध्यस्था किसी पुरुषाधप्रयुक्त न होने से 
नित्य है । 
यहां इतना विशेष यह भी जान लेना कि-इन सब परिणामों 
में अलुगत जो गुणतय हैं वह वस्तुतः न तो उत्पन्न ही होते हैं 
ओऔ न कहीं लय ही होते हैं किन्तु अत्तीत-अनागत-बतेमान- 
चअत्पत्ति-विनाशधसंशील महत्तत्त्वादिद्वारा उत्पत्तिविनाशशीश 
प्रतीत होते हैं, जैसे के लोक में देवदत्त दरिंद्र हो गया क्योंकि 
इस का धन हरण हो गया ओऔ गाय आदि पशु सब सर गये हैं. 
यह दरिद्रव्यवहार गाय आदि के मरने से ही देवदत्त में आरोप 
किया जाता है तैछे भहृत्तत््वादि की उत्पचि नाश से श॒र्थों की 
उत्पत्ति वा नाश व्यवहृत होता है कुछ पस्तुगद्या गुणजन्य वा 
नाशशीख नहीं । 


यहां पर सत्काय्यवाद होने से प्रधमकाय्यथ जो लिंगमान्र 








(१) गुणा की सास्याउवस्था को शुणों से कर्थचित्‌ भिन्न दोोने से 
प्रधान ये गुणा का परिणाम कद्या है, कुछ इस का शुणो का कार्थ्य नहीं 
जानना, अतएद साध्यकारों ने इस अवस्था को नित्य कद्दा है, कपिलमुरनि 
नैभी मूल सूलाभावावसूल सूलम्‌ ?? अ० १ सूत्र ६७ से प्रकृति को अजन्य 
कट्दा है, निसिल कार्य्ये के मूज्ञभूत प्रधान में अन्य:सूल कारण के भभाव से 
बह मूल प्रकृति (अमूल्) अजन्य ह यद इस का भर्थ है । 


साधनपाद) २। २२१ 


मरहृत्तत्व है वह उत्पत्ति से पू्े प्रधान में सूद्मरूप से स्थित 
हुया ही फिर सष्टिकाल में प्रधान से विभक्त हो जाता है, कुछ 
पहिल असत्‌ नहीं था, यह जानना, एवं षद्‌ जो श्रविशेष हैं वह 
भी लिगमात्र में पहिले सत्मरूप से स्थित हुये ही फिर अभि 
व्यक्त होते हैं, एवं विशेष भी अविशेषों में प्रथम स्थित हुये ही 
फिर विभक्त होते हैं! 

ओऔ षोडश विशेषसंज्ञक पदार्थों से आगे कोई तत्त्व है नहीं 
अत्त! विशे्षों का कोई अन्य तत्त्व काय्ये नहीं हें अत! उन से न 
फोह सूच्मरूप से स्थित ही है औ न कोई तस्वाउन्तर उत्पन्न 
हो विभक्त होतां है, झतएथ इन सोशह पदार्थों का नाभ विक्ृति 
कहा जाता ह ( १)। 

यद्यपि इन स्थूलपदाथों का तत्त्वान्तररूप पारिणाम नहीं है 
तथापि धम-लक्षण-अचस्था संज्ञक तीन परिणाम वाले होने से 
यह परिणाभी जानने, यह तुतायपाद में स्पष्टरूप से (२) कहा 
जाथगा, घह जानना ॥ १६॥ 

इस प्रकार दृश्य का निरूपण कर इदानीं द्रष्टा के स्वरूप 
निश्वयाथे यह अग्रिप्त सूत्र आरम्भ. किया जाता है-- 


सू० द्रष्ट दशिमात्रः शुद्धोडपि प्रययाउनुपश्यः ॥२०॥ 
भाषा-- ( हशिम्तात/ ) निखिलधमों से रहित जो चेतनमात्र 
अधात्‌-शानस्वरूप पुरुष, वह ( द्वष्टा ) द्रष्ण कहा जाता हैं, 
यदि झ्ानस्वरूंप है तो ज्ञान का आश्रय केस ( &$& ) इस का 


(१ ) यद्यपि आकाशादि भी शब्दादि के कारण हैं तथापि शब्दादि कुछ 
तत्वाउन्तर नहीं हैं, अतः आकाशादि प्रकृति नहीं है, क्योंकि जो पूवतत्थ की 
अपेक्ता से कुछ घिलत्षण भग्य तत्त्व की उत्पात्ति कर्ता ह वहा प्रकरति कद्दा 
ज्ञाता है कुछ सामान्‍य से कारण का नाम प्ररृति नहीं है यद भाष है। 

(१२१) ३ पाद के १३ रत्न भ देखो । 

(% ) ज्ञान के आधार का नाम द्वष्ा दे, जिस को लीक मे जानने पाला 
कद्दते हैं, एवं च शानरूप धर्म का आधार होने से इशिमान्र केसे, यद् शंकक 
का झाशय है। 


श्श्२ पातक्षलद्शेनप्रकाशे- 


उत्तर कहते हैं “ शुद्धो5पि प्रत्ययापनुपश्य! ” अर्थात्‌-पद्यपि वह 
स्वभाव से ज्ञान का आधार न हाने से शुद्ध ही है तथापि पित्यय- 
संज्ञक वुद्धिध्म ज्ञान को अनुसरण कर ज्ञान का आधार कहा 
जाता है! 


अधात्‌-यद्यपि पुरुष ज्ञान स्वरुप ही हे तथापि वाद्धे दषण 
में प्रतिविम्बित हुआ तिस बुद्धि फे ध्मेभूत ज्ञान का झाधार 
प्रतीत होजाता है, अतएच चघुद्धिव्वाति का अनुकारी होने से (१) 
थह पुरुष प्रत्ययाइलुपश्य कहा जाता है । 


सो (२) यह रशिसान्न चेतनभूत पुरुष नतो बुद्धि के समान 
रूपयाला है औ न अत्यन्त विभिन्नरूप वाला है, भधात-पह 
पुरुष चुद्धि से विल्क्षण है क्योंकि ज्ञातअज्ञातविषय होने से 
बुद्धि परिणासिनी है, ओ रूदा ज्ञातावेषय होने से पुरुष अपरि- 
णाप्री है, अथाद्‌ बुद्धि का विषयक्त जो गो घट पद आदि पदाथे 
हैं वह कभी ज्ञात होत हैं भौ कभी अज्ञात होते हैं । झो पुरुष 
का विषधभूत जा बुद्धि तत्व है चह सदा पुरुष को ज्ञात ही रहता 
है, अनः बुद्धि सदा एकरस न (३) रहने से पारिणामिनी है, ओ 
पुरुष सदा एकरस होने से अपारिण!भी है क्‍योंकि पुरुष का 
पविषयमूत वुद्धि तत्त्व सदा ज्ञात ही रहता है अतः यह दोनों परस्पर 


(१) झलुकारी < तदाकारभारी, चतन्यप्रतिधिस्वश्रादियी शुद्ध चूत्ति को 
विषयाकार औ ज्ानाधार होने से तद्विभागापन्न पुरुष भी ज्ञान का आधार 
प्रतीत ही जाता दे कुछ घस्तुगत्या चद्र पुरुष किसो धर्म का भाश्रय नहीं दे 
क्याके घद साक्षी रूप है यह तत्त्व है| 


(२१) स चुद्धेने सखूपो नात्यस्त विरूप: ”! इत्यादि भाष्य का अनुवाद 
करते ह ' सो यद ' इत्यादि से | 


(३) जिस काल में दिषय सल्निथि से घुद्धि विषयाकार होती है तिस 
काल में बुद्धि शात्तविषय दोती है श्री अन्य काल में भ्ज्ञातविषय होती है- 
अ्रतः कसी विषयाकारं औ फमी आवेषयाकार होने से सदा एकरस 


नह है। 


साथनपांदः ३। शेश्३ 


विलक्ण हैं एवं सहत्वाकारकत्व (१) होने बै बुद्धि पैशर्थ है 
पुरुष स्वाय है, अतो$5पि (इससे भी ) दोनों चिलक्तण हैं, 
शान्त घोर सूढाकार से परिणत हुयी बुद्धि शान्त पोर मृढ़ पद्ाथों 
विषयक्ष अध्यवसायशील होने से त्रिगुण तथा अचेतन है औ 
पुरुष गुणों का उपद्रष्टा (२) भाज्र होने से गुणातीत औ चेतन 
हैं अतः घह दानों विज्चक्षण होने स असरूप हैं। 

एतावता यह दोनों अत्यन्तविरूप हैं यह भी नहीं जानना 
क्योंकि यतः यह पुरुष प्रत्यानुपश्य है, अथाव्‌--बुद्धिहत्तिरुप- 
ज्ञान को भकाशता हुआ बुद्धिवृद्दि स्वरूप न होने पर भी बुद्धि- 
व्रात्ति स्वरूप से भान होता है । 

पश्चाशिख्राचाय्थ ने भी “ झपरिणामिनी हि. भोकशक्षिर- 
प्रतिसहक्रमा च परिणामिन्यर्थे प्रतिसइकान्तेव तदहोसिमनु- 
पत॒ति तस्पाश्च भ्राप्वैतन्योपग्रहरूपाया वुद्धिव्ृततरशुकारि- 
प्राश्नतया वुद्धिवृत््यविशिष्टा हि ज्ञानब्वातिरित्याख्यायते ” (३) 
इस वाक्य से वुद्धिहतति के अलुकार से पुरुष को द्रष्टा कहा है ॥२०॥ 
इस प्रकार दृश्य औ द्रष्ट का स्वरूप चेन कर हदानों 


4. $; 


ढ़ 





(१) क्लेश, कर्म, वासना तथा पिषयेन्द्रियादि ले सद्॒तरूमित्कर पुरुष 
के भोगापवर्भरुप अर्थ का सम्पादन करने से बुद्धि सदत्यकारी है, अथांव्‌ 
जो जड़ पदार्थ मिल्ित होकर किसी एक कार्य को खम्पादन करते दें वह 
अत्य के लिये होते हूँ | जैसा कि शयन झासन पद्वादि प्रभृति जड़ पदार्थ 
मिल्ित इये पुरुष के भोग साधन होने से पुरुषार्थ कदे जाते दें तेल बुद्धि 
भी मिलित हुयी कारय्ये करने से पदार्थ है; ओ पुरुष अश्ृद्त ( केवल ) द्वीने 
से किसी झन्य के श्र्थ नहीं है झतः स्थाये दे । ह 

(२ ) बुद्धि में प्रतिविम्थित मात्र इ ही प्रकाशता दे कुछ तदाकार से 
परिणत नहीं होता दे श्रतः उपद्रष्ट दे । | 

(३ ) अपरिणामी जो भोक्कशक्ति लेछक पुरुष है. बह यद्यपि अ्प्रतिसंक्रम 
है अथाद्‌ किली विषय से संबद्ध न दोने ले निर्लेप है तथापि परियामी वादे 
में प्रतिविम्बित इुआ तदाकार दोने से तिल बुद्धि की बूत्ति का अज्ञपाती 
( भज्ञ सारी ) दो जाता है| औो विस चैतन्यमातिविम्बग्रादिया बुद्धिदृत्ति के 
अस्ुकारमात्र होने से दुद्धियुत्ि से अभिन्न हुआ चद चेतन हा हानवृत्ति 
का आता है, बद्द पंचशिस्ताचार्य्य जी के घाकव का झर्थ दे । 


रु 
१२४ 8 असल, 
स्व॒स्वापिश्लीवरूप संवध्ध का उपधोगी जो दृश्यनिष्ठ परुषाथरव 
छस का निरूपण करते हें-- 


स्‌० तदथ एवं दृश्यस्याउउत्मा ॥९१॥ 
भाषा-.. ऋपस्य ) पूर्वोक्तदश्य का, जो (आत्मा ) स्वरूप 
है, वह (तद्थ एवं ) तिल द्रष्टाभूत पुरुष के ही अथ है । 


अर्थात्‌ - ज्ञानस्वरूप पुरुष की विषयता को प्राप्त हुआ जा 
बुद्धि आदि दृश्य है उस का स्वरूप स्वाथ नहीं है किन्तु पुरुष के 
मओगअपचर्गरूप पुरुषा्थ का संपादक होने से पराये है । 

जिस हेतु से यह दृश्य फा जडरूप पुरुष के भोगापव्गो5थे है 
हस हेतु से ही पुरुष के भोगापवर्गरूप अथे के संपादन से अनन्तर 
यह दृश्य विषेकी पुरुष के प्रति अदृश्य हो जाता है । 


भाथ यह है कि-सुखायनुभवरूप भोग तथा विवेकर्पातति - 
रूप अपवग ही दृश्य का प्रयोजन है, औ जब पुरुष को निज रूप 
का ज्ञान हो जाता है तब प्रयोजन के अभाव से हश्य का विजय 
हो जाता है क्योंकि विचेकरुषातिरूप अन्तिसप्रघोजन के सम्पा- 
दन से अनन्तर अन्य प्रयोजन के अभाव से दृश्य की प्रव्नत्ति का 
संभव नहीं है | . 
यहां पर यह शंका मत करनी कि “यदि (१) विवेकस्याति 
के उदय से दृश्य का स्वरूप हान होने से नाश हो जाता है तो 
नय पुरुषों के सोगाउपवग का सम्पादन कैसे होगा! क्‍योंकि 
वियेकी की दृष्टि से ही रश्य नष्ट' हुआ है कुछ सब की दष्टि से 
नहीं, भ्तः जिन को विवेकज्ञान नहीं हुआ उन की दृष्टि से 
हश्य को विद्यमान होने पे अन्यों का भोगापचगे. होना सम्भव 
हैं ॥२१॥ 


यही सुत्नकार कहते हैं-- 





(१) “ स्वरूपदानादस्य नाशः प्राप्त: ” इख शेका पर साप्य का अजु- 
घाद करते हू ( बदि ) इत्यादि से । 


साधंनपांद! रे | श्र५ 
स्‌० कृतार्थ प्रति नष्टमप्यनष्ट तदन्यसाधारणलाद॥२२ 


भाषा--( क्रताथ प्रति ) विवेकरूपाति की उत्पत्ति द्वारा संपा- 
दून कर दिया है अथे जिस पुरुष का, उस पुरुष के प्रति 
( तत्‌नएम्पि ) यह द्श्य नाश को प्राप्त हुआ मी है, तो भी 
(अनछम्‌) अन्य अविवेकी की अपेक्षा से अनष्ठ अथात्‌ विद्यमान 
ही है, क्‍्योकि-( अन्यसाधारणत्वादू ) वह दृश्य अन्प सब पुरुषों 
का साधारण है। कर 


अर्धात्‌--ध्श्य का जो भोगाउपवर् संपादन रूप प्रयोजन है 
बह कुछ एक पुरुष के लिये नहीं है जिस से एक पुरुष को विवेक 
उदय होने से दृश्य के अभाव से अन्य पुरुषों का भोगाषपवर्ग 
संपादन न होय, किन्तु निखिल पुरुषों के अर्थ दृश्य की भक्‍वृत्ति 
है, अतः निखिल पुरुषों के लिये दश्य क्री साधारण भन्बात्ति होने 
से विवेकी पुरुष की दृष्टि में क्रतकाय्थे दृश्य नष्ठ भी है परन्तु 
अविवेकी की दृष्टि से कृतकाय्ये न होने से घह- अनष्ट (विद्यमान) 
ही हे, (१) अतः तिन पुरुषों की विषयता को प्राप्त हुआ यह 
हृश्य चेतनरूप आत्मा के दारा निज रूप से लब्घसत्ता वाला 
ही होता है, कुछ अमावप्रापत नहीं, अतएव प्रकृति पुरुष को 
नित्य विद्यमान होने से इन दोनों के संयोग को अनादि कहा 


4 


जाता है, ऐसे ही पश्चाशिखाचाय्थे जी ने कहा है-यथा-* घर्मि- 


(१) भधांतू--जैसे अन्ध पुरुष को रूपटश्य नहीं द्ोता दे एतावता कुछ 
रूप का अ्रभाव नदी माना जाता दे क्योंकि नेत्र पाले जनों की दृष्टि से रूप 
की उपलब्धि प्रत्यक्ष लिद्ध दे, .एवं विवेक्ी की दष्टि से इश्य की अ्रनुपताब्धि 
होने पर भी अन्य की दृष्टि से भत्यक्ष सिद्ध होने से दृश्य विद्यमान दी है, 
इसी प्रकार भ्रूति में कद्दा है-( अज़ो छोकों कुषमाणो<जशेते जद्ात्येनां भुक्त- 
भोगामज़ोन्य; ) एक जो बद्ध पुरुष हैं घद ज्ञपमाण अथीत-प्रक्राति था 
विषयों का सेवन करता हुआ में सुखी वा ठुःखी हूं इस प्रकार अज्ञताप युक्क 
होता है ओ अन्य जो विवेकी पुरुष दे धद सुक्कमोग प्रकृति को त्याग देता हैं 
यह अति का भर्थ है । ; 


२१६ वातज्ललद्शनप्रकाशे- 


णामनादिसंयोगाद्‌ धर्मेमात्राणामप्यनादिः संयोग: (१) 
हति ॥ २२॥ 

इस प्रकार अनादि स्वस्वामिभाघ संवन्ध का .निरूपण कर 
इदा्ी तत्मयुक्त संयोग के स्वरूप कथनाथे यह अग्रिम्त सूत्र 
प्रवृत्त होता है--- ॥ 


.... सु० स्वखवामिशक्तोः स्वरूपोपलब्पिहेतुः 
संयोग: ॥ २१॥ 


भाषा-.( स्वस्वामिशक्त्योः ) स्वशाक्ति-स्वामीशक्ति-संज्ञक 
पु है ० आवक, पु 4 हब ० पं 
बुद्धिपुरुष के (स्वरूपोपलान्धिहेतु;) स्वरूप की उपलब्धि फा हेतु- 
भूत जो संबन्ध, वह ( संयोग! ) संघोग कहा जाता है । 


' अर्थात्‌ू--(२) हशय को पुरुष के अथे होने से चह स्वशाकि 
है, ओ दृश्यक्ृत भोगाद्रिप उपकार का 'भाजन होने से पुरुष 
स्वामीशक्ति है, इन दोनों के स्वस्वामीभाष प्रयुक्त अनादि 
रंयोग से जो अविवेकद्वारा दृश्य की उपल्ज्धि अर्धांत-सुखादि 
विषयों का अनुभव यह भोग है ओ विवेकद्वारा जो दृश्य से भिन्न 
अपने रूप का यथाये ज्ञान चह अपवगे है, यही स्वरूपोपलब्धि 
है, तथा च भोगाउपव्ग का हेतु जो प्रकृति पुरुष का स्वस्वासी- 
भाव संबन्ध वह संयोग है यह निष्पन्न हुआ | ; 

' “सो थह प्रक्रातिपुरुष का संयोग जैसे अनादि है तैसे अनर 
नहीं जानना क्‍योंकि विषेकरुषाति पर्येन्त ही संयोग रहता है 
फिर नहीं, अतएव दशन को वियोग का कारएं कहा जाता है, 


(१) ( धर्मों ) गुणों के संयोग को भनादि द्ोने से धमभूत मदरत्तत्वादि 
का खंयोग भी अनादि है, यद पंचशिमस्ताचार्य्य जी के वाक्य का अर्थ है। 

(२) यहां ( स्वरूपोपलन्धि )इस पद्‌ में रूव शब्द्‌ डश्य औ द्रष्टा इन दोनों 
का वाचक है, तथा च दृश्य की स्वरुपोपलाब्धि से भोंग का श्रदण इुआ औ 
द्र्ष्टा की स्वरुपोपल/ब्ध कहने से अपचर्ग का लास हुआ, तथा च भोंगाड 
पथगैरुप पुरुषार्थ का सस्पादक जो. प्रकृतिपुरुष का स्वस्घामीसाव संवस्ध 
चद्द संयोग है; यह तत्व है, सोई स्पष्ट करते हैं ' अधात्‌ ! इत्यादि से। 


सापनपादः ३ | २२७ 


दशेन & अद्शेन का प्रतिइन्द्दी (विरोधी ) है, भतः जैसे दर्शन 
वियोग का कारण है तैसे अदशन संयोग का कारण है । 

यहां पर इतना विशेष यह भी ज्ञान लेना क्ि-ज्ञान (१) 
को अज्ञान का विरोधी होने से यह ज्ञान अज्ञान का ही नाशक 
है कुछ सुखादिभोग रूप वन्ध का नहीं, शत; ज्ञान साकात्‌ 
मोच्ष का कारण नहीं है किन्तु अज्ञानानित्तिप्रयुक्त वन्धानिद्वात्ति 
द्वारा परम्परा से सोल्ष का कारण है, अथोत्‌--अज्ञान के अभाव 
से जो वन्‍्ध का अमाव हो जाना सोह यहां मोक्ष है औ ज्ञान के 
होने से ही बन्धक्वारण अज्ञान का अभाव होता है, अतः इस 
अभिप्राय से ही दर्शन को कैवल्य का कारण कहा जाता है कुछ 
पाक्षात्‌ फैवल्य ज्ञानजन्य नहीं है (२) | 

अच यहां पर प्रसंग से यह विचार किया जाता है कि-जिस 
अज्ञान का ज्ञान से अमाव होता है वह अज्ञान किस्वरूप है 
अर्थात्‌ भविद्या किस का नाम है, क्या गुणों के काय्योरम्भण्सा- 
भश्ये का नाम आविया है (|) | वा हाशरूपस्वामी के भोगाउ- 





५ ($) दशेन नाम विवेकण्याति घा शान का है भी अद्शेन नाम्र अशान 
झो भविषेक का दे । ४ 
(१) * शान अपने विरोधीभूत भशान की निद्धाति-करे परन्तु वन्‍्ध की 
निदूत्ति कैस दोगी ” इस आशक्का का अजुमोदनपूर्यक उत्तर कहते हैं. शान 
इत्यादि से ! 

(२) बुद्धि आदि से मिन्न अपने शुद्धर॒प में अवस्थान का नाम भोक्ष है, 
इस स्थ॒रुपाधस्थानरूप मोत्त का शान-कुछ फारण नहीं है किन्तु झशानरूप 
प्रतिबन्धक की निव्त्ति ही कारण है, अतः अशाननिवृत्तिद्वारा शान को 
मोक्ष का कारण कद्दा जाता है कुछ वस्तुतः वद शान से जत्य नहीं है, बन्ध- 
निवृत्ति को पुरुषस्वरूप होने से औ पुरुष को नित्य सिद्ध होते से मोत्त शान- 
अन्य नहीं है किन्तु नित्य दे यह तत्त्व है। | 

(+ ) बन्ध का देतुभूत जो प्रक्ति पुरुष का संयोग है उस संयोग का 
हेतु कौन है इस का उत्तर अझप्रिप्त सूत्र से यद दियां है कि 'अपिया संयोग 
का देत॒ है; तदां अविद्या किस को कद्दते हैं. इस के नियेयाये भाष्यकारों ने 
| किसिद्मद्शन नाम ?! इत्यादि प्न्थ से पट विकल्प किये हैं, तदां विपय्य- 

. बज्ञानवासना का नाम अविया है यद सिद्धास्त पद है, जो कि-चतु॒धे विकल्प 





श्श्द्ध पातक्कद्रोनप्रकाशे-._. 


पयर्गरूप अप के संपादक चित्त का अलुत्पाद, (१) अथात- 
पुरुषार्थ की समाप्ति न होने से ज्ञान का अभाव अवियद्या हे। 
वा श॒ुणों की अधेचत्ता (२)। अथवा चित्त की उत्पत्ति का 
चीजमूत औ प्रलथकाल सें वित्त के सहित ही प्रकृति सें लीन जो 
विपस्थेयज्ञानवासना वह अविया है । अथवा प्रधान संबंधी 
स्थितिसंस्कार के क्षय होने पर गातिसस्कार की अभिव्यक्ति भ्रविद्या 
है अधथात-प्रधान में दो प्रकार का संस्कार रहता है--एक खिति- 
सेसकार जो कि प्रलयकालीन साम्पावस्था का कारण है, भौो एक 
गतिसंस्कार जो कि महच्त्त्वादि विकारों का आरम्मक है, ऐसे 
ही पश्चाशिखा चाय जी ने कहा है-यथा-“ प्रधान (३) खिल्मैव 
चतमान विफाराउकरणाद्प्रधान स्पात्‌ तथा गत्येव वर्तमान 
विकारनिल्यत्वादप्रधान॑ स्थातू, उभयथा चार्प प्रवूसिः 
प्रधानव्यवहारं खभते नाउन्यथा, कारणान्तरेष्वपि करिपिते- 
ध्येष समानअ्रचें!” एवं 'ष गातिसंस्कार के होने से जो 
सहदादिकायप का आरम्म क्या इसी का नाम अविया है। भौ 





है, घद अग्रिम सूत्र के व्यास्यान में फद्दा जायगा, इदानीं जो जो सष्टिका 
कारण होंगा सोई संयोग का कारण होगा इस संभावना माश्र से कहते हैं-- 
क्या गुणों की ? इत्यादि से, गुणों का जब कार्य्यारम्म में सामथ्ये होता दे 
तभी सृष्टि होती दे अतः स॒ध्ति देत संयोग का फारण दोने से क्‍या गशुरों के 
अधिकार का दी नाम अविदया दै-यद भाव है। 

(१ ) ठाचस्कालपयेन्त ही प्रधान पा चित्त चेष्ठ करता है कि यावत्काल , 
भोग झौ चिवेकख्याति रूप दोनों विषयो को पुरुष के प्रति दूर्शित-समर्पण 
नद्दीं करता है, औ जब इन दोनों घिषयों का निष्पादन कर देता है तब वह 
चित्त निवृत्ताधिकार द्वो जाता है, पर्वभूत समाप्त कर्तव्य चित्त का जो अनु- 
त्पाद ऋउत्पत्ति का अस्ाच क्या इसी को अविया कद्दते हैं। अथोत्‌ चित्त के 
अधिकार की समाप्ति न द्ोना दी विद्या का फल है, अधिकार समाप्त न इझा 
तो फल्ततर एताइश चित्त का न दोना ही झविया हुयी यद इस फा भाष है। 

(३) चित्त में भोगाउपचर्य रूप अर्थ की सूच्रमाउचस्था से विद्यमानता 
श्हनी। 

(३) प्रलय काल में धोने वाली जो कार्य्यारस्म ले रहित गुणों की 
छास्पाबस्था उस का नाम स्थिति हे, ओ खष्टिकाल में होनेवाली ज्ञो गुयों 





. . साधनपादः २। २१६ 


कोई यह कहते हैं दि-“ प्रधानस्पात्म-र्पापनाथा प्रघृत्ति!” (१) 
इस अति से द्शनशक्ति ही अविद्यापद्‌ का वाच्य है। 


अर्थात्‌+यद्यपि निखिलपदार्थ के ज्ञान में पुरुष समर्थ है 
तथापि प्रधान की पहतति से पूर्व पुरुष उस को देख नहीं सकता 
आओ सब कायय करने सें समथ दृश्य भी उसे दिखायी नहीं देता 
है, अतः प्रधान की प्रवृत्ति से जो पुरुष का दशनसामथ्य क्‍या 
उस का नाम अविद्या है। | 
... कोई यह कहते हैं कि प्रकृति तथा पुरुष इन दोनों में जो 
परस्पर दशनशाक्ति चह आविद्या है, यद्यपि दृश्य जड़ है औ पुरुष 


की कार्य्यौरस्भरुपउवस्था उस का नाम गति है, ठट्दां ( यदि प्रकृति स्थिति- 
अवस्था वाली है तो कभी भी उस से उत्पत्ति न धोनी चादिये औ यदि गति- 
अवस्था घाली दे तो सर्वदा ही उत्पत्ति द्ोने से प्रलय का अभाव दोना चाहिये, 
इस प्रकार यादी की भाशंका के वारणार्थ पंचशिखाचाय्ये जी ने यह उत्तर 
दिया है कि * प्रधानम्‌ ” इत्यादि, प्रधान स्थिति से वतेमान माना जायगा 
तो किसी कारय्ये के न करने से अप्रधान दो जाबगा क्‍योंकि जिस में सूचम रूप 
से स्थित इआ फिर उत्पन्न दोता हे उस का नाम प्रधान है, ओ यदि गाति से 
धतेमान होग।, तो भी विकार को नित्य होने से अ्रप्रधान दो जायगा क्योंकि 
किसी पदार्थ के लयाधार को दी प्रधान कद्दा जाता है, झतः उत्पक्तिकाल 
में गतिघाला झो प्रलय काल में स्थितिवाला मनिकर दोनों प्रकार से प्रधोन 
की प्रवृत्ति द्वारा प्रधान व्यवद्वार मानना चाहियबे- क्योंकि ऐसा मानने से 
प्रधानत्व के लाभ से किसी दोष की प्राप्ति नहीं है, कुछ प्रकृति में दी यह 
विचार नहीं है किन्तु श्र्यवादियां कर, कल्पित जो त्रह्मपरमांसु आदि 
उन विषयक भी यह विचार समान है क्योंकि म्रह्म झादि भी यदि स्थितिशोल 
माने जायेंगे तो किसी कार्य के त करने ले अकाइण के जायेगे औ यदि 
गतिशील माने जायेंगे तो कार्य्य को नित्य दोने लें श्रकारण कदे जायेगे, यद्द 
पंचशिकाचार्य्य जी के वाक्य का भथे है।.._ े 
*.. (१) प्रधान की पदुत्ति अपने स्व॒रूपज्यापन (योघन) के अर्थ है क्योंकि 
ज्ञव तक प्रधान की भवृत्ति नहीं दोगी ठथ तक भ्धान के स्वरुप का परिचय 
नहीं होगा, यदी स्पष्ट करते हैं ' अ्थोच्‌ ' इत्यादि से। यहां पर सर्वत्र दी 
धान के दोने से जिस का नाश दोता है औ जो सृष्टि का रारणभूत प्रकाति 
का अवस्थाविशेष दे यद दोनों दी भविद्यायद्‌ के बाच्य माने गये ई यह 
सानना |” * ः च टी हर 


१३० पातसलद॒शेनप्रकाशे- 


असंग निर्षमेंक है अतः दोनों का ही धम दशन नहीं हो सकता 
तथापि चेतन के प्रातिविस्व से दृश्य को चेतनतुल्य होने से तिस 
चेतनछाथा की अ्रपेज्षा से दृश्य का धर्म दशेन ओ चुद्धि रूप 
दृश्य की अपेद्या से पुरुष का घमे दशेन जानना, अथात-वबाद्धे 
औ चेतन का परस्पर अवियवेक होने से दोनों का ही दशन धर्म 
है। औ कोई यह कहते हैं कि-शब्दादिविषयों का जो ज्ञान 
यही अविया है | 
इस प्रकार अविद्या के र्वरूप निरूपण में अनेक प्रकार के शारत्र 
में विकल्प किये हैं, परन्तु यह सब विकल्प सच पुरुषों के संग 
प्रक्ृतिप्तथोग में कारण होने से साधारण हैं अथात्‌-पह सब 
'पूर्वोक्त अविद्या का लक्षण उसी अविदा में रह सकता है जो कि 
प्रकृतिपुरुष के संयोग हर निखिल प्रपथश्व का हेतु है, आ जो 
झविया प्रत्येक पुरुष के संग बुद्धि संयोग द्वारा खुख दुःख भोग 
के वैविष्य में हेतुह उस का यह लद॒ण नहीं, (१) अतः 
यह लक्षण साधारण हैं ॥ २३॥ 
यदि प्रत्येक पुरुष के संग वुद्धिसयाग का हेतु यह पूर्वक 
झविया नहीं हो सकती तो फिर सुखदु/खादि भोग के हेतुभूत 
संघोग का कारण कोन:अविद्या है ' इस का उत्तर कहते हैं - 


सू० तस्य हेतुरविद्या ॥ २४ ॥ 
भाषाो-- (तस्थ) तिस पू्वाक्त दुःखहेतु प्रकृतिपुरुषसयोग का; 
( हेतु; ) कारण ( अविद्ा ) विपय्ययज्ञानवासना है। 


अथातू-अनादिं ( ९) जो विपय्यथज्ञानजन्ध वासना चही 
अविद्यापद का वाच्य हे औ यही असाधारण संयोग का हेतु है। 





(१) अथात्‌--खसंयोग दो प्रकार का द--एक निखिल सखेखार का कारण 
झो एक प्रत्येके.२ पुंछष को सुसदुःख यन्ध मोक्ष का कारण, तहां प्रथम 


संयोग का देत॒ जो भविदा हे उस्छी के यद सब पूर्वाक्त लक्षण हैं कुछ द्वितीय 
. खथाग के देतुभूत अविद्यां के नहीं । 


(२) अनादि कहने से ( बुद्धि पुरुष का संबोग दोय तो विपस्वेयक्ञान 
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भाव यह है कि--जिस काले में विपय्ययज्ञांनवासना से बुद्धि 
वासित-ओतप्रोत ( संवलित ) होती है तिसत काल में विषेक- 
रुयातिरूप अन्तिम कतव्य की निष्ठा को न भाप्त हों कर 
साधिकार होने से प्रकृति म॑ लीन हुयी भी बुद्धि फिर उत्थित हो 
पुनरावृत्तिशील ह। जाती है ओ जब विवेक के उदय से विपय्यथ- 
ज्ञानवासना के अभाव से पुरुषर्यातिपय्येवसान हुगी बुधद्धि 
अपनी अन्तिम कतंव्यनिष्ठा को प्राप्त होने से सर्मापञधिकार 
हो जाती है तब अज्ञान से रहित हुयी संसारंकारण अज्ञान के 
अपाच से पुनराध्ृत्तिरहित हो जाती है, एवं च॑ भन्वयव्यतिरेक 
द्वारा विपव्ययज्ञानवासना ही संचारहेतु. संथोग का कारण है 
अन्य नहीं 

इस विपरयर्ययशानवासना के निवत्तेक विवेकशान के उद्य के 
अनन्तर जब ज्ञानप्रसादमान्न पर चेराग्य उदय हो जाता है 
तब विवेकरुयाति के निरोध द्वारा चित्तनिव्वत्तिरूप भोक्ष भी 
पुरुष के हस्तगत हो जाता है, अतएव विंपय्ययज्ञान नाश के 

अनन्तर बुद्धि अपुनराइत्तिशील हो जाती है। 


यहां पर कोह एक नास्तिक षएडक (१ )के उपाख्यान से इस 
पूर्वोक्त केवल्य का आज्षेप करता है, अथावू--किसी, छुर्धा & 
भारदषा ने भपने नएुंसक पति के पति यह कहा कि--हे आदथ- 
पुश्न! जैसे मेरी भगिनी पुत्रवती हे तैसेमें पत्रचती क्‍यों नहीं 


द्वारा विपय्ययवासना दोय औ विपय्येयज्ञानवाखना द्वीय तो बुद्धिसयोग 

होय ) यद्द परस्पराश्रय दोष भी उच्छिन्न इआ, अथोत्‌-पू्वलगें में यद्यपि 

विपस्येयश्ञानधासना.स्वकारण वुद्धि के खद्दित द्वी प्रक्ते मे लीन हो जाती, 
है तथापि उल की वासना से प्रधान वाखित रद्रता दे अतः फिर वध घासना 

ही पूर्वलदश बुद्धि के संयोग को उत्पन्न कर देती है, इस प्रकार यद्द प्रवाद 

अनादि दे 


(१ ) षण्डक नाम नपुंसक का दे, अथोत्‌ नपुंखक के दृष्टान्तद्वारा कैधल्य 


का खरोडन करता है।.._ 
(# ) मुग्धा नाम सूची खाधी भोली भाली झ्ती का है । 


१३२ पातखलद्शनप्रकाशे- 


तब वह नपुंसक घोला कि सर कर सें भी तेरी संतान को 
बत्पन्न कर तुझे पुञ्नवती फेर दूंगा, जैसे यहां पर नपुंसक का 
वचन असंगत है तैसे आप का सोक्त प्रतिपादन भी असंगत हे, 
अधथात--जिछ्त ने जीवते हुये पुत्र उत्पन्न नहीं किया वह भर 
कर पुत्र उत्पन्न करेगा जैसे यह प्रत्याशा असस्भव है तेसे विद्य- 
भान विवेकझुयाति ने जब चित्त निशवत्तिर्प भोक्ष नहीं किया 
तो परवैराग्य से विनष्टठ हुयी विवेकरुषाति भोक्द उत्पन्न करेगी 
यह भी अशम्भव है ? 

इस आक्तेप का वारण कोई एक आचाय्थदेशीय ( १) इस 
प्रकार से फरते हें कि-बुद्धि के भोग विवेकरुपाति रूप परिणास 
ही की निश्वाति का नाम मोद है कुछ वुद्धि की निन्व॒त्ति का नहीं, 
अथात्‌-बन्धकारण #अज्ञान के अभाव से जो बुद्धि के परिणाम 
की निश्वात्ति उसका:नाम सोक्ष है औ बन्धकारण अज्ञान की 
निव्वाति ज्ञान स-होती है, एवं च ज्ञान कुछ साचात्‌ बिक्त की 
निश्वत्ति का फारणु-,तहीं है कि जिस से निरुद्ध हुये शान को 
बिच निश्वसि का करण सान कर कोई दोष होय, (२) तथा च 


(१) “आचिनोति व शास्रार्थभाचारे स्थापयत्यपि, स्वयमराचर्रति 
यस्मादाचार्थ्यस्तेन-चोच्यते ” इस वायु पुराण के घचन से जो पुरुष शाख- 
प्रतिपादित अर्थ का सम्यक्परिशीज्ञन कर आप सदाचार का सेवन करे ओ 
अन्‍्यों को भी खदाचार में दृढ़ निष्ठाघाला करें चद आचार्य कद्दा जाता है, 
इस आलाय्ये से जो कुछ त्यून धर्मेचाला दोय घद- भाचार्य्यदेशीय कहा 
जाता है, अथीत्‌--कुछ हम शान ले चित्त की निवृत्ति नहीं मानते दे किन्तु 
शान से अन्वाननिन्रात्ति हरा चित्त अपने ही परिणाम से रदित दो जाता है, 
यह मानते है, तथा च इस मत सें कोई भी आल्षप न दोने रे व्यर्थ शंका का 
उत्तर देना निरर्थक दे इस अभिप्राय से उपेक्षा प्रदर्शनाथे आचार्य्यवेशीय 
कद्दा है, अधथीत्‌-त्यून आाचाय्मे सी इस आशंका का परिदवार कर सकते हैं 
तो इस के उत्तर देने से क्या अयोजन है। ' 

(२) कोई यद्द कद्दते हैं कि स्वरूपतः बुद्धि के विद्यमान होने पर फेवल 
शब्दाद्याकार परिणाम की निवुत्ति का नाम मोक्ष है यद आचार्य्यदेशीय का 
मत हे स्वरूप से दी चुद्धि के विलय का नाम मोक्ष है ग्रद झाचार्य्प का 
मत है। हु 
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0 ५५ /3......"*५ 
व्यथ ही नास्तिकों का यह मतिविश्रन्न है ॥२४॥ 


चारव्यूहों में से हेय दुःख तथा हेयक्ारण संयोग का नि 
सित्त पूवेक जिरूपण कर हृदानी हानसंज्षक तृतीय ब्यूह का 
निरूपण करते हैं 


सू० तदभाव।त्‌ संयोगाउभावों हान॑ तद हशे 
कैवल्यम्‌ ॥ २५ ॥ 
भाषा - ( तदसावात्‌) तिस पूर्वोक्त अज्ञात के असाव से 
जो ( संयोगामभावः ) बुद्धि पुरुष के संयोग का अभाव, वह 
(हानम्‌) हान कहा जाता है, ( तद ) यह हान ही ( हशे! ) ज्ञ/न- 
स्थरूपपुरुष का ( केवल्पम्‌ ) केवलतारूप मोक्त है | 
अर्थात्‌ -अज्ञान के अभावद्वारा जो बुद्धि पुरुपसंयोगा भावरूप 
आत्यल्तिक बन्धन का (१) अभाव वह हान है, ओ थही पुरुष 
का कैवल्य अथात्‌-श्रमिश्री भाव रूप फिर शुणों से पुरुष का 
संयोगा भाव है 
जिस काल सें दुःखकारण संयोग की निश्वातति से दुःख का 
उप्रप्त (अभाष) हो जाता है उस्च काल यें यह पुरुष केवल हुया 
स्वरूपप्रतिश्ठित फहा जाता है ॥ २४॥ 
इृदानी ( हानकारण अधिद्या्पाव का लाभोपाय कौन है ) 
इस आकांक्षा दा वारण करते हुये चतुथे च्यूह का निरूपण करते हैं- 


सू० विषेकस्या तिरावपूलवा हानोपाय। ॥२३॥ 
अपे--( अविप्लवा ) मिथ्याज्ञानरूप उपद्रव से शून्य, जो 
(चवियेकरूपातिः ) प्रकृति से मिन्नर्पत्ता कर पुरुष का साक्षात्कार 
घह ( हानोपाथ! ) हानकारण अविद्यानिव्वत्ति क्वा उपाय है। 





(१ ) यद्यपि मद्ाप्रतय में भी संयोगाभाव द्वोता है परन्तु बद सष्टिकाल 
में फिर उद्भूत होने से अपुरुषार्थ है, इस के बोघनार्थ कदा दे ( आात्यन्ति- 
कमन्धाभाव ) इति, निवृत्त दोने से भननन्‍तर कदापि फिर बज्ञीवन न डोने 
का ताम आत्यन्तिक है | 


५३४ पातझ्लदशनप्रकाश- 


अर्थात- जों विवेकरुपाति मिथ्याज्ञान से संवलित होती है 
वह विप्लव वाली होती है, औ जब मिथ्पाज्ञान दग्धवीजमाव 
हुया बन्ध्यप्रतव | हो जाता है तब रजतम-क्लेश से राहित 
परवैशारद्य (१) पूवेक परवशीकारसंज्ञ| में वर्तमान इये वित्त का 
विवेकज्ञानप्रवाह अधिप्लव निर्मल हो जाता है, यह जो निभल 
विवेकज्ञानप्रवाह रूप आवेप्लचा (२) विवेकरूपाति वह हान का 
लपाघ है। 

इस विवेकख्याति से ही मिथ्याज्ञान दग्धधीजमाव हुया 
अप्रसघ हो जाता है, अतः यह विवेकरूपाति मोचषमाग हान का 
छलपाय ( ३.) है यह निष्पन्न हुधा ॥ २॥ 

इृदानीं विवेकरूपातिरूप निष्ठा के स्वरूप निरूपणाउथे बिचे- 
करूपातिनिष्ठा योगी को जिस प्रज्ञा का लाभ होता है उस का 
कथन करते हैं-- 


सू० तस्य सप्तथा प्रान्तभूमिः प्रज्ञा ॥ २७ ॥ 
भाषा-....( तस्प ) उत्पन्नविवेक्करूपाति योगी को जो (पज्ञा) 


(१ ) जो अपने काय्ये को उत्पन्न न करे वद् वन्ध्यप्रसच है। 
(१) वैशारथ ज्यो परवशीकार पूर्व १४८१ऐ२ इस्त पृष्ठ में देखो । 


(४२) यद्यपि आगम तथा अछुमान से भी विवेकशान उत्पन्न होता है 
परन्तु चह मिथ्याशान जनित घ्युत्थान औ तत्पस्कारों का बाधक नहीं दवोता 
हे क्योकि आगम अज्ञुमानजन्यश्ञानशील के चित्त मे भी मिथ्याशानमूलक 
व्युत्थानजन्य संस्कार विद्यमान दी रद्दते हैं, अत्तः वद शान विप्लवसद्दित हैं, 
ओ झागम अज्ञुमानजन्यश्ञान की निरन्‍्तरदीघेकाल सत्कारपूर्वक् भावना से 
जो प्रकर्षपय्येन्‍्त समाधि में दोने बाली साक्षात्कारवती ऋतम्भराप्रज्ञा वद 
मिथ्याशान शल्य दोने से श्रविष्लवा है, यद तत्व है। 


(३ ) यद्यपि पू्वेघूत् मे अविद्या के असाव से दान का लाभ कथन खे 
अधिदया की निदृत्ति दी द्वानलाभ का उपाय है तथापि द्वानदेतुभूत झविया 
की नियुत्ति का उपाय दोने से विवेकश्याति को दान का उपाय कहद्दा गया 
है, अरधात्‌ अधिया की नियृत्तिद्वारा विवेकद्याति धाम का डपाव है कुछ 
साज्ञात्‌ नहीं । 
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बुद्धि लब्ध होती है वह (सप्तथा) विषयमेद से सात प्रकार की 
है, वह प्रज्ञा कीच्श है कि-( प्रान्तभूमि! ) स्वाध्पेक्षया उत्कृष्ट 
अवस्था वाली है। 


अर्थात्‌ -रजतम के आपिक्यप्रयुक्त जो अशुद्धिसंज़्क आच- 
रणरूप मल तिस मल के अपगस (अभाव) से जो राजप्रतामश्- 
प्रयुक्त व्युत्थानपत्यय का अभाव तिस से विवेकरूपातिनिष्ठ 
योगी के चित्त को सप्तमकार की प्रज्ञा प्राप्त होती है, यधा-“परि- 
ज्ञातं हेय नाउसय पुनः परिज्ञयभास्ति” अथात निखिल हेयसंज्ञक 
संचार परिणामदु/खत्तादि से अनुविद्ध है यह मेने सम्यक्‌ प्रकार 
जान लिया अब फिर अन्य कुछ हेयाधेषयक ज्ञातज्य नहीं, 
द्वितीय यह कि- ज्ीणा। हेयहेतवो न पुनरेतेषां क्षृतव्यमास्ति! 
अथात्‌ हेय के कारणभूत अविद्यादि क्‍्लेश सब मेरे द्ीण हो 
गये हैं अब फिर इन का कुछु क्षय कतेव्य नहीं है, हृतीय यह कि 
साक्षात्कृतो निरोधसमाधिना हानम्‌” अर्थात्‌ -असम्प्रशात सका- 
घिदारा मैने हानसब्ह्ञक केवल्य भी साक्षात्‌ (त्यक्ष) कर लिया 
है अब कुछ इस विषयक अन्य निश्चय कतंय नहीं है, चतुथ यह 
कि “भावितों विचेकरुयातिरूप हानोपाथ!” हान का उपायभूतत 
विवेकस्याति भी मेंने निष्पादन कर ली है, अब कुछ अन्य 
निष्पयादन करणीय नहीं है । 
यह चारप्रकार चाली प्रज्ञा की विश्वाक्ति काय्यों है, (१) हम 
चारों प्रज्ञा के लाभ से जो खतः ही अन्ध तीन प्रज्ञा लब्ध हो 
जाती हैं वह चित्तविमुक्ति है (२), तहां एक तो-भोगाडपबरो 
रूप पुरुषा्थ के निष्पादन से मेरी बुद्धि समाप्तअधिकारवाली 








(१) घिम्ुक्ति नाम चित्र के अधिकार की समाप्ति का है, अथीत्‌ यहद्द 
चार प्रकार की प्रश्ासंबन्धी विमुक्ति कार्य्या श्रथोत्‌-प्रयलसाध्य है। क्दी 
(कार्य्यंविमुक्ति) यद पाठ है, प्रक् को निश्तिखकाथ्यों के कतेस्य से समाप्ति 
यह इस पाठ मे अर्थ दे । 

(२) अथोत्‌-एक बार दी चित्त के अधिकार की समाप्ति । 


श्श्द पातझ्ञलदशनप्रकाशे- 


का, ओ चुद्धिवृल्िरुप रूपज्ञान पोरुषयवोधका कारण (१) है । 
आ एकाबिकारकारण. जैसा कि स्री आदि विषय मनके विकार 
का (२) ऑऔ अग्नि पाक्यतण्डुक्ादि # का कारण है । ओ एक 
प्रत्ययकरारण जैसा कि धूप ज्ञान आग्नि के ज्ञान का । औएक 
प्रापिकारण जैसा कि योगा5डगोंका अनुछ्ठान विवेकरूपाति की 
प्राप्ति का, (३) एक चियोगकारण जैसा कि योगांडशाउनुष्ठान 
अशुद्धि का। औ एक अन्यत्व कारण - जैसा कि सुवण कार कुरह- 
लादिनिर्माए द्वारा सुबर्ण (४) के अन्यत्व का कारण है। एवं 








(१) प्रत्यज्षज्ञान. का निर्मित्तभूत जो विपयनिष्ठ प्राकट्यधिशेप घद आसि- 
व्यक्ति है, तदां सर्य्यादि का प्रकाश चुद्धिवत्तिरृप रुपशान का अभिव्यस्क दे 
श्री धुद्धि चुत्तिकप रुपक्षान पौरुषेयवोध का अभिव्यक्षत्र दे, भ्तः यद झामि- 
व्याक्ति के कारण हैं, अधथोत-सूय्योंदि के प्रकाश स कुछ घट की उत्यात्ति नहीं 
दौती किन्तु विद्यमान घट की भभिव्याक्ति दोती दै। 

(२ ) विषयान्तर की श्रासाक्रे मन के विक्वार का कारण है, जैसा कि 
समाधिनिष्ठ छूकरडु मुनि का चित्त उस्लोचा नाप्रक्त अप्सरा कर पादित 
चीणा से निःख्त सप्तस्वराषन्तगत फोणिलरव तुल्य पंचमस्वर भ्रधण स 
आनन्तर व्युत्थित दी उस स्त्री मं आसक्क दो विकार्य दो गया शा | 


/ि0 


(॥ ]) फर्ठिन अध्यघ चाल रुण्ड्सादि का शिथिस्तश्रपयघत््व रुप झा 
विकार तिस का कारण शनि ह। 


' (+ ) प्रधयकारण > शान फा कारण । 


(३) चस्तुनिष्ठ स्वाभाविक सामथ्य का नाम प्राप्तिदे ओ उस स्वाभा- 
विकसामश्य का. किसी प्रतिबन्धक वश से असाव हो जाना अभ्राप्ति है. जैसा 
कि निम्नस्थलवनशीलता ज्ञक्ष का स्वाभाषिक सामथ्य प्राप्ति औ सेतुद्वारा 
तिस का निराध अप्राप्त है, एवं च चुद्धि को स्थाभाविकप्रकाशतारुप जो 
चिघेकण्याति वह प्राप्ति, औ अधम था तमोगुररूप प्रातेबन्धक से जो उस का 
अभाव घद्द अप्रासि इयी, अथांत्‌ जब योगाह्ञाजुान स अधर्म औ तमरूप 
प्रतियन्धक का अपगम्त दो जाता है तथ फिर विधेकल्‍्वाति आप ही झाप 
प्राप्त दो जाती है, इस प्रकार योगाउद्लों का अनुष्ठान विवेकण्याति की भापि 
का कारण दे कुछ उत्पत्ति का नहीं। 


. (४) यद्यपि स् त्काय्यैचाद में कुगडल सुबणे से भन्य नहीं तथापि कार्य्य 
को 'सिन्ना:सिक्षस्वरूप दोने स्तन सेदविवत्ता से कुशडल को झुव॒रण से अन्य 
कहा गया है। ही 
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(१) एक ही स्रीज्ञाननिष्ठ मूढत्वरूप अन्यत्व का-अविध्या:कारण, 
आ तक्निष्ठ दुःखत्वरूप अन्यत्व का द्ेष कारण, ओ तश्निष्ठ.सुख़त्व 
रूप अन्यत्व का राग कारण, ओ तात्रिष्ठ साध्यस्थरूप अन्यत्व का 
तक्त्वज्ञान कारण जान' सेना | 

अर्थात्‌- काझछुक पुरुष को जो अन्ध अप्राप्य स्ली विषयक 
झ्ञान वह कमनीया र्नी इस प्रकार की पूर्वोक्त अविद्या से भोह 
(विषाद) से युक्त होता है, (२) एचंच हृ& ज्ञानानिष्ठ जो- सोह- 
युक्तत्व वह अविद्याप्रयुक्त होने से अविद्याही इस ज्ञान के सूढ़त्व 
रूप अन्यत्व का कारण है, एवं सपत्नी को जो उस री में देष 
घह उस रुत्री ज्ञान के दुः!खत्वरूप अन्यत्व में कारण है, एवं उच्च 
के पति को जो उस री में राग वह उस रज्नीज्ञान के सुखत्वरूप 
अन्यत्व भें काप्ण हे, एवं विचेक्षापुरुष को जो उस स्न्रीविषयक 
मलसूत्र पूरितत्त्वरूप तत््वज्ञान वह उस स््ी ज्ञान के हेथत्वरूप 
अन्यत्व में कारण है (३)। 

ओऔ एक धतिकारण-जसा-कि इन्द्रिय (४) शरीर के धारण 


(१ ) बाह्य भन्यत्वकारण का डंदांहरण प्रद्शन कर आध्यात्मिक अन्य- 
त्वकारण का उदाहरण कइते ह ( एवं ) इत्यादि से । ई 

(२। पुरएंपशील इंख पुरुष को ही यह स्त्रीरत्न क़ज्ध झुआ -- मुझ मत्द- 
भाग्य की नहीं, इस प्रकार विषाद्युक्त दोजाता दे । 

(३ ) एक ही स्त्री को देख कर अज्ञानी पुरुष प्राप्ति-के अभाव से भादित 
हो जाता है, श्रो सपत्नी द्वेष से दुःखित द्वो जाती दै भरी भतो:राग. से खुखी 
हो जाता है श्रो विवेकी मलसूजपूरित जानकर ग्लानियुक्ल ःदों जाता दे, इस 
प्रकार पक्ष ही स्तीविषयक शान के सूढ़्त्वादिकप अन्यत्व में अआविद्यादि को 
कारण होने से यद लब श्रविद्यादि अन्यस्वकारण हद यद तत्व है। 

(४७) इद्निय नाम प्राण का है, भाणों ले बिना शरीर नहीं रहतादई ओझो 
शरीर से बिना प्राण भी निएधार नही रद्द खकते, अतः यद दोनों “पररुपर 
के धारण करने वाले हैं, इस प्रकार शरीर के प्रत्येक भद्गो का भी परस्पर 
विधार्य्यविधारकसाव ज्ञान लेता, एवं पंच सद्दाभूतों को शर्रर का कारण 
झो आधार द्वोने से पंच महाभूत भी शर्सर के धूतिकारण हैं, पर्व आका- 
शादि भूततों में से पूर्व पूर्व को उत्तर उत्तर में भज्ञगत दोने से पृर्थिवी में पंच- 
भूतों को, झो जल में चार भूतों को ओ अभप्मि में तीन भूता को ओऔ चायु में 





१४० पातखलद॒शनप्रकारो- 


का ऋारण हैं, औ शरीर हन्ह्रियों के धारण का कारण है, झा 
पंचसहासूत शरीर क धारण का कारण हैं, एवं पंचमहाभूतों का 
भी परस्पर विधाय्थोविधारकसाच जान छेना, एवं तियग्‌ तथा 
भनुष्य औ देव श»ररों का भी परस्पर विधाय्याविधारक भाव जान 
लेना 

बह नव प्रकार के कारण हैं, इन नव फ्रारणों में से जहां जिस 
का संभव होथ वहां समन्वय कर अन्यपढ़ार्थों में भी ऊहा5पोह 
दारा कारणंत्व का निश्वय शर लेना, प्रसंग सं य्ोगअडुगों का 
अंग्ुुष्ठान तों दो ही प्रकार से कारण भाव को प्राप्त हे, अथात्‌ 
विवेकख्यांति की अपेच्ा से प्राप्िकारण है, और अश्युद्धिक्षी अपेदा 
से विधोगकारण है ॥ २८॥ 


इतनी न्‍्यून अधिक संझुया के वारणाथ योग के अंगों का 
अवधारंण करते हैँ । 


सू० यमानेयमा55प्रनप्राणायामग्रलाहारघारणाध्यान- 
समाधयो5शवड्गानि ॥ २६॥ 


भाषो-.. बस, नियम, आसन, प्राथायास, प्रत्याहार, घारणा, 
ध्यान, सपधापषि, यह (अछ्टो) आठ, (अंगानि) योग के अंग हैं, (१) 


दो भूता को अन्गगत दोने से इन का भा परस्पर पिधाय्यविधारक भाव 
जानलिगा, एव मनुष्य शरीर पशु पक्ति आदि का उपयोगी है भी पश्चपक्ति 
भादि मनुष्य शरीर के उपयोगी हूँ, झो मनुष्य कुक यश्बलिदान वेखताओं 
का उपयोगी हे झो दृष्य्यादि द्वारा वेव शरीर सजुर्ष्या का उपयोगी दे, इश 
प्रकार यह सब ही परस्पर के ध्रुति कारण दूं यद्द भाव है। 


(१) यद्यपि पूर्वपादोक्ष भस्याश्च-वैरा्य-भ्रद्धा-चीयर्य भी योग के अज़ है 
झतः झाठ ही है यदद नियम दोता अश्वम्प्रव है, तथाउपि इन झाठों में ह सब 
का अन्तमोच जानकर दोषामाव जानना, तहां अभ्पास का समाधि में, ओ 
देराग्य का सन्‍्तोष में औ वीर्य का घारणा मे झन्तर्माव जान लेना, अद्धा 
से विना यम्रादि में भवूरसें होती असम्पव है अतः अंद्धा का अथेतः लाम 
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अथोत्‌--विवेकख्याति की इच्छा वाला यथाक्रम इन का अनु- 
छान करे ॥ र८ ॥ 

हदानीं यथाक्रम इन के स्वरूप निर्देशार्थ ,प्रथम यमों का 
स्वरूप कहते हैं। 


सूत्र-अहिंसा सल्मस्तेयत्रह्मचर्याउपरिग्रहा यमाः ३० 
ह भाषा--अर्हिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय्य, अपरिग्रह, यह 
पंच यम हैं । . 

अहिंसा--मन-बाणी-काय से अनिष्टचिन्तन-परुषभाषण- 
पीड़ाद्वारा: प्राणियों का द्वोह करणा (सताना) हिंसा है, सर्वे 
प्रकार से (१) सब काल में किसी का द्रोह न करना अहिंसा है। - 

इन सब अंगों में से अहिसा ही सब का सूल है, क्योंकि 
उत्तर (आगे के ) जो यम नियमादि हैं वह सब अहिंसा की 
ही सिद्धि के लिये प्रतिपादन किये हैं, अर्थात्‌-हस अहिंसा के 
ही निर्मेल औ पुष्ट करने के लिये अन्य अंगों का उपादान 
हे(२)। | 

ऐसे ही पश्चशिखाचाय्य' जी ने कहा है-यथा--स खल्वरय 
च्राह्मणो यथा यथा ब्रतानि वहूनि समादित्सते तथा त्रथा 
प्रमादकृतेभ्यों हिंसानिदानेभ्थों निवर्तेमानस्तासेवा5वदातरूपा- 
महिंसां कुरोति” इति। 
हुआ । " 
* (१) खर्च प्रकार कथन से श्रोतपश्वालस्भन (जेद्कीहिंसा) की भी 
परित्याग जानना, शौचादिक्रिया में चुद्रजन्तुओं की हिंसा के दुनिवाय्य देने 
से तिस हिंसाजनित पाप फी निन्रत्ति के लिये अधिक प्राणायाम - का अभ्यास 
करे, यह भी जानो । 

(२) मिथ्यासंभाषण-चोरी-स्लीभाग आद से भी किसी न किसी का 
द्ोह अवश्य ही दाता है, अतः इन तीनों के अभावसखवरूप जे सत्य अस्तेय 
ब्रह्मचर्य्यादि यम यह हिंसा को ही निवर्तक ,हुये, एवं च॑ श्रद्टिंसा की ही पुष्टि 
के लिये यम्नियमादि का उपादान है यह फल्लित हुआ, एवं अन्यश्न भी 
जान लेना | | 


र्परे पातझ्ञलदशनप्रकाशे- 


सो यह मोक्षेचछ ब्राह्मण जैसे जैसे यर्मानियमादि त्रतों का _ 
सम्पादन करता है तैसे तैसे प्रमादकृत हिंसाकारण सिथ्या- 
भाषणादि से निवृत्त हुया हिंसा को ही अवदात (निम्मेलरूप 
करता है, यह इस का संक्तिप्त अर्थ है। 

सथंग्‌> बाणी तथा मन का चधार्थत्व, अर्थात्‌ यथारष्ट 
यथा&लुमित-यथाश्रुत तथा ही (१) सानसज्ञान के समान 
अन्य के प्रति बाणी द्वारा कथन करना सत्य है। 

भाव यह है कि-अन्य पुरुष के चित्त में स्वचित्तनिष्ठ ज्ञान- 
संदश ज्ञान के उत्पादनाथ जो बाणी उच्चारेत कियी जाय वह 
यदि अवश्विका (वश्वन शील) (२) न होय औ निरथथंक न 
हे य तो वह वाणी सत्य जाननी, एताहइश वाणी भी (३ ) यदि 
सर्वश्नतोपकारार्थ उचरित हुयी किसी भूत का अपकांर नहीं 
करेगी तबी सत्य होगी (४) ओ यदि यह उचरित हुयी वाणी 
किसी प्राणी का अपकारक होगी तो असत्य सानी जायगी 


(१ ) जैसा इन्द्रियादि से देखा और! जैसा ऊदाउपोह से जानाओ जेसा 
किसी से सुना बसे कथन का नाम सत्य है 


(२) यादश अपने चित्त में इन्द्रियाद्जस्य शान है तादश ज्ञान की ही दूसरे 
के चित्त में उत्पत्ति करने के लिये मानसशानाउठुसारी जे वाणी उच्चरित होगी 
घद्द अपश्विका द्वोती है एवंच द्रोणाचाय्य के प्रति जे युधिष्ठिर ने यह फहा * 
था कि अश्यत्थामा मर गये, घह बाणी घश्चिका होने से सिथ्या जाननी क्‍योंकि 
जैसा इन्द्रिय जन्य अश्वत्थामा नामक हस्ती हननविषयकबोध युधिष्ठिर के चित्त 
- में ब्तमान था तेसा द्ोणाचार्य्य के चित्र में नहीं उदय- हुआ किन्तु अपने पुत्र 
बध क ही बोध उसे हुया । ं 

(३ ) इदानीं (एघा सवभूतापकाराथ प्रवृत्ता न भूतेपघाताय )' इत्यादि 
भाष्य का अनुवाद फरते हुये जे सत्य दूसरे का अनिष्ट फरता है घह मिथ्या 
के तुल्य अनिष्ट कर होने से देय जानना यह कहते हैं-( एताइश ) इत्यादि से। 

(४ ) जैसे किसो सा में घनिक पुरुष चले ज्ञाते थे औ तस्कर उन का 
अन्वेषण करते थे तब उन्हों ने किसो सत्यवक्का से पूछा कि घद घनिक इस 
तरफ गये हैं वा इस तरफ, तब वह अपने के सत्यंभाषणशील जान कर बोला 


कि इस तरफ गये हैं, यद्द सत्य संभाषण पक का उपकारक औ झत्य का अप- 
- कारक होने से मिथ्या है यह तत्त्व है। | 
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क्योंकि जिस उच्चरित हुयी वाणी से किसी प्राणी का अनिष्ट 
होय वह वाणी पापजनक होने से मिथ्या के तुल्य है, अर्थात्‌ 
जो प्राणियों के अपकार करनेवाली सत्य वाणी है वह पुण्या- 
मास है, अतः तिस पुण्यासास से जैसे अपकृत पुरुष को 
कष्ट प्राप्त होता है तैसे उच्चारण करनेवाला भी अवश्य कष्ट को 
प्राप्त होगा, अतः विचार कर एताइश ही सत्यस'भाषण करे कि 
. जो सर्व भूत्तों को हित होय, अतएवं मल भगवान्‌ ने “ सत्य॑ 
ब्रयात्प्रियं त्रयान्न त्रयात्‌ सत्मसप्रियम्‌ / इस वाक्य से अनिष्ठ- 
कर सत्यसमभाषण का निषेध किया है । . 

इसी अशिप्राय से ही धमशारत्रकारों ने “ प्राणन्राणेडुत 
धाच्यमात्मनो वा परस्प च” इत्यादि बचनों से अपने वा अन्य 
के भाणरलुणा्थ सिथ्यामाषण में पापजनकत््व का अभाव 
कहा है। द 
अस्तेय  शास्त्रेक्ततिधि से बिना अन्य से द्रव्य का ग्रहण 
करना स्तेथ है, उस के अमाव का नाम अस्तेय है, अथोत्‌- 
शास्त्र में जो “पादुके चापि गह्ीयात्‌ कन्थां शीतनिवारिणीम्‌ 
इत्यादि घाक्‍्यों से पादुका तथा कन्या (गदड़ी) कौपीन (१) प्रशृति 
अत्युपयुक्त पदार्थों का भिज्चु को ग्रहण लिखा है उस से बिना अन्य 
पदाथो के ग्रहण न करने का नाम अस्तेय है, इतना पिशेष 
यहां पर यह भी जान लेना कि ग्रहण का जो प्रतिषिध किया है 
सो ऐसा नहीं है कि अपने हाथ से द्वव्य का अहएण न करना 
किन्तु चित्त में एक वार सए्ह्ाा का अभाव रहना ही अस्तेय है, 
अतएव भाष्यकोरों ने “अस्पृहारूपसस्तेयम्” हस वाक्य से हच्छा 
के असाव को अस्तेय कहा है। ु 

्रह्मचर्य्य- अन्य सब हाद्दवियों के निरोधपूर्वक “उपस्थ- 
हन्द्रिय” के संयम का नाम त्रह्मचर्य्य है। 

(१) कूप में पतन के योग्य देने से फैपीन नाम पाप का है; उस पापका 
साधन देने ले शिश्न इन्द्रिय भी कौपीन कद्दा जाता है, औ! उस इक्िय का 
आच्छादक ले लिक्लोटसंशक धत्र घह भी उपचार से कौपीन जानना । 


२४७ पातझेखदशेनप्रकाशे- 


अर्थाव-- स्मरण कीत॑न केलिः प्रेचएं गुहझ्ममाषणं, सक- 
क्पा5ध्यवसायश्च क्रियानिव्वत्तिरेच च, एतन्मेैथुनमष्टाहुर्ं प्रव- 
दन्ति सनीबिण$, विपरीत ब्रह्मचय्येमेतदेवाप्टलक्षणम” (१) 
इस दच्षसनि के वचनानुसार आठ प्रकार के मैथुन का त्याग 
ब्रह्मचय्ये है । हु 

अपरिग्रह ८ विषय भोग में अजेन, (२) रक्षण, क्षय, संग, हिंसा 

रूप दोष को जान-कर अपने आप से प्राप्त विषयों का 'भी स्वीकार 
नकरना अपरिग्रह है। ! 

यद्यपि अस्तेयकथन से ही विषयों का अस्वीकार प्राप्त है 
अतः अपरिग्रह का भिन्न कथन निरथेक है, तथापि अस्तेय से 
शासत्रोक्त विधि से स्वीकार का दोषा भाव कथन किया है, औ यहां 
पर शासत्रीयविधि से प्राप्त हुये पदार्थ में भी दोष जान कर त्याग 
करना उपदेश किया है इतना भेद जान लेना, यद्वः यहां अस्तेय 
से चोरी का अभाव औ दान का ग्रहण करना, औ अपरिग्रहपद 
से उपयुक्त कौपीनादि प्रश्टति अन्यपदाथों के ग्रहण का भी यथा- 
सम्भव अभाव ग्रहण करण | 

यह पांचो ही हिंसा, मिथ्या, स्तेय, मैथुन, परिग्रह का अभावरूप 

होने से यम हें क्योंकि यम नाम उपरम (अभाव) का है॥३०॥ 

इस भकार सामान्य से यों का निरूपण कर इदानीं या- 
(६ )ओ का स्मरण, कीतन, तथा झो से दवास्यादि कड़ा, तथा ओर को 
तरफ दृष्टिपात करना, तथा पकांत में स्री से धार्ता करनी, तथा खीसाय का 
सहूहप तथा स््रीमाग के लिये निश्चयपृंक एक स्थिर. सलाह, तथा क्रिया- 
निदू त्ति अर्थात्‌ अनथे मूलक पशुधमनामक परस्पर चमसंघर्ष, यह आठ प्रकार 
का मैथुन है, इन से विपरीत जे। इन का त्याग बह आठ प्रकार का घष्मालय्य है । 


(२ ) अजन नाम सम्पादंन को है, विषयभाग के संपादनादि में दः 
स्पष्ट ही है, औ सज्देष यदी है कि आसक्ि 0३ उपर 


क्लि से राग की 
बिना भूतहिंसा से सांग भी नहीं होता है हे व कतक 


यह हिंसा देष है, यह इस पाद के 
१४ दूत में स्पष्ट है। प्रतिश्रह से भी पुएय का जय होता 
|| 
जहां तक हो त्याग करे यद्द तत्त्व है। | 30532 


साधनपादः २। २४४ 


हश यम थोगी कर ग्रहण करने योग्य हैं ताहश यमों का निर्देश 
करते हैं-- ; 
- ते तु-- 


सु०-जातिदेशकालसभयाउनवब्द्िन्नाः सार्वभोमा 
महात्तम ॥ ३१ ॥ ७ 
भाष- तेतु) यह पूर्वोक्त पंच थम (जाति-देश-काल-सम- 
याउ्नवाच्छिन्नाः) जाति-देश-काल-समय रूप अवच्छेद (विमाग)से 
राहित होने से (सावे भौमाः) सर्व अवस्था में व्यभिचार से रहित 
हुये ( मंहात्रतम्‌ ) सहाव्रतनाम से व्यवहृत होते हैं। 
अर्थात-एक अहिंसा जातिअवच्छित्न होती है जैसा कि मत्स्य की 
ही में हिंसा करूंगा अन्य की नहीं इस प्रकार मत्स्यवन्धक (१) 
की मत्स्यविषयक, इस जातिअवच्छिन्न अहिसा में ही यदि इतना 
विशेष अन्य संसलन कियाजाय कि-अन्ध देश से ही हिंसा करूंगा 
तौर्थ में नहीं तब यही देशा5वच्छिन्न हो जाती है, औ इसी उम- 
- थावच्छिन्ना अहिसा में यदि इतना विशेष अन्य मेलन किया जाय 
"कि चतुदशी-संक्रांति प्रश्मति पुस्षकाल में में हिंसा नहीं करूंगा, तब 
यही काला5वच्छिन्न हो जाती है, $# इस तीन प्रकार की हिंसा से 
रहितपुरुष कर्तंक जो देवता वा ब्राह्मणों के अथ ही में हिंसा 
करूंगा ऐसे नहीं इस प्रकार संकेतकृत अदहिसा यह समयाच- 
' िछन्न है, एवं क्षलिय होने से में युद्ध में ही हिंसा करूंगा 
अन्यत नहीं यह भी समया5वच्छितन्न जाननी । 
इस प्रकार जाति-देश-काल-समय रूप विभाग को त्याग कर 
जो सर्वथा ही सर्वजाति-सर्वकाल-सर्वेदेश सर्वप्रयोजन रूप विशेष 
परित्यागपूवेक अहिंसा का परिपालन वह जातिदेशकालसमया5- 
नवच्छिनन आहिसा है । 
एवं प्राए-त्राण आदि से अ्न्यत्न में मिथ्या संभाषण नहीं 
(१ ) मत्ध्यवन्धक नाम मत्स्य पकड़ने:घाले का है। 
# इस प्रकार प्रत्येक २ भी जान लेना । 


ध 


. शेषद पातझलदशैनप्रकाशे- 


इदानीं अष्ठकायों में विध्न की संभावना होने से यद्वि अहिं- 
सादि यम किसी विघ्न से प्रतिहत होने लगें तो प्रतिपक्ष माव- 
नाद्वारा उन की निवृत्ति करे, यह कहते हें-- 

एतेषां घसमनियमानां- 


स॒० वितकबाभने प्रतिपक्षभावनम्‌ ॥ १४ ॥ 
भाषा-( एसेषां यबमनियमानाम्‌ ) इन पूर्वोक्त यमनियमों का 
(वितर्कबाधने) अहिंसादि के विरोधी तकरूप (१) हिंसा मिथ्या- 
“भाषणादि से बाध प्राप्त होने पर (प्रतिपक्षमावनम्‌ ) हिसादि 
में दोषदाश्टिरूप हिंसादिविरोधी विचार का सेवन करे। 

अरथात--जब इस त्रह्मज्ञानेच्छु योगी के वित्त में अर्दिसादि 
के विरोधीभूत यह व्यवसाय उदय होवें कि--( में अवश्य ही 
इस वैरी का हनन करूंगा, औ इस के दुःखप्नदानाथ मिथ्या- 
संभाषण भी करूंगा, औ इस के द्रव्य का अपहरण भी करूंगा, 
ओऔ इस की स्त्री के संग पशुधर्म भी अवश्य करूंगा, औ इस के 
धन का स्वामी 'भी हंगा, ) तव इस अति वृद्ध उन्मार्गप्रवण (२) 
वितके नामक ज्वर से बाध्यमान हुया हिंसादि में प्रवृत्त न होने 
' किन्तु ( इस घोर संसाररूपअंगार में निरन्तर दष्ममान पच्य- 
सान हुये में ने स्व भूतों के पति अमयदान के अर्थ कथांचित्‌ अहिं- 
सादि रूप योगधम के शरण का लाभ किया है सो यदि में इस 
ग्रहीत अर्हिसादि को त्याग कर फिर हन के विरोधी भूत हिंसादि 
को ग्रहण करूंगा तो मैं भी कुक्‍्कुर के आचरण के तुल्ये आच- 
रणवाला हो जाऊंगा क्योंकि जैसे कुक्कुर वान्तस्वादी है तैसे 
* त्यक्त के ग्रहण करने से मैं सी . वान्तभक्ती हूंगा, ) इस प्रकार 

प्रतिपक्ष भावना करे।..' ' 
इसी भकार नियमादि में भी घितकों की प्रतिपक्षमावना 
जान लेनी ॥ ३१॥ : | े ५ 

(१) श्रहिसादि के ,.. (१) भ्हिखादि के विधियों आ तप, के (5 दि " 
इत्यादि निश्चय [3 बाग लय 52022 08 2 कह 
(२) कुमार की तरफ अवाहचाला । 


साधनपाद।श।...... - २४७६ 


इदानीं वितकों के खरूप-प्रकार-कारण-घर्म-फल भेद का - 
निरूपण करते हुये प्रतिपक्ष मावता का खरूप कहते हैं। 
सू० वितका ७ हिंसादयः कृतकारिता>नुभोदिता 
लोभक्रोधमोहपूर्वका सृदुमध्याउंधिमात्रा दुःखाउतज्ाना- 
उनन्तफला हाते प्रततिपच्च भावनम्‌ ॥ ३४॥ ' 
भाषा... (हिसादय+) हिंसा मिथ्यामाषण आदि जो (वितर्का।) 
अहिसादि के विरोधी हैं, वह (दुःखाउज्ञानाउनन्तंफलाः) दुःख 
ओऔ अज्ञान रूप अनन्त फलकेही देनेवाले हैं कुछ खुख तथा 
जश्ञानरूप फलके नहीं, (इति प्रतिपक्ष॒भावनम्‌ ) इस विचार का 
नाम प्रतिपक्ष भावना है, सो यह हिंसादि कियेहये ही दुःख 
फल देते हैं सो /नहीं किन्तु (क्ृतकारिताब्लुमोदिताः) कृत“ 
अपने से निष्पादन किये हुये, औ कारित-अआज्ञाद्वारा' अन्य 
से निष्पादन कराये हुये ओ अनुमोदित - हां साधु साधु इस 
प्रकार अनुमतिद्वारा अनुमोदन किये हुये भी दुःखफलक हें, 
सो यह हिंसादि कहीं मांस चर्मादिके लोभ से जन्य होते हें 
ओऔ कहीं मेरा इसने अपकार किया हैतो में भी इस का 
अचश्य अपकार करूंगा इस प्रकार ऋध से उत्पन्न होते हैं, ओ 
कही-वलिदान देने से कुछ धंमे होगा इस प्रकार मोह (अविद्या) 
से उत्पन्न होते हैं, सोई कहा है (लोभ साहऋओरोधपूर्वका ) यह 
लोगादि भी ( सुदुमध्याउघिसात्रा। ) खहु मध्य तीव्र भेदसे 
तीन प्रकार के हैं, एवंच मिलकर एकाशीति ८१ प्रकार के (१ ) 





(% ) हिंसादयः-इस पद- से वितर्कों' का स्वर्डप कथन, :कुतकारित-इत्यादि 
. पद से प्रकार कथन, लेम-इत्यादि से कारणकथन, झुदु इत्यादि से धर्म 
कथन, दुख-इत्यादि से फल कथन जान लेना । 

(१) पहिले रृतकारितश्रनुमादित भेद' से तीच प्रकार की, फिर लेभ-मोंह: 
क्रोध जन्य भेद्‌ से एक एक तीन २ प्रकार फी होने से नव प्रकार की हिंसा - 
हयी, औ फिर लेभादि को सुदु मध्य अधिसान्र भेद से तीन २ प्रकार के होने 
से सत्ताईंस अकार की हयो, फिर झदु आदि तीनों को सो सुदुम्गडु, मध्यस्दु 





२४० पातझ्जलद॒शनप्रकाशे- 


जा हिंसादि चह दु/खफलक होने से हेस है इस प्रेचार से 
हिंसादि से निवृत्त हाय यह निष्पन्न हुवा | 


भाव यह है कि हिसकपुरुष पहिले वध्य पशुके वाय्ये काई/नाश 
करता है, औ फिर शख्रादिनिपात द्वारा पशुकीा दुःग्प्रदान करता 
है औरएिर उसको जीवन से भी विमोचित कर देता दे, तहां पशु 
के वीय्य का नाश करने से हनन करनेवाले प्राणी के पुत्र कल॑न्र 
घनादिक उपकरण क्षीण हो जाते हैं अथात्‌ उसके भोगने योग्य 
नहीं रहते हैं। आ शस्त्र निपातद्वारा पशुको दु।ज.देनेस अपने भी 
नरक तिय्पैक प्रेलादियोनियों में दु/ख का अनु मच करता है, औ 
पशु का जीवन सोचन करने से दुःसाध्य रोगकर पीड़ित होने से 
प्रणान्त सब्रिहित अवस्था को प्राप्त हुधा समरण की चाह वाला 
होने पर भी छुःख फल को अवश्य सोगनीय होने से किसी प्रकार 
से ऊद्ध्वेश्वास द्वारा जीवंनधारण करता है, यदि अंगी भूत किसी 
पुण्य के अशुछान से हिंसाजन्य पाप कुछ निदृत्त हो जायगा 
तो उस घुरुथ के फलक्रूत स्वगे की प्राप्ति होने पर अल्पायु औ 
हु/खी होगा, यही हिंसा में दुःख फलकत्त्व है । 
इस प्रकार सिथ्या संभाषणादि को भी दु।:खफलकत्त्व जान 
लेना । 


हिंसादिवितकों के इस पूर्वोक्तथ्निष्ट फल की भावना करता 


हुया पुरुष फिर वितकी में मन न दे किन्तु प्रतिपक्षभावना से 
इन का परित्याग ही करे यह परमार्थ है॥ ३४॥ 





तीवमढ़, इत्यादि भेद से तीन २ प्रकार का होने से ८१ प्रकार को हयी। चस्तुत 
जो मत्स्य को हो में हिंसा करूगा श्रत्य को नहीं, इस नियम के भेद से वा 
पक्र द्व में एक हो क्षित्रो को हिंसा करूँगा दो को नहों इस विकल्प के भेद 
से वा सब की हिंसा ऋरुगा इस प्रकार सम्नुच्चय फे भेद से यद हिंसा असंख्यात 
है, औ प्राणियों के! अनन्त होने से भी हिंसा असहचात है। 


# यूप (यश्षस्तस्प्त ) वन्धनद्वारा साम्थ्य का। 


साधनपाद; २। २४१ 


इस प्रकार प्रतिपक्षमावना से जब यह हिंसादि दण्धषीज 
तुल्य हो जाते हैं तब योगी को जो यमादि कृत ऐश्ब्रय्य प्राप्त हुये 
यों की सिद्धि के सूचक होते हैं उन का निरूपण करते हैं-- 

सू* अहिसाप्रतिष्ठायां तत्सान्निभों वेरलाग! ॥३५॥ 

भाषा-(अहिसापतिष्ठायाम्‌ ) अहिंसा विषयक योगी की 
परकृष्ट स्थिति होने से (तत्सन्निधो वैरत्याग:) तिस योगी के समीप 
आगे पर विरशेधियों का भी परस्पर बेर निवृत्त हो जाता है। 

अथात्‌--जो थोगी जात्यादिअनवच्छिन्न अहिंसा में निछ्ा- 
चाला होता है उस के समीप स्थित हुये श्वाभाविकविरोधशील 
अश्व-सहिष, सूषिक-सा्जार, सप-नकुल, भी मित्रभाव को प्राप्त 
हो (१) जाते हैं ॥ १५ ॥ 


स्‌० सलप्रातिष्ठायों क्रियाफला55श्रयवम ॥१8॥ 

भाषा-सत्यविषयकप्रतिष्ठा होने से क्रियासंज्ञक धर्माइथ्स 
का औ तत्फल स्वर्ग घरकादि का आश्रय पुरुष हो जाता है। 

अथात्‌-- सत्यस'भाषणनिएठ पुरुष यदि किसी पापी को कहे 
कि तुम्हारा पाप नष्य हुथा औ पे बृद्ध हुया तो अवश्य ही वह 
“धार्मिक हो जायगा, एवं (२) तुम रुचर्ग को प्राप्त हो जायोगे ऐसे 
जिस को कहैगा वह स्वर्ग को भी अवश्य ही प्राप्त हो ज्ायया, 
अथांतू--सत्यनिष्ठ का वाणी अमोघा हो # जाती है॥ ३९ ॥ 


स्‌० अस्तेयप्रतिष्ठायां सवरत्नोपस्थानस्‌ ॥ ३७ ॥ 





१) एवंच जब स्व्रसन्निधि को प्राप्त हुए स्वासाविक पिशेधी प्राणी मी 
परस्पर दैर का त्याग करें तब यागो यह जाने कि अब में अहिलानिषठ हुया हू 
* इस प्रकार आगे भी जान लेना । े 
[२ ) क्रिय! का आश्रय कह कर फल का आश्रय कहते हैं ( एवं ) इति। 
# अमेध नाम सफल्ल का है, एवंच जिस येशगी का आशीर्वाद घाशाप 
दिया हुया सफल हे। जाय यह येगी पूर्णतया सत्यनिष्ठ है यह जाननां। 


२५२ पातझलदशनप्रकाशे- 


, भाषा-अस्तेयविषयकप्र॒लतिछा होने से सवे रत्नों की उप- 
स्थिति हो जाती है। 

अधोत्‌--अस्तेयनिष्ठ पुरुष के समीप सर्व दिशा देशान्तर 

में होने वाले अस्ूूल्य रत्न हीरक झुक्काफल आदि उत्तमद्र्य उप- 


हैक 


स्थित हो जाते हैं॥ ३७ ॥ 
सृ० बद्यवय्यप्रतिष्टायां वीय्यंलाभः ॥ ३८॥ 

भाषा-ब्रह्मचय्यौिययक प्रतिष्ठा होने से (वीर्य्य) सामर्थ्य- 
विशेष का लाभ होता है, अधाव-जो पूर्णतया त्रह्मचय्पे का परि- 
पालन करता है वह एताहश सासथ्ये का लास करलेता है कि 
जिस सासथ्य के होने से वह वद्यमाण अणिमादि सिद्धियों का 
सम्पादन कर सिद्ध हुया अपने शिष्षों को भी ज्ञानी औ योगी 
तथा समाधिनिष्ठ कर सकता है || इं८॥- 


सू० अपरिप्रहस्थेय्यं जन्मकथन्तासबोधः ॥ ३६ ॥ 
भपा[-अपरिग्रह में परिष्णेरूप से स्थिरता के होने से 
योगी को (जन्मकथन्ता) मूत-बर्तमान-साविजन्मसंवन्धी किम्प्र- 
कारता का ( संबोध ) ज्ञान होता है । 
अथोत्‌-हम पू्वेजन्स में कौन थे कहां ये किस प्रकार से स्थित 
_ थे,औ चत्तेमानकालिकशरीर भूतों का काय्ये है वा भूतों का समूह | 
है वा भूतों से अन्यत्‌ है औ आगे हम क्या होंगे वा कौन होंगे 
वा किस भकार होंगे, इस प्रकार घूत-बत्तैमान-भाविजन्म विषयक 
यथाथे ज्ञान उदय हो जाता है। 
यह धूर्वो् पांचों सिद्धियां पांच प्रकार के यमों विषयक 
स्थिरता होने से लब्ध होती हैं ॥ ३६ ॥ 
इंदानीं नियमावेषयक निशछाशील को जिन सिंद्धियों का - 
लाभ होता है उन का यथाक्रम प्रतिपादन करते हैं-- 
० शाचात्‌ साइगजुग॒प्सा प्रेरसंसग: ॥2५। 


भाष।-पूणेत्तया शौच के अनुष्ठान से (स्वाइगजुग़ुप्सों) अपने 


साधनपादः २। *. श्प३ 


शरीर के अंगों में ग्लानि होती है औ (परैरसंसग;) अन्य मलिन 
वा शुद्ध पुरुषों के संग संस का अभाव हो जाता है। 
अथोत्‌्-जब योगी अपने अंगों में अशुद्धि प्रयुक्त ग्लानि 
के होने परं शौच का अलुष्ठान करता है तब ( स्थानाद्वीजाद ) 
इत्यादि पूर्वोक्त युक्त से शौच करने पर भी शरीर को शुद्ध न 
जानता हुआ शरीरावेषयक अध्यास से रहित हो जाता है, 
ओऔ काय के स्वभाव को जानता हुया अन्य किसी के संग संसर्ग न 
कर एकान्तसेवी हो जाता है, अर्थात्‌ जो पुरुष शत्तिका जलादि 
से प्क्षालन करने पर भी अपने शरीर को शुद्ध न जान कर 
शरीर के त्याग की इच्छा करता है वह पुरुष भला अन्य सतक- 
तुक््य मलिन शरीरों से कैसे ( १) संसगे करेगा ॥ ४० ॥ 
वाह्य शौच प्रयुक्त सिद्धि का निरूपए कर हदानीं आन्तर 
शौच की सिद्धि का सूचक फल कहते हैं-- 
स्‌० सत्तशुद्धिसोमनस्थेकाग्रयेन्द्रियजया 5 5 मदर्शन- 
योग्यत्रानि च ॥ ४१॥ है 
“ - आपषा--सैत्ली आदि भावना से रागादि निमृत्ति द्वारा 
(सच्चशाद्धि ) चित्त सत्त की अमेलता आविशवत होती है औ 
' अमलता से ( सौमनस्थ ) स्फटिक के तुल्य रवच्छुता, औ 
स्वच्छुता से एकाग्रता औ एकाग्रता से तदधीन इन्द्रियों की 
चश्यता, औ चश्यता से आत्मसाक्षात्कार की योग्यता लब्ध 
होती है, यह शौच की स्थिरता का फल है ॥ ४१॥ 
सू० सन्तोषादनत्तमः सुखलाभ।॥ ४२॥ ह 
भाषों---सन्तोषबिषयके निष्ठा होने से ( अनुत्तम ) जिस 
से अन्य कोई उत्तम नहीं है एताइश खुख का लाभ होता है। 
: ऐसे ही व्यासदेव जी ने भी कहा है थथा--* घच्च कास- 
(१) सवंच शर्ोराध्यास की निनृत्ति औः एकान्त सेवन करना ही शौच का 
फल है, और इन देते के दे।ने से ही येगी शौचनिष्ठ प्रतोत दवोता है, यंह जानना। 


श्भ्ष्ट ' पातज्ञलदशनप्रकाशे- 


छुखे लोके घच्च दिव्यं महत्सुख्ंं, तृष्िणात्तयसुखस्पैते नाइइईतः 
पोडशी कलाम (&)” इति, अपने पुत्च पुरू के पति ोवन 
अपेण काल में घयाति राजा ने भी “ या दुस्त्यजा दुमेतिसियां 
भ जीय्यति जीय्प॑ति, तां तृध्णां सनत्यजन्‌ प्रांझा! खुखनवा5- 
सिपूय्येति? | इस चाक्‍्य से तृष्णात्याग रूप सन्‍्तोप को अलु- 
सम खुज का जनक कहा है ॥ ४२॥ 


सू० कायान्‍्द्रयासाहुरशुद्धिच्यात्‌ तप; ॥ ७३॥ 
 भाषा--( तपस; )- तप के अछुप्ठान से (अशुद्धिलयात ) 
रज तम प्रयुक्त अशुद्वि संझक आवरणरूप सल के क्षय होने से 
(कार्येन्द्रियसिद्धि। ) शरीर तथा इन्द्रिय निष्ठ सिद्धि लब्ध हो 
जाती है, अर्थात्‌-शरीर संबंधी आणिसादिक सिद्धियां औ 
इन्द्रिय संवन्धी दूर से अचण करना तथा दूर से देखना प्रभति 
सिद्धियां योगी को प्राप्त हो जाती हैं॥ ४३॥ 
स्‌० स्वाध्यायादिष्टदेवतासंप्रयोगः ॥ ४४ ॥ 
भाषा-..( स्वाध्यायात्‌ ) स्वाध्यायशील होने से (इष्टदेवता) 
आजमिमत देवताओं का ( संप्रणेगः ) साक्षात्कार दो जाता है। 
धांत--जिन देवताओं को वा ऋषियों को वा सिद्धों 
, को वह दर्शन के अर्थ चाहेगा वह देवतादि स्वाध्यायशील को 
दर्शन देंगे औ उस के कहे हुये काय्ये का सम्पादन भी करेंगे॥४४॥ 


सूृ० समाधासतडर!| वरप्रणधानाद ॥ २५॥ 


%& जे लाक में कामझुख अर्थात्‌ ऐेहिक भाला चंदन चनितादि से जत्य 
खुल है. औ जो दिव्य स्पर्ग में दाने वाला अप्सरासागअमस्तपानादि प्रयुक्त छुख 
है, यह देने ही खुख तृष्णाक्षयप्रयुक्त॑ताप उुख की पेड़श कला के येग्य नहीं 
अर्थात्‌ सन्तेष सुख से सेल॒वां हिस्सा भो सुख इन दोजें में नहीं । - 

., ॥' दुर्मति पुरुषों कर जा त्यागनी कठिन है औ शरीर के जौर्स होने पर भी 

जे जीर्ण नहीं दवाती है अर्थात्‌ शरीर पर बुढ़ापा आने से भी जिस पर चुढ़ापा 
नहीं होता है पत्ताइश तृष्णा के त्याग करने चाला पुरुष अनुत्तम छुख से परि- 
पूरित दो जाता है, ग्रह इस का अथ है । 





साधनपाद+२। रश्३ 


भाषा-( हरवरप्रणिधानात्‌ ) ईरंवर प्रणिधान से ( समाधि- 
सिद्धि; ) सम्प्रश्ञातसमाधि की सिद्धि होती है। 

अर्थात--जिस ने सर्व कर्मों का इंश्वर में अर्पण किया है 
वह एताहइश समाधिप्रजश्ञा का लाभ करता है कि जिस प्रज्ञा 
हधरा वह योगी देशान्तर देहान्तर काल्बान्तर में होने वाले 
आभिमत पदाथों को भी यथावत्‌ जान सकता है। 

यहां पर यह शंका मत करनी कि--* जब कि इंश्वरप्रणि 
धान से ही समाधि का लाभ हो जाता है तो इतर सात अंगों 
के अनुष्ठान से क्‍या प्रयोजन है ” क्योंकि उन सातों के बिना 
हेश्वर प्रणिधान का लाभ न होने से चह सात (१) ईश्वर . 
प्रणिधान के उपयोगी हैं ॥ ४५॥ / 

इस प्रकार सिद्धियों के सहित यम नियमों का निरूपण 
कर इदानीं ऋ्रमप्राप्त आसन का लक्षण कथन करते हें-- 
स० स्थिरपुंखमासनम्‌ ॥ 9६ ॥ 

भाषा--€ झ्विरखुखम ) जिस द्वारा निश्चल हुये को खुख 

लाभ होय वह ( आसनम्‌ ) आसन कहा जाता है। | 
. अथोत्‌ पद्मासनादि आसनों में से जिस आसनद्वारा 

स्थिरता सिद्ध होय उसी आसन का योगी सेवन करे | 

पद्सासन-्वा[म ( बांई ) (२) उरु के ऊपर दक्षिण चरण 
को संस्थापन कर, ओऔ वास चरण को दक्षिण उरू के ऊपर 
स्थापन कर, दक्षिण हस्त को पृष्ठ की तरफ कर वास उरू पर 
स्थित दक्षिण चरण के- अंग्वष्ठ का अहण कर, वाम हस्त को 
पृष्ठ की तरफ कर दक्षिण उरू पर स्थित वाम चरण के अंशुष्ठ 
का अहण कर, फिर उर (छुपी ) के चार अंगुज्ष के सध्य में 


(१) तहां यंमादि अशुद्धि के ्वय द्वारा ईश्वरप्रशिधान के उपयोगो हैं औ 
आसनादि दृष्फ़न बन्द्र आदि निद्वुत्ति द्वारा उपयोगी हैं। 

(२) यद्यपि आसन अनेक हैं तथापि जिन आसनों का भाष्यकारों ने 
परिगणन किया है उन का छक्तर्ण निरूपण करते हैं ( चाम ) इत्यादि से । 


है. 


२४६ पातख्जलद॒शेनप्रकाशे- 


चिबुक (ठोढी ) को स्थापन कर औ नासा के अग्नभाग का 
आलोकन किया जाता है जिस स्थिति से वह पदसासन है। 

वीरासनरूएक पाद का भूमि में स्थापंन करे द्वितीय पाद 
को जाल आकुंचित कर उस के ऊपर स्थापन करे, यह घीरा- 
सन है। 

मद्रासनरूदोनों पादतलों को अण्डकोप के समीप .संपु- 
दित कर तिस के ऊपर में दोनों हाथों को सम्पुटित करना भद्गा- 
सन है। 

स्वस्तिकासन # दाम चरण को आकुंचन कर दक्षिण जांघ 
ओऔज उरूु के मध्य में स्थापन कर, दक्षिण चरण को आकुंचित 
कर चास ऊंघा औ उरू के सध्य में स्थापन करना स्वस्तिका-' 
सन है। 

इसी प्रकार दण्डासन (& ) सोपाश्नय, पस्चक, कौजूच- 
निषदन, (१) हस्तिनिषदन, उपच्दुूनिषदन, समसंस्थान, 
(१) स्थिरसुख, यधासुख, इत्यादि आसन जान लेने । 


# देने पदों की अंगलियों के औ। ग॒रफों के निए ( पररुपए मिल्लित ) 
कर ओए जंघ, उरु, पादों के भूमि ले श्हिए फर पसार देने का नाम दशडा- 
सन है। 

बाहुयों का आधारविशेष काप्टनिर्मित चोगानसंज्ञा से उदासीनों में प्रसिद्ध 
जे। काएनिर्मित येग पटक उस येगपद्दक द्वारा स्थित होना सोपश्मय है, 
जात्ञओं के ऊपर वाहु पसार कर शयन करना पथ है। 

(१) फ्रौद्धनामक पक्तिविशेष की तरह स्थित होने के क्रौद्यासन कहां 
जाता है, इसरो प्रकार हस्तिसदश स्तिति का नाम हस्तिनिषद्न, और उष्द- 
सदृश स्थिति का नाम्त उष्द्रनिषद्न जान लेना | 
: (३) पा््णि ( ऐड़ो ) औ पद के अ्रश्ममाग के 'आफकुंचित कर परस्पर 
सम्पीड़न का नाम समंस्थान है, केएह यह कहते हैं कि दानों जालुयों के 

- ऊपर हस्त रखकर काय शिर श्रीवा के सरल भाव से अवस्थापन करने का नाम ._- 
समसंस्थान है। न्‍ 


साधनपाद। ३। ..' २५७ 


इन सब में से जिस घकार से स्थित हुये पुरुष को खुख से 
स्थिरता प्राप्त होय चही स्थिरखुख नामक आसन योगी को 
उपादेय है यह भगवान्‌ सलकार को सम्मत-है॥ ४६॥ 
« आसन का स्वरूप कथन कर हृदानीं आसन का साधन 
कहते ई-- 


स्‌* प्रयलशेयिल्याउनन्तसमापत्तिभ्याम ॥४७॥ 
भमापषा-( प्रसक्षशेथ्रि्य ) स्वाभाविक शरीर की चेष्ठा का 
नाम प्रयत्न है औ अंगसेजयत्व ( शरीर कम्पन ) के अभावार्थ 
उस स्वाभाविक चेण्टा को न्यून करना (१) प्रयत्ञ की शिक्षिः 
लता है, . इस प्रयत्नशेधिल्य से आसन सिद्ध होता है, एवं 
अनन्तसमापत्ति से अर्धात--फरणामण्डल ध्रृतत्रह्माण्ड जो शेष- 
लाग तिस विपयकाचित्त को एकतान लगाने से भी आसन 
सिद्ध हो जाए है ॥ ४७ |) 
इृदानी आसनसिद्धि सूचक चिन्ह कहते हुये आसन सिद्धि 
का फल कहते हैं- 
सू० ततो द्वन्द्राउनमिघातः ॥ ४५॥ 

' भापा--( तत३) तिस आसन के लाभ से ( इन्द्वाष्नमि- 
घातः ) शीत-उष्ण आदि दन्दों कर योगी पीड़ित नहीं 
होता है ॥ ४८॥ 

इदानीं ऋमप्राप्त प्रायायाम का सामान्य लक्षण कंहते हैं- 
सू* तस्मिन्‌ सति श्ासप्रथ्वासयोगतिविच्छेदः प्राणा- 
याम। ॥ ४६ ॥॥ 
: भाषा- तस्मिन सति ) लिस पूर्वोक्त आसन के पूर्णतया , 
लास होने परे, जो .( श्वासप्रश्वासयोगतिविच्छेदं! ) श्वास- 
(१) यदि लाकिक किसी व्यापार के अ्नन्तर- आसन करेगा ते शरीर का 
थक्ित द्वेने:से अद्ञकम्पन,से आसन की स्थिरता नहीं देगी अवः लै।किक 
ब्यापाण की शिथिलता ही येगी के कतव्य है कि जिससे आसनकाल में अछ् 
कम्पन न दोय यद भाव है।. 


ह॒ 6 
श्ष्द पातझ्लदशनप्रकाश- 

प्रश्यास की स्वाभाविकगति का अभाव, बह ( प्राणायामः 
प्राणायास है। ॥॒ 

बाह्वायु का भीतर प्रवेश करना रवास छल नी उद्र 
स्थितचायु का बाहर निःसारण करना प्रस्वास है, इन दोनों के 
अभाव का नाम (१) पाणायाम है॥ ४६॥ 

०५ 
इदानी.प्राणायास के विशेष तीन लक्षण कहते हूँ-- 
स तु- 


' सृ० बाह्या5भ्यंततरस्तम्भवृत्तिदेशकाल्सब्स्याभिः 
परिहृशे दीपैसूक्ष्म: ॥ ५० ॥ 


भाषा--( सतु ) सो यह प्राणायाम ( वाज्ा5ष्भ्यन्तरस्त- 

म्भवात्तिः ) बाशवृत्ति, आभ्यन्तरतत्ति, स्तम्भवृत्ति भेद से , 
- तीन प्रकार का है । 

अर्थावू-प्रश्वास द्वार स्वाभाविक प्राण की गति का जो 
अभाव वह बाहयमृत्ति ( रेयक ) है, औ श्वासद्वारा जो स्वाभा- 
विकगति का अभाव वह प्राभ्यन्तरपृत्ति ( पूरक ) है, औ प्रयल 
से एक बार ही इन दोनों का अभाव स्तम्भवृत्ति (कुरुमक) है, 
अधात-जैसे तप्तपाषाण वा तप्तलोह के ऊपर न्यस्त ( फेंका 
हुया ) जल संकोच को प्राप्त हो जाता है तेसे इृढ़ प्रयत्ञ से 


जो श्वास प्रश्वास का एकवार ही अभाव वह छुंसंमक प्राणा- 
थाम है। 


सो यह तीन प्रकार वाला प्राणायाम (देश-काल-संख्याभिः 
” परिद्ृष्ठ। )आशभ्यन्तर याद्य देश, तथा क्षणों की इयत्तानिश्वय- 


(१) यद्यपि पूरक प्रायायाम में श्वास के सत्भाघ से औए! रेचक प्राणायाम 
में प्रवास के सद्भाघ से इन देने में श्वांस प्रश्यास का अभाव नहीं किव्तु 
ऋभक में ही दे तथापि स्वाभाषिक जे! लेके फे श्वास प्रष्याल श्रनियत द्वोता 


रहता है उस फा अभाष इन तीनों में समान ही है, अतः यह सामास्य छच्तण 
' है, यद जानता। 


साधनपादः २। २४६ 


रूप काल, तथा श्वासप्रश्वास की संख्या, .हन तीनों द्वारा 
( परिदृष्ट ) अभ्यासद्वारा परीक्षित औ परिवार्ित हुया ( दीघे- 
सूच्मः ) दीघे तथा सूक्त्म हो जाता है। 

अथीव--जब थोगी प्राणायाम करता है तब प्रथम उस की 
देश द्वारा परीक्षा करता है कि इतना देश इस का. विषय 
है, (१) औ फिर काल द्वारा परीक्षा करता है कि 
इतनी भात्रा (२) पय्यन्त यह स्थिर रहता है, औ फिर संख्या 
द्वारा उस की परीक्षा करता है कि इतने श्वास प्रश्वास से यह 
प्रथम उद्धात (३) हुवा औ इतने श्वास भप्रश्वास से यह 
द्वितीय उद्घात हुया औ इतने श्वास प्रश्वास से यह तृतीय 
उदघात हुया, एवं यह सन्द प्राणायाम है ओ यह सध्य है औ 


(६ ) शर्थात्‌-घातरदित देश में नांसका के अग्नधाग से प्रादेशमान्र 
परिमाण पर तूल (रूई) के। स्थापन कर पाहावायु विषयक रेचक प्राणायाम की , 
परोक्षा करे कि इस दूल पय्य॑व्त घायु पहु'चता है कि नद्दीं जब तूल केडेलने - 
से निश्चित दे जाय कि यहां तक वाह्यवायु का विषय स्थिर हा गया है. तब 
पएक,बित्ता भर दूर पर तूल-रख कर परीक्षा करे, इस प्रकार जब द्वादश अन्न छा 
पय्यन्‍्त रेचक स्थिर दवा जाय तव जाने कि यद्द दीघ सूंदम हुया, एवं पिपीलिका 
खदश रुपर्श से आन्तर विषयक पूरक की परीक्षा करे नामिचक्र 
पय्व॑त्त जने से बह प्रक भी दीध सूदम फद्दा जाता है। 

(२) हाथ के जात के ऊपर से चारो ओर फिर कर एक चुटकी बजा 
देने में जितना काल लगता है. उस का नाम माक्षा है, तहां दिनों दिन बुद्धि को 
भाप्त हुया जब ३६ मान्नापय्यन्त स्थिर हे जाता है तब यद्द जानना कि यह 
दीघसूद्म हया। 

(३) ऊद्ध गमन को करता हूया प्राण जब अपान पीडन फरता हया स्थिर 
हे। जाता है, घद्द उद्घात है, तद्दां द्ादशमात्रापय्थ॑त्त प्राण का स्थिर रहना 
प्रथम उद्घात है, औ २४ माजापरय्य॑न्‍्त स्थिर रहना द्वितीय उद्घात है, औ 
३६ मात्रापय्यश्त स्थिर रहना तृतीय उद्घात है । 

एवं १२ माता परिमित खुद, और २४ माता परिमित प्ष्य, औओ ३६ मात्रा 
परिमित तीत् प्राणायाम जानना । 


२६० पातझलदशनप्रकाश- 


यह तीज्र है, इस कार देशकाल संख्या # द्वारा परीक्षित हुया 
ओऔए अभ्यास द्वारा परिवर्धित. हुया जो यह प्राणायास वह दीघे- 
सूक्ष्म कहा जाता है (१)। 

भाव यद्न है कि जैसे घुना हुया तूलपुज्ज पसर कर दीघे 
ओऔ सूर्तम हो जाता है तैसे देश कालादि बृद्धि से परिवर्द्धित 
हुया प्राणायाम भी दीर्घ औ सूक्म हो जाता हैं ॥;५०॥ 

प्राणायाम के तीन मेद कथन कर इदानीं चतुर्थ भेद 
का लक्षण करते हैं -- 


सू० बाह्याउ5भ्यन्तरविषयाउ3स्ेपी चतुर्थ: ॥४१॥ 


भाषा-( बाह्यविषय ) रेचक प्राणायास, (आशभ्यन्तराविपय) 

पूरक प्राणायास, इन दोनों का ( आक्तेपी ) आज्षेप करनेवाला 

अंधोत्‌-हन दोनों की अपेक्षा स रहित जो केवल कुमभक, 
' बह ( चतुथे; ) चौधा भाणायाम है। 

अर्थात:कुम्मक दो प्रकार का है एक सहित ओऔ एक 

केवल, तहां ( २) पूरक प्राशायास से वा रेचक प्राणायाम से 

, अनन्तर जो प्राणनिरोध होता है वह सहितकुम्भक है, औौ 


रेचन पूरण से बिना प्रथम एकवार ही निरोध करना यह 
केवलकुरमभक है ( ३)। 


॥) मात्रा के परिमाण से उरद्धि को प्राप्त हूया फालदष्ट है और श्वास 
प्रश्वास परिमाण से वृद्धि के प्राप्त हुया सहयापरिरदष्ट है इतना भेद है। 
(१) नालिका के अ्न साय से वाहिरए १२ अद्न लपय्यन्त गमतशील ओऔ 


टच रे ि ५ 
आस्तर नाभि चक्र ्ा पाद्तल्पय्यन्त गमनशीज्ष जे: ३६ भात्ापय्यन्त स्थिर 
प्राणायाम बह दीघ सूध्म है, यह तत्व है । - 


(६) "“आरेच्या5पूय्य था कुर्य्यात्‌ सहि सदितकुस्सक/” इस समूति को 
सलुलरण फर सद्दित कुस्मक का लक्षण करते हैं। “तहां”हदत्यादि से। 

(३) “स्वक पूरक त्वक्त्वो खुखं यद्‌ चायुवारंणं, प्राणायमैायमित्युक् 
खद्दि फेवलंकुस्मक/” यह पशिष्ठबचन इस में प्रमाण है। 





साधनपाद। ३। ; २६१ 


इन दोनों में से प्रथम कुम्मक वाह्याउध््यन्तरविंषय 
रेचक पूरक की अपेक्षावाला है औ ह्वितीय कुमूमक बाह्य- 
विषय रेचक ओ आन्तरविषय पूरक की अपेक्षा न करने 
से इन दोनों काआक्षेपी (अनपेक्षी ) है, - यही चतुथ 
प्राणायास है। ेु 

यहा.आक्षेपी नाम विचारपूर्वक बतनेवाले का है, एवं च 
पूरक का जो नासा के अग्रभाग से लेकर द्वादश अंग्रुल 
परययन्त बाह्यविषय औ. रेचक का जो नाभिचकऋ पय्यन्त 
आशभ्यन्तराविषय, हम दोनों के विचार पूवक जो कुममक वह 
: आतुर्थ पाणायाम है, अर्थात-जों छुम्मक, पूरक रेचक संबंधी 
देश काल संख्या की परीक्षा न कर एकवार ही आरच्ध 
किया जाता है वह तृतीय कुम्भक है, औ जो पूरक 
रेचक की औ अपनी भी परीज्ञा द्वारा आरव्ध किया 
जाता है बह चतुर्थ कुम्मक है, सो यह कुम्मक होना कुछ 
सहज नहीं है किन्तु अभ्यास द्वारा पूर्व पूर्ष अवस्था को 
संपादन कर क्रम २ से लब्ध होता है क्योंकि जब तक 
: पू्े भूमि का विजय नहीं. करेगा तब तक उत्तर भूमि की 
प्राप्ति होनी असम्मव है, यह अर्थ जानना ॥ ११ ॥ 

इस प्राणायाम का अवान्तर # प्रयोजन कहते हैं-- 


सृ० तत; ज्ञीयते प्रकाशाउजरणस्‌ ॥ ५२ ॥ 

भा१प--( ततः ) प्राणयाम के अनुष्ठान सें, ( प्रकाशाव- 
रणम्‌ ) प्रकाशस्वरूप विवेकज्ञान का ,आदंरण करने वाला 

( आच्छादक ) जो अज्ञान बह ( च्ञायते ) ऋय हो जाता है। 
बुद्धिनिष्ठ विधेकज्ञानरूप प्रकाश का आच्छादक जो 
अविद्या आदि क्लेश तथा अज्ञानजन्य पाप वह प्रकाशावरण 
है, ऐसे ही पश्चशिखाचाय्य जी ने कहा है यथा-“महामोह- 
# प्राणायाम का मुख्य फल ते अभ्रमसूत्र खे चित्त को स्थिरता दै। परन्तु 

स्थिरता का उपयोगी जें। मलनिदुति रूप अवान्तर फल सो पहिले कहते है | 


श्द२ - घातझ्ञलदशनप्रकाश- 


म्येनेन्द्रजालेन.. प्रकाशशील सत्त्वसाबूत्य. तदेवा5कार्य्य 
नियुद्क्के” (१ )इति । ५ 
यह जो प्रकाशाउधवरणरूप सेसार का कारणभूत अज्ञान 
जन्प' पापरूप कर्म वह प्राणयास के अभ्यास से प्रतित्षण 
दुर्बल हो जाता है, ऐसे ही आगमभज्ञाता पश्चशिखाचाय्यजी 
ने कहा है-वधा-“तपो न पर प्राणायासात्‌ ततो विशुद्धिमलानां 
हल [० प्राणायामेद हे पर 
दीपिश्व ज्ञानस्प” (२) मतुसगवानने भी “प्राणायामेदहेद 
दोपान” (३) इत्यादि से प्राणायाम की प्रशंसा कियी है ॥५श॥ 
इदानीं प्राणायाम का छुझ्प फल कहते हैं- 
घू० धारणासु च योग्यता मनसः ॥ ५३ ॥ 
आपषा[--प्राणयास के अभ्यास से ( मनस! घारणार 
योग्यता ) मन की वच्यमाणघारणाविषयक योग्यता हो 
जाती है । 
अंथात-यह प्रणणायास सन को स्थिर कर धारणाविषपयक 
सामर्थ्य वाला कर देता है। प्राणायाम को मन की स्थिरता 
का हेतुत्व पूर्व “ प्रछुद्नविधारणाभ्यां वा प्राणस्थ ? ( &9 ) इस 
खूल में स्पष्ट है। - 
.._ (१) इच्धजाल के तुल्य जे महामाह सत्रक राय तिस द्वारा प्रकाशशील 
चित्त सत्त को आइत्त ( श्राचद्धादित ) फर यद्द अ्विद्यानन्य अधरम दी पुरुष 
को अकाय्य हिलादि में प्रदत्त कराता है यद्द इस का अर्थ है । 
(२ ) प्राणायाम से श्रेष्ठ अन्य कोई तप नहीं है फ्यें कि इस आशणायाम से 
- दी शयादि मं की विशद्धि ( निदृत्ति ) दे! जातो है और शान की दीसि ( झभि- 
व्यक्ति ) हादी है, यह इस का अर्थ है। 
(३) “ भाणयामैदहेदू देष्यान्‌ घासणामिश्व किल्पिपस्‌, प्रत्याद्यारेण संस- - 
. गान ध्यानेवावोभ्वरान्गुणान्‌ ” यह समझ मानव घचन है, प्राणायामद्वरा रागादि 
देपें का दाह करे औ घारणढांण किस्बिए ( पाप ) का नाश करे, मत्यादार- 
दारा इन्द्रियों का विषयों से संसर्म निवुत्त करे ध्यानद्वारा काम लेशभादि अनी- 
भ्वर गुणों का नाश करे, यह इस ६ अध्यपथगत ७२ इलेक का झर्थ है। 
# ११६ पृ७ के देखे। 
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हदानी क्रमप्राप्त प्रशाहार का लक्षण कथन करते हैं- 
३ | 


सघ्‌० स्वविषया अम्प्रयोगे ।चितस्य खरूप<>तुकार 
इवेन्द्रियाणां प्रयाहारः ॥ ५४॥ 
... भीषी--( इन्द्रियाणां ) हज्द्रियों का (स्वविषया्सम्पयोगे ) 
अपने २ विषयों के संग सन्निकषं के अमाव होने से जो 
( चित्तस्थ स्वरूपाध्लुकार हव ) चित्त के रूपसदश इन्द्रियों की 
अवस्थिति हो जानी, वह प्रत्याहार है। 
अर्थांत-प्राणायामद्वारा स्थिर हुये चिच का जो विषयों 
के संग असम्परयोग ( सन्निकर्षापमाव )तिस से जो तंद्धीन 
इन्द्रियों का भी विषयों के संग संयोगामाव, वह इन्द्रियों का 
चित्तस्वरूपानुकार $ है, औ यही प्रद्याहार है । 

. एवं च चित्त के निरुद्ध होने से अपने से ही हन्द्रियों को 
स्थिर होने से कुछ उपायान्तर की इन्द्रियनिरोध के लिये 
अपेक्षा नहीं है यह बोधन किया | 

भाव यह है कि-जैसे उत्पतनशीलः( उड़ते हुये ) मधुकर- 
राज को देख कर[अन्य सब मधुमकषिका उस.के अलुसारी हुयीं 
उसके पीछे ही उड़ पड़ती हैं ओ सधुकरराज के बैठने पर वह 
सब बैठ जाती हैं; तेसे इन्द्रियों को भी चित्त के अधीन होने 
सेवह भी चित्त के विषयोन्छुख होने से विवयासक्त, औ 
निरुद्ध होने से निरुद्ध हो जाते हैं, यह जो चित्र के निरोध से 
अन्य इन्द्रियों का स्वतः निरोध यही प्रद्याहार है॥ ५४ ॥ 
इदानी इस प्रत्याहार का फल कहते हैं। 
“स॒ु० ततः परमा वश्यतेन्द्रियाणाम॥ ५५॥ 
भाषा--( तत+ ) तिस पत्याहार से ( इन्द्रियाणात्र ) 
इन्द्रियों की (परमा ) उत्कृष्ट ( चश्यता ) चशीकारता .हो 


# परमावश्यत के निरूपणाओ पहिले अन्य उक्त श्रपरवश्यता कह्दते हैं 
, (हां ) इत्यादि से। 


श्दे0 पातज्भलद॒शनप्रकाश- 


जाती है वेश्यतानाम इन्द्रियजय का है, तहां (१) शब्दादि- 
विययों विषयक आसक्ति के अभाव का भास इन्द्रियजय है, 
ओ कोई घह कहते हैं कि शास््राउविरद्धविपयों का सेवन ओऔ 
निषिद्धविपयों का परित्याग ही इन्द्रियजब है ओ कोई यह 
कहते एं कवि अपनी इच्छा से (२) ही विपयों के संग इन्द्रियों - 
का सम्परयोग होना इन्द्रियजय है। ओऔ कोहे यह कहते हें कि 
रागद्रेष के अभावषपूर्वक सुखरुःखशुन्प शब्दादि का ज्ञान 
होना इन्द्रिय जय है। 

चित्त के एकाग्र होने से एक बार इन्द्रियों की शब्दादि 
विषयों से प्रवृत्ति का अभाव हो जाना ही इन्द्रियजयरूप 
चश्यता है यह जैगीपच्य योंगी का संत है, ओऔ यही 
सूजकारसम्मत- परमा वश्यता है। ; 

एवं च चित्त के निरोध होने से जो इतर इन्द्रियों का 
प्रयत्नान्‍्तर की अपेक्षा से विना ही मिराघ हो जांना यही 
परमा वश्यता है, ओ यही प्रत्याहार का फल है यह निष्पन्न 
हुया । 

भाव यह है कि-जैसे यतसान नामक वैराग्य के लाभ , 
होने पर भी अन्यहन्द्रिय जय के लिये एकेन्द्रियसंज्ञक 
चैराग्य की द्वारा अपेक्षा होती है तैसे प्रणायाम चित्तनिरोध 
के होने से कुछ वाह्यवन्द्रियों के निरोध के [लिये अन्य यत्न 
की अपेक्षा नहीं है किन्तु स्वतः ही परमावश्यता हो. 
जाती है ॥ ११॥ ३ 
दोहा-कियायोगपथ क्लेशकथ, कर्मफ़्लादि | बखान। 

योगअक्न वहिरह् कथ, कियो पादअवसाम ॥ १॥- - 


(१ ) इन्द्रियों का सुदभाव चित्त के अनुसारी होता है कुछ उन का स्वर 


.नाश नहीं द्वाता है इस के बेधधनार्थ कहा है ( अनुकार इच ) इति। 
(१ )अर्था 


न. त्‌ू--अपने विषयों के अधीन न हेककर विषयों के! अ्रपने अधीन 
(०) आदि शब्द से प 


सिम द खतादि औ पु 
सूत्र खे क्रिया योग औ डल्‍खतादे ओ व्यूहों का अहण करना, तहां १ 


२ सूध से क्रियायेग का फल ओ ३ सूत्र से ६. 
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इति अरीमत्परमहंसपूज्यपादओीसत्परकाशशिष्य निखिल 
' शास््ननिष्णातस्वाभिवालरामोदासीनोदमभासिते.. पातज्जल 
दरशनप्रकाशे साधनपादों द्वितीयः । ॥ 


सूअप्य्यन्त क्नलेशों का विवरण कहा फिर दे सूत्रों से क्लशों की तिदृत्ति का 
उपाय कहा; फिर हे सूत्रों से घर्माउधर्म के क़ेशमूलक कह कर कर्मों का 
फल्न कद्दा, फिर एक सूघ से विपय सेग के दुःखरूप कहा, फिर २७ 
सूत्रपय्थल्त' चार व्यूहीं का निरपण कर एक सूत्र से विवेकण्याति का 
उपाय कद्दा, औ फिए पाद समाप्ति प्यन्‍्त साझ्ोपाजह्ञ येग के बहिरक्ष श्रन्नों 
का निरूपण किया, इस पादर्भ खाधन प्रतिपादन प्रधान है, श्रतः यह 
साधनपाद है। न्‍ 

इति श्रीयतिधर . आत्मस्पुरूप उदासीन-समुद्दीपित॑ पातसलदशनप्रकाश 
टिप्पणम्‌ ) हि 





ओम 
नसो5न्तय्यांमिणे । 
पातअलदूर्शनप्रकाशे विभूतिषादस्तृतीयः ॥ हे ॥ 
दो०--जिज्ञास्‌ विश्वास दित (१), थोग विश्वूत्ती पाद। 
करत प्रकाश सुयोगिवर, उर घर हरिहर पाद ॥९॥ 
प्रथम औ द्वितीय पाद से यथाक्रम समाधि औ समाधि 
के साधनों का निरूपण किया, इदानी समाधि के साधनों 
के अनुष्ठान में पुरुषों की विश्वासपूर्वक दृह प्रवृत्ति के लिये 
तृतीय विशभ्ातिपाद का आरम्भ किया जाता है। 
तहां वक्ष्यमाण विभूतियों को संयम कर सा9य होने से 
ओऔ संयम को धारणा-ध्यान-समाधि इन तीनें। का सझुदाय- 


रूप होने से प्रथम विभूति के साधनभ्रूत धारणादि ज्रय का' 
_निरूपण. करते हें। 


समन 22 नमन किक 
सो०-उदासीन कविभूप, शिक्षा-विद्यानप्रद गुरू । 
बन्‍्दत आतमरूप, 'पाद उत्तीय विवरण हित ॥ १॥ 


(१) विभूति नाम ऐश्वय्य का है अर्थात्‌ योगवल से जे। दूसरे के 
अभिप्राय के जान लेना ओ पशु पत्ती आदि निखिल भूतों की घाणी को 
. समझा लेना, औ बैठे २ चल्द्रमा आदि के अंगुत्ि से स्पर्श कर लेना औ 
जल को तरह पृथ्वी में गाता भार जाना औ पृथ्वी को तरद जल पर चले 
जाना इत्यादि सामथ्य का. नाम विभूति है सो इस पांद में इन ऐश्वय्यों का 
साधनसहित स्परुप प्रतिपादन किया है इस से इस का नाम पिभूतिपाद है। , 
थद्यपि इस कैचल्थप्रतिपादक शास्त्र में इन विभूतियों के निरूपण का 
कुछ उपयोग नहीं है तथापि जब जिन्नासु के यद्द निश्चय द्वो जायगा कि 
( जब स्थूल पदाथे विषयक्र समाधि करने से सो से। ऐश्वर्य्य अवश्य प्राप्त 
द्दे जाता है ते पुरुषविषयक समाधि करने से पुरुष का साज्षात्कार 
होना भी कुछ डुघद नहीं ) तब इृढ़ू विश्वासपू्वक साधनों के अलुष्ठान 
में जिशारु को अनायात से ही प्रवृत्ति है| जायगी, इस तात्पय्य से द्वी यह 
विभूतिपाद आरस्म किया है कुछ मुक्ति 


स्व 3283 एैं, सोई 
कहते हैं कि ( जिशखु विश्वास द्वित.) इति। हायक' जान कर नह 





विभातिपाद! । ; २६७ 


यद्यपि धारणांदि त््य को थोग का साधन होने से साध- 
नपाद में ही इन तीनों का निरूपए करना उचित था तथापि 
(यम आदि पंश्च बहिरक़ साधनों से धारणादि तीन अन्तर 
साधन हैं) इस विशेष के बोधनार्थ साधनपाद में निरूपण 
न कर भिन्न प्रकरण में निरूपण किया है यह जानना। 

अतएत्र 'भाष्यकारों ने 'उक्तानि पश्च बहिरज्ञाणि साध- 
नानि धारणा वक्तव्याँ इस वाक्य से यम आदि को बहि- 
रक् ओऔ धारणादि को अन्तरज्ञ कहा है। 

तहां घारणा आदि तीनों में से भी पूषे २ को उत्तर २ 
का कारण होने से प्रथम धारणा का लक्षण कहते हैं-- 


सू० देशवन्धश्चित्तस्य धारणा ॥ १॥ 

भोषा-. चित्तस्थ ) चित्त का जो ( देशबन्ध) ) किसी 
देशविशेष के संग संबन्ध, वह ( धारणा ) धारणानामक योग 
काअइ है। 

अथात-नाभिचक्र, हृद्सकमल, मस्तक में- विद्यमान 
ज्योति, नासिका का अग्नभाग, जिहा का अग्नभाग, तालु, 
इत्यादिक आध्यात्मिक देशरूप “विषयों में तथा हिरण्यगर्भ, 
इन्द्र आदिक बाद्याविषयों में जो चित्त का जृत्तिद्वारा सम्बन्ध 
है वह धारणा कहीं जाती है। (१) 

भाव यह है कि--स्थूल वा सत्म बाह्य चा आश्यन्तर 
किसी न किसी विषय में चित्त को बांध देना अथात्‌ लगाये 
रहना यह धारणा है । 

..._(१) यद्यपि सूत्र औ साध्य में हृदयादिदेशों विषयक चित्त की स्थिति का द्दी 
घारणा कहा है तथापि इन देशरूप आधारों में ब्रह्म को भावना कर तिश प्रह्मचिषयक 
चित्त को स्थिति के धारणा जानना, अतएव “प्रायायामेद्»ादिश्ियाँवत्कालः 
हवा भवेत्‌, स तावत्काल्पय्यन्त॑ मने। ब्रह्मणि घारयेद्‌” इत्यादि गरडपुराण 


के वाकयों में श्रह्मविषयकचित्त की स्थिति को घारणा कहा है, (बारद १२ 
प्रायायाम रूरने में जितना काल लगता है उतने काल पय्यन्त अ्रह्म में चित्त 


को घारण करे, यह इस का अर्थ है| 


श्द्द पातझलदशनप्रकाशे- 


विष्णुपुराण में भी “ प्राणायामेन पवन प्रत्याहारेण 
चेन्द्रियं, वशीकृत्य ततः कुय्पांचित्तस्थानं शुभाश्नये ” इस 
कछोक से प्राणयाम औ प्रत्याहर से अनन्तर शुभ आश्रय 
(१) में चित्त की स्थिति का ब्िधान कर फिर चतुर्ज आदि 
विष्णुजी की सू्तिविषयक चित्त की स्थिति को धारणा 
कहा है॥ १॥ . 

“इस प्रकार घारणा का लक्षण कथन कर अब धारणा 
कर साध्य ध्यान का लक्षण कहते हैं-- 


सू० तत्न प्रत्यंयेकतानता ध्यानस्‌ ॥ २॥ 

भाषा--( तत् ) तिस पूर्चेउक्त देश (विषय) में, जो 
( प्रत्ययैकतानता ) ध्येयाकार चित्तध्ृत्ति की एकाग्रता, बह 
( ध्यानम्‌ ) ध्यान कहा जाता है। 

अर्धात--जिस विषय सें धारणा से चित्तवृत्ति को 
लगायां है उसी पिषय में जो विजातीयबृत्तिप्रवाह से रहित 
सजातीयद्ृत्ति का निरन्तरप्रवाह करदेना (२) वह ध्यान है॥२॥ 

इदानीं ऋस प्राप्त ध्यान साध्य समाधि का लक्षण कहते हैं- 
सू5 तदेवाउथम।त्रानिर्भास स्वरूपशून्यमिव समाधि: ॥ ३॥। 

( तद्‌ एवं ) सो पू्वेठक्त ध्यान ही (समाधिः) समाधि 
कहा जाता है। कैसा ध्यान समाधि कहा जाता है, इस पर 
कहते हैं ( अर्थमालनिभांसम्‌ ) अथे सात्र अर्थात्‌ ध्येयस्वरूप 
_गाज का ही निर्मासं+निरल्तर भान होय जिस से, फिर 
5 नीराआ 90002 कर ः | 


(१) धुमआश्रय नाम शाख्रोक्त श्रेष्ठ आश्रय का है अर्थात्‌ जिस देव 


का ता के रूप में चित्त की अधिक रुचि है! उसी में चित्त को स्थिर 





(२) जे ध्यान का विषय है अरथात्त्‌ जिस 6 हे दे 
विषयक् हो चित्त की वृत्ति का प्रवाद रहता का ध्यान किया जाता ड्ख 
हे रहता अर 
प्रस्यय से रहित सजातीयप्रत्ययप्रवाद है | पविषयक नहीं यद्द॒विज्ञातीय॑ं 


विभातिपादः | . शधेह 


कैसा है कि ( स्वरूपशत्यम्‌ ) अपने ध्यानाकार रूप से शून्य- 
रहित होय। 


अ्थात-पूर्वोकत ध्यान ही जब अभ्यास के बल से अपने 
ध्यानाकारपन को त्याग कर केवल ध्येयस्वरूपसात्र से अब- 
स्थित हो प्रकाशित होय तव उसे समाधि जानना (१ )। 


ध्यान औ समाधि में इतना भेद है कि ध्यान में ध्येय 
,औ ध्यान का भेद्‌ भान होता है औ समाधि में ध्येय के 
स्वरूप में अनुगत हुआ ध्यान ध्येय से अभिन्न भान होता 
है, अर्थात्‌ ध्यान में त्िपुटी (२) का भान होता है समाधि 
में केवल ध्येय का (३)। 


यद्यपि ध्यान में भी ध्येय का भान होता है तथापि 
ध्येय मात्र का नहीं इस के बोधनअर्थ सूत्र में (अर्थमात्र 
निर्भासं) यह 'सात्र' पद्‌ दिया है, यदि समाधि में ध्यान 
स्वरूप से रहित ही है तो फिर ध्येय का प्रकाश कैसे होगा 
क्थोंकि ध्यान के अधीन ही ध्येय का भान होता है स्वासा- 
विक नहीं इस शंका के निवारएअथ (स्वरूपशून्यम्‌ हव) 
यह इच पद दिया है। * 

अर्थात्‌ सवंधां ध्यान का अभाव नहीं है किन्तु ध्येय से 


(१ ) अर्थात्‌ जैसे जल में गेरा हुआ लवण जलांकार हो जाता है तेसे 
जब स्येय विषयक ध्यान भी ध्येयस्वरूप हो! जाय तव उसे समाधि जानता | 

(२) ध्यान करनेवाला चित्त, औै! जिस चित्तवृत्ति से ध्येय का भान होता 
है, औ जे! ध्यान का विषय है, यह तोनों ध्यात्‌ ध्यान ध्येय रूप पुट ( आकार ) 

' हैं इन फे समाहार ८ इकट्ठे होने का नाम तिपुटी है। 

(३ ) इतना विशेष यहां पर यह भी जाबव लेना कि पांच घड़ी 
पय्यंन्त ध्येयविषयक चित्त की चुत्ति को लगाये रखने का नाम धारणा है और 
६० घड़ी एकतान चित्त से ध्येय का चिन्तन करना ध्यान कहां जाता है, औ 

7 १४ दिन निरन्तर ध्यांद के ध्येयाकार कर देना समाधि हैं, ऐसे ही स्कंदपुराण 
में लिखा है  तथा-'“धारणा पश्चवाडीका ध्यान स्यात्‌ षश्ठिनाडिकम्‌ | 
' दिनिद्दाद्शकेनेघ समाधिरसिधीयते” इति। है 


२७० * पातस्जलदशनप्रकाशे- 


सिन्नरूपता करके न भान होने से स्वरूपशून्य की तरह है, 
न कि स्वरूपशून्य ॥श॥ 
... इदानीं लाधव के लिये धारणा ध्यान समाधि इन 
तीनों की तांजिकी ( १ ) परिसापा कहते हैं। 
सू० तयमेकत्र सेयमः ॥ ४ ॥ 
भाषा-...(एकच्न) एक विपयविषयक जो (च्यम्‌ ) धारणा 
ध्यान समाधि यह तीन, सो (संयमः) संयम कहा जाता है । 
अर्धात्‌ू--धारणा ध्यान समाधि इन तीनों के समुदाय 
' को थोगशासत्र की परिभाषा से संयस कहा जाता है, जिस 
वियय में प्रथम धारणा की है उसी विषय में जो फिर 
' ध्यान औ समाधि होय तव संयम जानना ओऔ जब अन्य 
विषयक धारणा होय औ अन्यविपयक ध्यान वा समाधि 
होथ उस को संयम नहीं जानना इस के वोधनअर्थ सूच- 
कार ने (एकचत्र) यह पद दिया हे।॥ ४॥ 
अब इस सेयम के अभ्यास का फल कहते हैं। 


सू० तज्जयातलक्ञा5>लोकः ॥ ५ ॥ 

भाषा--( तद्जयात्‌ ) तिस संयम के जय से (पज्ञा- 
&घ्लोकः ) समाधि भ्रज्ञा का आलोक होता है। 

अभ्यास के बल से संयम का हृढ परिपाक हो जाना 


“7 यघयघययघयघययतय तय +++-+_-_.......ु..]2]ुु2]"#ह80]ल्‍ नाप 
कर हे नाम यागशासतर का दै इस में हेनेयाली का नाम तांभिकी 
/ संक्तेप से पदार्थक्ञान के लिये जे शासत्रकारों का संकेत र्भि 

। वह परिभाषा 

कहद्दी जाती है। - ; 5 
अर्थात्‌-इस पाद में आगे यह कथन करना है कि तोनों परिणामों में 
हे ध्यान समाधि करने से अतीत अनागत का ज्ञान होता है औ 
श 5 लक, झान दिगयक धारणादि से स्वभूतों की चाणी फा शान द्वोता है 
है । यदि इन सूओो में सर्वत्र हो धारणा ध्यान समाधि यह लिखते ते। 
ता इस से लाघब के लिये इन तीनों में संगम पद्‌ का संकेत कर 


दिया, एवंच जहां जहां अद स॑ ४ 
' यम पद आावेगा 
हो जायगा | | पद आवेगा तहां २ इन तोनों का ज्ञान 


> 


विभूतिपादः। २७१ 


संयमजय है, औ अन्य विजातीय प्रत्ययों के अभावपू्वक 
केवल ध्येयविषयक शुद्ध सात्विक प्रवाह रूप से बुद्धि का 
स्थिर होना प्रज्ञालोक है । 

अथोत--जैसे जैसे अभ्यास से संयम स्थिरपद- हढ 
होता जायगा तैसे २ समाधि सें होनेवाली बुद्धि मी निर्मल 
होती जाथगी, एवंच समाधिप्रज्ञा के विमल करने के लिये 
जिज्ञासु संयम का अभ्यास करे यह फलित हुआ ॥श॥ 

'हदानी जिस विषय सें संयम का विनियोग करने से : 
पूर्वउक्त प्रज्ञालोक फल होता है सो विषय कहते हैं-- 

सू० तत्य भूमिषु विनियोग; ॥ ३ ॥ 

.  मेषा-( तरुप ) तिस संयम का (भूमिषु) सबितके 
आदि योग की अवस्थाओं में विनियोग। (१) करे 

अधोत--प्रथमपाद में उक्त जो स्थूलविषयावेषयक सबि- 
तके-निर्वितक समाप्ति ओ सत्मविषयविषयक सविचार- 
निर्विचारसमापत्तिनामक योग की भूमिके हें उन में संयम 
करने से प्रज्ञालोक होता है । 3 

भाव यह है कि-प्रथम स्थूलभूतों विषयक संयम करे 
फिर जब. स्थूलपदार्थविषयक सवितर्कसमाधि स्थिर हो जाय 
तब जो नहीं वशीभूत निर्वितकंसमापत्ति है तिस में संयम करे 
फिर सविचार औ निविचार में, इस प्रकार जिस २ भूमि का 
जय हुआ है उस से अनन्तर २ भ्ामि में संघम करे। 

अर्थात्‌ जब तक (अधरभूमि ) (१) सवितर्कनामक प्रधम 
. योग की भूमिका संयमद्वारा वशीभूत न होय तब तक उत्तर . 





(१) विनियेग नाम सम्बन्ध का है। 
* (२५) अधरभूमि नाम ग्राह्म खमापत्ति क' है औ मध्यभूमि नाम अदण- 
- समापत्ति का है औ प्राल्तसूमि नाम अद्दीतृसमार्पत्ति का है, इन्हीं को दी यथाक्रम 
से प्रथम मध्यम उत्तम भूमिका कहते हैं, इन समपत्तियों का निरूपण प्रथम 
. पाद के १३३ पृष्ठ से ले कर १७६ तक किया गया है 


२७२ . पातआ्जलद्रनप्रकाशे- 


भूमि में संघम करने का उद्योग न करे, क्योंकि यह कभी 
ली संभव नहीं हो सकता कि प्रश्म स्रमि को न जय कर भध्य 
की जाभिका को उल्लेघन कर अन्त की भूमि में संथम का 
लाभ हो जाय, इस से क्रम से ही संघम करे, क्रम से न 
करने से उत्तरभूमि के लाभ के अ्रभाव से प्ज्ञालोंक होना 
दुधट है। 

पुराणों में भी प्रथण शंखचक्र आदि आयुधविशिष्ट पर- 
भात्मा का ध्यान विधान कर फिर उस की सिद्धि से अन- 
नतर चक्र आदि आयुधराहित सूच्ति का ध्यान विधान कर 
फ्रि के रीदादि के परित्याग द्वारा शरीरमात्न के ध्यान के 
विधानपूर्वेक उत्तम सुखादि अवयव पय्येन्त उत्तर उत्तर सद्म 
विषय में ध्यान विधान कर फिर सोह इस भावना का 
विधान कह करं फिर इस को भी त्याग कर अह अहं यह 
आतिसूद्म भावना विधान कियी है (१) अतः कम से संयम 
करे यह ' निष्पन्न हुवा, परन्तु इतना विशेष यह भी जान 
लेना कि यदि पुण्यपरिपाक से वा महात्माओं की कृपा से 
वा भक्ति से संयम बिना ही उत्तर भूमिका में चित्त की 
स्थिति का लाभ हो जाय तो पूवे (पहिली ) भूमिकाओं में 
संयम करने का फल जो उत्तर भूमि का लाभ था सो उस को 
इंश्चर की कूपा से प्राप्त है। 


यदि यह कहो कि यह हमें कैसे ज्ञात होय कि यह प्रथम 
भूमि है ओऔ यह हित्तीय औ यह तृतीय है तो इस में योग- 
शास्त्र ही प्रमाण जानना, ऐसे ही योगमाष्यकारों ने कहा है 


(0 विष्य॒धुराण में प्रथम भूषणविशिष्ट चतुभुजादि फे ध्यान का विधान 
कर फिर, ततः शहगद।चक्रशार्ड्रीदिरहित॑ चुधः । विन्तयेद्‌ भगवद्रूपं * 
(3: कर और ३ म च धारणात्तस्मश्नवस्थानवती ततः। किरीट- 

यूरमुखेभषणोरहित स्मरेत्‌॥२॥ तदैकावयवं देव सोहं धः 
कुर्य्यात्‌ तताह्मयदमितिप्रणिधानपरे भचेत्‌! ॥ ३॥ 53500 
इत्यादि श्लेकों से यद खब निरूपण किया है। 


विभतिपाद] ः ७३ 


यथा--( योगेन योगो ज्ञातव्य/ योगो योगात्पवतेते, यो5्प्रम- 
त्तस्तु योगेनस योगे रमते चिरम्‌” हति, अथात्‌ योगवल से 
आप ही पूर्व औ उत्तर भूमि का विवेक हो जाता है ॥ ६॥ 

आशंका--यम आदिक आठ थोग के अंगों में से धार- 
णादि तीन में कौन विशेषता हैं कि जिस से अन्य पांचों को 
त्याग कर इन तीनों का ही समाधि में विनियोग कहा है। 

समाधान--धम आदिक जो पांच अंग हें सो धारणा 
ध्यानद्वारा समाधि के साधन हैं कुछ साक्षात्‌ नहीं, इस से 
वह बहिरंग हैं औ धारणादि तीनों साक्षात्‌ समाधि का साधन 
होने से अन्तरज्ष हैं, यही सूल्रकार कहते हैं-- 

सु० त्रयमन्तरडगे पूर्वेम्यः ॥ ७ ॥ 

भाषा-( पूर्वेश्यः ) धारणादि से पूर्वले जो पांच"यम आदि 
अह् हैं उन से (तयम) यह घारणादि तीन अन्तरंग हैं । 
' - अर्थात्‌ साधनीय जो संप्रज्ञात समाधि है तिस का 
जो विषय है सोई धारणादि का विषय है इस से समान- 
, विषय होने से धारणादि तीन सम्प्ज्ञात समाधि के अन्त- 
रह साधन हैं (१) ओऔ थम आदिक समानविषय न होने 
” से यहिरज्ग हैं॥ ७॥ 

यह जो धारणादि तीनों को अन्तरज्ञ साधनत्व कहा है 
सो भी संप्रज्ञात समाधि के ही सिद्ध करने में जाबना (२) 








: (१) यद सब द्वितीय टिप्पण में सपष्ठः है। 

(२) भाव यह है फि--अस्तरह् दे! प्रकार का होता है, एक्ष ते! जिस साधन 

, से अनस्तर अवश्य “ही खाध्य को सिद्धि दो जाय पद, औ पक घद कि जे 
विषय साध्य का होय.उसो विषय विषयक देनेधाला, तहां प्रथम अन्तर्रक्ष ते 
यहाँ पर सूत्रकार के श्रसिमत नहीं क्‍यों कि इस ५४ सूझ से इंश्वरप्रणिधाव- को 
संप्रशात का साधन कहो है औ माना है उस का चहिरंग, क्‍योंकि धारणादि 
तीन दी सूचकार के मत में अन्तर हैं इस से द्वितोय प्रकार का अस्तरक्ञ दी 
सुत्रकार के अभोष्ठ है औै बहां पर ते न संयम के अनन्तर ही निवीज समाधि 


२७४ पातझ्ञलदर्शनप्रकारी- 


कुछ निर्वीज असंग्रज्ञात में नहीं क्योंकि वह समाधि इन तीनों 
के निरुद्ध होने , से अनन्तर होती है, इसी आशय से निर्बीज 
समाधि की अपेक्षा से संयम को वहिरंग कहते हेँ-- 


स॒० तदपि बहिरदगं निर्वीजस्थ ॥ ८ ॥ 

भाषा-..(.तद॒पि) सो यह पू्वेउक धारणादि तीन अन्तरह , 
भी (निर्वीजस्प) असंभ्ज्ञात समाधि के वहिरइ् साधन हैं। 

अरधात-परवैराग्यसे जब धारणादि तीनोंका भी निरोध 
हो जाता है तब असंप्रज्ञात समाधि उदय होता है इस से 
परवैराग्य ही असम्प्ज्ञात का अन्तरह् साधन है धारणादिद्नय 
नहीं यह फलित हुवा ॥ ८॥ 

आशइ-शुणों का स्वभाव चंचल है इंस से प्रतिक्षण 
परिणामवाले गुण हैं यह पूर्व प्रतिपादन कर चुके हैं, एवं च 
निरोधसमाधि काल में जो चित्त है उस काभी प्रतिक्षण 
परिणाम अवश्य ही होता होगा, क्योंकि बिना परिणाम से 
क्षण भर भी चित्त का स्थिर होना असंभव है तथा चडस 
काल में कैसा चित्त का परिणाम होता है इस आशंका # . 
का समाधान कहते हें-- | 


छू व्युत्याननिरोधसंस्कारयोरमिभवश्नादुर्भावी 
निरोधज्षणवित्तान्ययो निरोधपरिणामः॥ ६ ॥ 
भाषा-- (व्युत्थाननिरोधसंस्कारयो;). सिप्त-मूद-विद्धितत 
भामि नामक जो च्युत्थान औ ज्ञानभसादुनामक जो परवैराग्य- 
इदय द्वेता है औ न संयम का विषय ही वि्वीज समाधि के विषय के समान 
है क्योंकि इस अवस्था में जिपुटो का अभाव द्वोने से यह निर्चिपयक समाधि है, - 
इस से दोनों प्रकार को आततरद्वता का अभात्र होने से निर्वोीज् समाधि का 


संयम अस्तरह् साधन नहीं है किन्तु परवैरग्य ही इस का अस्तक 
साधन है| मु ज शक 


# ऐसे २ स्थतों में भाषा जान कर परसवर्ण का नियम नहीं रखा गया है 
साशस्वतादि से शुद्ध भी है। हे जी 


ज> 


* विभ्वतिपादः। | श्र 


रूप निरोध, इन दोनों के जो सरकार इनों का ( अभिभव 
भादुरभावो ) - तिरो भाव औ आवि भांव अधांत्‌ व्युत्थान संस्कारों 
का तिरस्कार औ निरोध संस्कारों का प्रादुर्भाव, यह जो 
 ( निरोधलणचित्तान्वय) ) निरोधकाल में होनेवाला चित्त का 
दोनों संस्कारों में अन्चय ( १) घह निरोध परिणाम कहा 
जाता है। 

* अर्धात-निरोधसमाधिकाल में व्युत्थानजन्य (२) संरकारों 
की अतीतावस्था होती है ओ परचैराग्य रूप निरोध के संस्कारों 
की चतेमानावस्था होती है औ इन दोनों अवस्थाविशिष्ट 
सेस्कारों का आशयभूत जो धर्मी रूप चित्त है सो दोनों अवब- 
स्थाओं में अचुगत है तथाच प्रतिक्षण जो चित्त का संस्कारा- 
न्यथात्व अधांत्‌ व्युत्थानसंस्कारों का हान औ निरोधसंस्कारों 
का आधान ( निवास ) यही निरोधकाल में चित्त का परिणाम है। 

भाव यह है कि-क्ृण २ में जो चित्त से व्युत्थानसंस्कारों 
का ( निगेस ) निकसना औ निरोधसंस्कारों का प्रवेश होना 
यही असंप्रज्ञातकाल में चित्त का परिणाम है, एवं च॒ व्युत्थान 
संस्कारों के नाश के अर्थ अभ्यास से निरोधसंस्कारों का पादु- 
मोव करे यह निष्पन्ने हुआ। 
आशइह्भा-कारण के नाश से कार्य्य का नाश सर्वसंमत है 
इसी से ही अविद्या रूप कारण के नाश से तिस के कार्य्य 
रागादि आप ही निचृत्त हो जाते हैं एवं व जब व्युत्थान-बृत्ति - 
. का निरोध हो गया तब उंस वृत्ति से जन्य संस्कारों का निरोध 
भी स्वतः ही हे। जायगा फिर व्युत्थानसंस्कारों के नाश्ार्थ 
निरोधसंर्कारों की क्‍्या-आवश्यकता है। 
* समाधान-कुछ यह नियम नहीं है कि कारणमान्न की 
निवृत्ति से ही काय्ये की निद्नति हो जाती है किन्दु उपादान- 


(१) अन्चय चाम संवच्ध का है। ) 
(२) अंप्रज्ञात समाधि की अपेक्षा से संप्रश्ात की भी ग्रद्वां पर व्युत्यान 
जानना । . 


भा रे हि 
२७६ पातझलदशेनप्रंकाशे- 


कारण की निवृत्ति से काय्ये की निदृत्ति होती है यह नियम है. 
एवंच व्युत्थानसंस्कारों का उपादानकारणभूत जो चित्त है 
उसे को विद्यमातर होने से व्युत्थानसंस्कारों की रवतः निवृत्ति 

' होनी असंभव है (१), औ दृत्ति तो संस्कारों का निमित्त . 
कारण है इस से दृत्ति के बाश से सरकारों का नाश होना 
अरुभव है (२), औ आविया तो रागादि का उपादान कारण 
है इससे अविद्या के नाश से रागादि का नाश होना समीचीन 
है, इसी अमिग्राय से भाष्यकारों ने यहां यह कहा है कि 
( व्युत्थानसंस्काराश्चित्तथर्मा न ते प्रत्ययात्मका इति प्रत्ययनि- 
रोधे न निरुद्धा)) (३), इति, तथाच व्युत्थानसंरकारों के अभावार्थ 
निरोधसंस्कारों की वृद्धि करे जिस से चित्त संस्कारशेप हो 
जाय। जिस प्रकार असंप्रज्ञात में चित्त संस्कारशेप मात्र 
होता है सो प्रकार प्रथम पाद में कह चुके हैं ॥९॥ 


अब इस निरोधसंरकार का फलीभूत परिणामः कहते हैं- 
तू तस्य प्रशान्तवाहिता संस्काराद ॥ १०॥ 


- मषु-. संस्कारात्‌) निरोधसंस्कार से (तस्व) तिस 
चित्त की ( प्रशान्तवाहिता ) घिमल निरोधसंस्कारधारा की 
परंपरारूप स्थिति होती है। 


नजर... 
: (६) इसी से ही वहुत काल से बूत्ति के नाश होने पर भी संस्कार द्वारा . 
पदाथे का स्मरण लेक में दृए है । - 


(२) लेक में भी कुझ्ञात्त रूप निमित्त कारण के नाश से घट रूप कांरय्थ 
का नाश नहीं दोता है किन्तु उपाशन रुप कपाल जाश से दी घट नाश हंष्ट है, 
तले यहां सी जावना। न हि 
- (३) व्युत्थान संस्कार चित्त का घम्मे है अर्थात्‌ चित्त इन का उपदात 


. क्षासण है हुछ भत्ययात्मक् नहीं अर्थात्‌ श्त्ति इन का उपादान कारण नहीं इस 
| से छूत्ति निशेध होने पर भी संस्कारों का निरोध नहीं हो सकता क्योंकि उपा- 
दान फारण चित्त विद्यमान है, यह भाष्य का अर्थ है। | 


अर्थात्‌-निरोधसंस्कारों के "अभ्यास से चित्त की 
प्रशान्तवाहिता स्थिति हो जाती है, व्युत्थान ( १ ) संस्कारमल 
से रहित जो निरोधसंस्कार की उत्तरोच्तर अविच्छिन्न परंपरा 
वह प्रशान्तवाहिता है, एवंचे प्रशान्तवाहितारूप स्थिति के 
लिये निरोधसंरकारों का ऐसा अभ्यास करे जिस से निरोध- 
संस्कार में ऐसी निपुणता आ जाय कि वह व्युत्थानसंरकारों- 
का तिरस्कार कर दे, नहीं तो निरोधसंस्कारों के मन्द 
होने से व्युत्थानसंस्कार ही निरोधसंस्कारों का" तिरस्कार 
कर देंगे॥ १०॥ 

इस प्रकार असंप्रज्ञातकाल में होनेवाले निरोधपरिणाम 
का खरूप औ फल कथन कर हदानीं संप्रज्ञात में - होनेवाले 
समाधिपरिणाम को कथन करते हें--- 


सु सर्वार्थतिकाग्रतयोः क्षयोदयों चित्तरय समा 
परिणामः ॥ ११॥ 
भाषा-._ चित्तस्य ) चित्त की ( सर्वार्थता-एकाग्रतयोः ) 
विक्तितता औ एकाग्रता का, जो ( क्षय-उदयो ) नाश औ 
, प्रादुभांव होना, यह समाधि-परिणाम कहा जाता है। 
अर्थात्‌--क्षण २ में जो अनेक विषयों में चित्त का गसन 
वह सवाधिता रूप चित्तथर्म है ओऔ एक ही किसी आलस्बन 
में निश्चल वृत्ति प्रवाह से चित्त का स्थिर होजाना एकाग्रता 
रूप चित्तथर्म है, इन दोनों धर्मों में से जो सवाथता रूप 
चित्त के धर्म का क्षय (तिरोभाव ) हो जाना औ एकाग्रता 
रूप चित्त के घर्स का उदय (आविभांव ) हो जाना यह 
समाधि-परिणाम है। 
. यहां पर भी पूर्ववत्‌ विज्लिप्तता-एकाग्मता रूप धो का 
आविभांव तिरोभाव होता है ओ चित्तरूप धर्मी दोनों कालों 
में अजुगत रहता है यह जानना। 


(१) प्रशास्तवादिता का लक्षण कहते हैँ--( ध्युत्थान ) इत्यादि से-- 


- शक्य.€“ पातज्ञलदर्शनप्रकाशे- 


- निरोधपरिणास से समाधिपरिणास में यह विशेष है 
कि निरोधपरिणाम में व्युत्थानसस्कारों का अआभिभव औ 
निरोध संस्कारों का प्रादुमाव होता है औ समाधिपरिणाम 
में संस्कार का जनक जो व्युत्थान तिस का क्षय औ एकाग्रता- 
खरूप धम का ( १) आविभांव होता है॥ ११॥ 
इदानीं इसी संप्रज्ञात की दृढ़ अवस्था कहते हुए एकाग्रता- 
परिणाम का लक्षण कहते हैं-- सकल 
सृ० ततः पुनः शान्तोदितो. तुल्यप्रत्ययो- चित्त- 
स्पेकाग्रतापरिणाम! ॥ '५॥ 
भाषा -( तत+ ) विज्षिप्तता रूप धर्म. के क्षय होने से, जो 
( शान्तडद्तो ) अतीत वतंम्ान ( तुल्यप्रत्ययौ ) प्रत्मयय तुल्य 
हो जाना यह एकाग्रता परिणाम है (२)। 
अरथातू--समाहित चित्तका जो पहिले प्रेत्मय उदय हो 
कर शान्त हुआ था फिर तिसके तुल्यही उत्तर प्रत्यय उत्पन्न 
होता है कुछ विलक्षण नहीं, औ चित्तरूपधर्मी दोनों प्रत्ययों 
. में अनुगत रहता है इस से इस में दोनों प्रत्यय तुल्य हैं। े 
भाव यह है कि--संप्रज्ञात समाधि के प्रथम क्षण में 
व्युत्थान बृत्ति उत्पन्न हुईं २ शान्त होती है औ द्वितीय क्षण 
सें एकाग्रता रूप वृत्ति उदय होती है इस प्रकार संप्रज्ञात में 
पूे औ उत्तर प्रत्यय विंलक्षण हैं. क्‍योंकि पूर्व प्रत्यय जो' . 
शान्त हुआ है सो तो विक्षेप रूप है और उत्तर पत्यय जो - 
उदय हुआ है सो निरोधरूप है यही चित्त का पारिणाम 





र्न्न्ज्ज्क््लछऊा्प््प्ाजात+-++>_ 
(१) भाष यह है कि पद्विल्ले संप्रशात में व्युत्थान का ज्ञय झौ एकाग्रता का 
उदय किया जाता है औ फिर असंप्रश्ात में निराघ्॑स्कारों के आविभाषसे 
ब्युत्यानसंस्कारों का भो तिरोभाव किया जाता है। 


(२) अर्थात्‌ समाधिकाल में सबंदा एकाग्रता का प्रधाह दे! जाना ही 
एकाग्रता पांणणात है।..** हि - 


विभूतिपादः : -.. रछहै 


पूर्व सूत्र में' समाधिपारिणाम नास से कहा गया है, औ जब 
इृढ़ अभ्यास के बल से चिक्षेप का अलन्ताभाव होने से 
निरन्तर प्रातिक्षण निरोधरूप ही प्रत्यय उदय होता है तब 
प्रधेम क्षण में उत्पन्न हुआ जो प्रतयय सो भी निरोध रूप है 
ओऔ द्वितीय क्षण में शान्त हुआ-जो प्रत्यय सो भी निरोध- 
रूप है और फिर तृतीय क्षण में जों उदय हुआ सो भी निरोध- 
रूप है इस प्रकार दोनों प्रत्यय तुल्य होते हैं विलक्षण नहीं, 
. इसी का नास एकाग्रता-परिणाम है। परन्तु यह एकाग्रता 
पारिणाम भी तावत्कालही रहता है कि यावत्काल समाधि में 
योगी स्थित होता है आ जब समाधि से थोगी का उत्थान 
होता है तत्व विक्षेपप्रत्यय का भी उदय हो जाता है 

एचंच उत्थानकाल के विक्षेप की निद्गात्ते के लिये अस॑ 
प्रज्ञात को थोंगी अनुष्ठान करे कुछ संप्रज्ञात की प्राप्ति से ही 
अपने की क़तकूत्य मत माने यह निष्पन्न हुआ॥ १॥ 

जिस प्रकार चित्त पारिणामी है इस प्रकार अन्य चस्तु 
भी परिणासी हैं इस के बोधनाथ भूतादिकों में भी तीन 
प्रकार का परिणाम सचन करते हें-- 


सूः एतेन  भूतेन्द्रयेष धमलक्षणावेस्थापरिणामा 


" .. .. व्याख्याताः ॥ १३॥ 
भापा--(एतेन) इस पूर्व उक्त चित्त-के परिणाम कथन. 
करन से ( भतेन्द्रियेषु ) भूत औ इन्द्रियों में भी ( धमेलः 
ऋणाइवस्थापरिंणामा ) धपरिणास लक्षणपारिणाम अवस्था 
परिणाम ( व्याख्याताः ) व्याख्यान किये गये .अर्थात्‌ चित 
तीन परिणामों के' कथन से भूतादिकों के भी तीन परि. 
णाम अथ्थ से कहे गये जान लेने । 
' अव्यपि सत्नकार ने सांज्षात्‌ .शब्दोचारणंद्वारा यह 
. तीन परिणाम निरूपण नहीं किये हैं तथापि निरोधपारिणाम 
से यह सूचित किये हैं ह॒ ह 


शैध० पातझ्लदशनप्रकारै- 


(१) तहां धरती के विद्यमान होते ही पूर्व धर्म के तिरो- 
भावपूर्वक जो अन्य घ्म का प्रादुंभोव वह धर्मपरिणाम है, 
जैसे कि पित्तरूप धर्मी के रहते ही प्र व्युत्थानसंरकार- 
रूप धमे के तिरोभावपूर्चक अन्य निरोधसस्कार रूप पंस 
का प्रादुभाव हो जाना रूप निराधपरिणाम है, (२) विदय- 
मान धर्मों को अनागतादिकाल के त्यागपूर्वक वरतेमानादि 
काल फा लाभ होना लक्षणपरिणाम है, तहां जो वर्तु नष्ट 
हो गयी है उस को अतीत लक्षणवाली' कहते हैं औ जो 
घतमान है उस को चर्तमान लक्षणवाली कहते हैं, औ जो 
आंगे को होनेवाली है उसको अनागत- लक्षणवाली कहते हैं। 

तथा च-जिंस समय पुरुष समाधिरथ होता है उस काल ' 
में व्युत्थान अपने वर्तमान लक्षणको परित्याग कर अतीत 
लक्षण को प्राप्त होता है औ निरोध अनागत लक्षण को लाग 
कर पतेमान लक्तण को प्राप्त होता है एवं फिर जो व्युत्यान 
“होगा तो वह अनागते लक्षण को त्याग कर वर्तमान लक्तण' 
*' को भाप्त होगा, यह जो धर्मी का लक्षणभेद्‌ सोई धर्मों में 
लक्षणपरिणाम है। * 

' अर्धातू-च्युत्यानः की चततैम्ानतादशा में निरोध की जो 
. अनागतता दशा सोह निसोध का सूक्ष्म लक्तणपारिणाम औ 
ज्युत्थान की अर्ताततादशा में जो निरोध की चत्तेमानतादशा 
सह निरोध का वतेमान लक्षण परिणाम जानना 

'एवं निरोध की वरतेमानतादशा में जो निरोधसंरकारों की 


धंछ च्ी अ्युत्थानसस्कारों की दुवेलता सो अवस्थापारिणाम 


 हछणछपपफाफ्रफ्जउसउ) उस 
९ से ( लुचित ) लगाकर 
दिखते हैं ( तहां ) इत्यादि से। जनाये गये हैं. साई प्रकार स्पर्धा कर ह 
) घर्मपरिणाम 4 - | े 
8 ्जु अब लत्षणापरिणाम कहंते हैं (विधान) 


विभूतिपाद! | श्द१ 


तथा च (१) प्रथम जो चित्तरूपघर्मी के रहते व्युत्थान 
का तिरोभाव औ निरोध का आविभोव वह धमेपरिणाम 
हुआ, औ निरोधरूपधम में जो अनागत लक्षण का तिरोभाव 
ओ बतेसमान लक्षण का प्रादुभांव यह निरोधरूपधम का 
लक्षणपरिणाम हुआ, निरोध के वर्तमानलक्षण की जो बल- 
वत्ता सो लक्षण का अवस्थापरिणाम हुआ, इस प्रकार धर्मी 
का धर्मपरिणास, धर्मों का लक्षण परिणाम ओ लक्षणों का 
अवस्थापरिणाम जान लेना । 

(२) भाव यह है कि--जिस हेतु से शुणों का खभाव 
चंचल है इस हेतु से गुणों का प्रचार क्षणमर भी -एकरस 
नहीं रह सकता इसी से ही सर्व वस्तु को ज़िगुणात्मक होने से 
चस्तुसात्र परिणामी हैं क्‍योंकि इन तीनों परिणामों से शून्य 
कोई चस्तु भी क्षणमाल स्थिर नहीं रह सकता, एवं-च 
जैसे चित्त में तीन प्रकार के परिणाम हैं इसी प्रकार से 
भूत औ इन्द्रियों में भी धर्मेघमीभाव स तीनों परिणाम जान 
लेने । 


तहां प्थ्वीरूप धर्मी का जो घदरूप विकार चह धम 
परिणाम है क्‍योंकि पिंडाकार धम के तिरोभावपूवेक कंदुगीव 
आदि आकार का यहां प्रादुर्भांव है, औ (३६) घद का जो 
अनागत लक्षण के त्यागपूवेक वतेमानलक्षणवाला हो जाना 
चह घट्रूपधर्म का लक्षणपरिणाम है औ वरततमानलक्षणचाले 
चघद का जो नथापन औ क्षण २ में पुराणापन यह अवस्था- 
परिणाम है। 


(१) श्रव तीनें परिणामा का एकन्र संकलन कर उपलंद्दार करते हैं, 'तथाच' 
इत्यादि से । 

(२) दृष्दान्तरूप चित्त में तीनों परिणामी का कथन कर इद्।्ों, दृष्टाल्त 
रूप भूतादिकों में तीनों परिणामा के कथन का आरस्स करते हैं, ' भाष यह है) 
इत्यादि से । 

(३ ) घर्मपरिणाम कद कर घस में देनिवाला जे। लक्षण परिणाम है से 
कहते हैं। ( शैधरट का ) इस्यांदि से । 


श्द्वर पातज्जलदशनप्रकाशे- 


एवं इन्द्रियों का जो नीलादि विषयों का आलोचन (१) 
यह इन्द्रियों का ध्मेपरिणास औ नीलादिज्ञान का जो बतेमान 
लक्षणवाला हो जाना यह लक्षणपरिणाम, औ चतेमानता- 
दशा में जो स्फुटत्व अस्फुदत्व सो अवस्थापरिणाम जानना, एवं 
अन्यज्ञ भी जान लेना । 

सो थह जो तीन प्रकार के परिणाम कहे हैं सो घर्मी से 
घर्मादिकों की भेदविवक्षा से कहे हैं परमाथथ से तो (२) केवल 
घसंपरिणाम ही सुख्य है क्योंकि धर्म को धर्मिखरूपभाज्र होने 
से धर्मी का विकार ही धरम-लक्षुण-अवस्था परिणाम शब्द से 
व्यवह्वत होता है कुछ धमादि का विकार नहीं, एवं च॒ धर्मा- 
दिद्वारा यह सब घर्मी के विकार का ही प्रपश्च (विस्तार ) 
जानना । 

- तैसे यहाँ इतना विशेष यह भी जान लेना कि झत्तिकारूप 
घर्मी में अनागतअवस्था से चतेसान जो घटरूपधर्म है उसी 
का अतीत अनागत वर्तेमानकाल में अन्यथात्व होता है कुछ 
मसत्तिकारूप धर्मी का नहीं, जैसे सुवर्ण के माजन (पात्र ) को 
गला कर अन्यथा करने से केवल कुंडल कदकादि आकार औ 
यह कुंडल औ यह कटक है इत्यादि व्यवहार का ही भेद होता 
है कुछ उुचण अछुवर्ण (३) नहीं हो जाता | 

यहां पर बौद्धजन यह शंका करते हैं कि “ यदि धर्मी 
का स्वेकाल औ स्वेअवस्था सें धर्मों में अन्वय है तो झत्ति- 
काहि धर्सी को सदा विद्यमान होने से चेतन के तुल्य कूटस्थ- 
नित्यता आ जावैगी सो निद्यता आप को सम्मत नहीं है 
क्योंकि आप के सत में चितिशक्तिरूप पुरुष से बिना अन्य 
कोई कूटस्थ नित्य है नहीं ” इस का परिहार भाष्यकारों ने यह 

(१) भालेचन नाम ज्ञान का है। 

(३२) साइूखूययेग मत में सत्काय्यचाद औ परिणामयाद' होने से घर्म औ 


घर्मी का वास्तव से भेद्‌ नहीं माना जाता है। 
(३ ' अछुबर्ण  खुबर्ण से भिन्न रजत आदि । 


दा 


विभूतिपादः । श्द३ 


किया है कि--हम चेतन की तरह रुत्तिकादि को एकान्त नित्य 
नहीं मानते हैं किन्तु न अत्यन्तनित्य है औ न अत्यन्तअनित्य 
है अपितु कथचित्‌ नित्य है ओ कर्थंचित्‌ अनित्य है, इस 
प्रकार सानते हैं। 

माव यह है कि--यावत्‌ काय्येसात्र है सो सब अपनी 
व्यक्ति से अपाय को प्राप्त होता है (१) अर्थात्‌ अपनी चते- 
मानावस्था को त्याग कर अतीतरूपता को प्राप्त होता है । 
इसी से ही अत्यन्त नित्यता का काय्यसात्र में अभाव है, औ 
यह भी मत जानना कि फूट जाने से अनन्तर घट का 
अत्यन्त अभाव हो जाता है किन्तु अतीतावस्थापन्न 'भी 
घद झृत्तिका में विद्यमान ही रहता है क्‍योंकि अत्यन्त आनि- 
त्यता के अभाव से का्य्य का अत्यन्त उच्छेद हमारे सत में 
प्रमाणविरुद्ध है, परन्तु इतना विशेष है कि वर्तेमानावस्थापत्न 
घट की उपलब्धि (१) होंती है औ अतीतावस्थापन्न घट 
खकारण में लीन होने से सूक्ष्मता को प्राप्त हुआ दशेन के 
अयोग्य हुआ उपलब्ध (३ ) नहीं होता है। 

ओऔ इतना विशेष यह भी जान लेना कि घदरूप जो धर्से 
है सो भूत-मविष्यत-वर्तसान इन तीनों कालों में ही सत्तिका- 
रूप धर्मी में विद्यमान रहता है, जिस काल में घद फूटने से 
अतीतावस्था को प्राप्त होता है उस समय भी वह सक्षम 
अनागत औ वतंमान अवस्थां से संयुक्त ही है कुछ वियुक्त 
नहीं, एवं अनागतावस्थाचाला जो घद है सो भी वर्तमान 
ओऔ अनागत अवस्था से संयुक्त है, एवं वरतेमानावस्थावाला 
जो घट है सो भी अतीत औ अनागत लक्षण से संयुक्त है। 

अथात्‌. जैसे कोहे पुरुष एक स्त्री में रागवाला है इस 
से अन्य स्त्रियों में विरक्‍त है यह नहीं माना जाता है 

(१) जैसे कि उत्पन्न इये घट का फिर फूद जाना | 


(४३) नेआञादि को विषयता रूप ज्ञत्ति | 
(३) प्रल्क्ष ज्ञान का विषय नहीं हे सकता । 


श्र पातज्ञलदर्शनपकाशे-- 


किन्तु जिस ख्री में राग है तहां राग बतेमान अवस्थावाला 
है ओ अन्य स्त्रियों में राग अतीतावस्था वाला होता है यह 
भाना जाता है (१) तेसे जिस काल में घट वर्तमानावस्था 
वाला होता है तिस काल सें अन्य अवस्था का असाव नहीं 
जानना किन्तु वह भी सामान्यरूप से उस समय अल॒गत है। 

यहां पर कोह यह दोष देते हेँ कि “ परस्पर विरुद्ध 
तीनों अवस्थाओं का एक काल में एक वस्तु में अनुगत 
होना असंभव है औ यदि अन्ुगत होना माना जाय तो 
जिस काल में घटो वतमानः (२) यह व्यवहार होता है उस 
काल सें घशेडतीत (३) इत्यादि उ्यवहार भी होना चाहिये, ” 
इस आशंका का परिहार यह है कि ऋषध से उत्तरकाल में 
सी चित्त रागधमवाला प्रतीत होता है यदि वतेमान में 
ही जो धर्म उसी को धमेत्व मानोगे तो उत्तरकाल में चित्त 
को रागधमंवाला न होना चाहिये क्योंकि अविद्यमान वस्तु 
की उत्पातति नरशचंगवत्‌ असंभव है, (४) इस से क्रोधकाल 
में मी राग अनागतावस्था से विद्यमान है, यह अचश्य सिद्ध 
हुआ तैसे यहां मी जान लेना (५)। 

अधोत--विशेष के संग विशेष का विरोध होता है 
खासान्य के संग नहीं यह पीछे कह चुके हैं हस से परस्पर 
विरोध से भी तीनों अवस्था का एककाल में असंभव नहीं 
होसकता औ यह वतेमान है औ यह अतीत है औ यह 
अनागत है यह व्यवहार तो विशेष को लेकर होता है इस से 

(६१) थह सब हवितीय पाद के ४ चतुर्थ सून्न के व्याख्य(नत में स्पष्ट है। 

(२) यद घट बतेमानावस्थाबाल/ है। 

(३) घट अपी नावस्थावाला है, आदि पद से घट झनागतावस्थाषाला दे 
यह भी ज्ञान लेना । 

(४ ) इसी से ही- इस मत में सत्काथ्यचाद माना जाता है। 


(५) यह सब २०७ पृष्ठ पर स्पष्ट है, उसों के! फिर स्पष्ट फरते हैं 
(श्रथौतू--+त्यादि से) । 


विभूतिपादः | श्दभ 


व्यवहारसकर भी नहीं होता है ( १ )। 

यह जो पूर्व लक्षणपारिणाम कथन किया है सो धद- 
आदिरूप धम का ही है कुछ झूतिकारूप घ्सी का नहीं 
क्योंकि घटरूप धर्म ही तिस २ अवस्था को प्राप्त हुए अन्य 
अचस्थावाले से भिन्नरूपता कर कहे जाते हैं कुछ झत्तिकारूप 
घर्मी से भिन्नरूपता कर नहीं, क्‍्योंके झात्तिकारूप धर्मी 
सर्वअवस्था में अछुगत है। 

अर्थात--जैस एक ही रेखाविशेष तिस तिस स्थान के 
मेद से अर्थात्‌ शत के स्थान में शत, दृश के स्थान में दश, औ 
एक के स्थान में एक इत्यादि भेद से भेदवाली हो जाती 
है औ वास्तव से एकही है अथवा जैसे एक ही स्री संवन्धियों 

“के भेद से (२) माता, भगिनी, पुत्री इल्मादि भेदवाली हो 

* जाती है तेसे ध्मी एक ही है परन्तु तिस तिस अवस्था 
के भेद से भिन्नरूपताकर प्रतीत होता है कुछ वास्तव से 
नहीं। 

यहां पर कोई यह आक्षेप करते हैं कि यदि धर्मी सवेदा 
विद्यमान रहता है तो वह भी चेतन की तरह कूटरथनित्य 
हो जायगा | 

अथाोव--आप का यह सिद्धान्त है कि जिस काल सें 
जलाहरणादि (३ ) कार्य्य को न करता हुआ घद मझत्पिण्ड सें 
विद्यमान है उस काल में वह घट अनागत कहा जाता है 
ओऔ जिस काल में जलआहरणादि कार्य्य को करता हुआ 
विद्यमान है उंस काल में वह घद चतमान कहा जाता है औ 
जिसकाल में जलआहरण आदि काय्ये को संपादन कर उस 
काय्ये से निव्ृत्त होकर कारण में सूक््मरूप से विद्यमान 
रहता है उसकाल में वह घट अतीत कहा जाता है, एवं च 

(१) अर्थात्‌ 4% काल में तीनों व्यवहार नहीं दे सकते हैं। 

(२) संबन्धियों के भेद से ८ पुञ, स्राता, पिता आदि के भेद छे। 

(३ ) जल[का झपने उदर में प्रवेश कर लेना । ४ 


श्द्े पातञ्ञलद॒र्शनप्रकाशे- 


आपके मत में सर्वदा ही घदरूप धमे को विद्यमान होने से 
पुरुष की तरह घटादि सी कूटरस्थ नित्य होने चाहिये। 
इस का परिहार यह है कि सवेदा विद्यमान होना ही 
कूटस्थनित्यत्व नहीं किन्तु अपारिणाम हो कर सबंदा एकरस 
रहने का नाम कूदस्थ नित्मता है सो यह नित्यता महततत्व 
आदि थावत्‌ काय्थ में वाधित है क्योंकि इनको सबेदा विद्य- 
भान होने पर सी तिस तिस रूप से आधविभसांव तिरोभाव 
होने से यह सब परिणामी हैं अर्थात्‌ शुणी प्रधान यद्यपि 
नित्य है तथापि गुणों की विमर घिचित्रता (१) से वह एकरस 
नहीं है किन्तु परिणामी है, अतः कूठस्थ नित्य नहीं। 

भाव यह है कि--जैसे आविभोवतिरोभाव वाले पृथ्वी- 

आदि पंचभूतों को शब्दआदि पंचतन्सात्रा का कार्य्य होने से . 
पृथ्वी आदि की अपेक्षा से शब्दादि को अतिरोभावी (२) 
कहा जाता है तैसे आविर्भावतिरोंभावशील महत्तत्व को 
प्रधान का कार्य होने से महततत्व की अपेक्षा से प्रधान को 
आतिरोभावी जान लेना, इस प्रकार सर्वत्र ही कार्य्य की 
अपेक्षा स कारण अतिरोमावी ओ सबंदा विद्यमान कहा 
जाता है कुछ कटस्थनिद्यता को ले कर नहीं, जैसे (३) कि 
रत्तिकारूप धर्मी का पहले पिण्डाकार घमे होता है फिर 
घटाकार धर्म होता है परन्तु झत्तिका सबंदा अनुगत 
रहती है इस से उस को धर्मी कहा जाता है तैसे घट भी 
अनागत लक्षण को परिद्याग कर वतमान लक्षण को प्राप्त 
होने से लक्षणपरिणामधमवाला होने से धर्मी है इस प्रकार 
अपने २ घर्म की अपेक्षा से धर्मी जान लेने। 

345 20 सलकार ने तीन परिणाम करें है तथा जब 
(१) ग्॒णों का न्यूनाधिक्य (कम जियादे) देए-जावा बिमर्द कद्दा जाता है। 
(२) नाश से रहित। 

(३) अब घर धर्मिभाव आधपेक्षिक कहते है ( जैसे ) इत्यादि से। 


विभातिषाद! । श्द्च७ 


सब पारिणाम धर्मी के स्वरूप में ही अनुगत है इस से यह 
सब धर्म परिणाम ही जानने | 
यद्दवा इन सब परिणामों को धर्मो की अवस्था होने से धर्मी 
के ही यह अवस्थापारिणम जानने अ्थांत्‌ वास्तव से यह 
सब धर्मी के ही धरमेपरिणास वा अवस्थापरिणाम कहे हैं ओऔ 
अवान्तरभेद को लेकर सूच्रकार ने तीन परिणाम कहे हैं; 
यही भाष्यकारों का सिद्धान्त है। परिणास का लक्षण इस 
सूत्र के व्याख्यान के आरम्भ में कह चुके हैं इस से फिर 
कहने की कुछ आवश्यकता नहीं॥ १३१॥ 
हृदानीं जिस धर्मी के यह तीन प्रकार के परिणाम कहे 
हैं उस धर्मी का लक्षण कथन करते हैं-- 
तत्चन--( £ 2 
स्॒० शान्तोदिताव्यपरदेश्यधमोनुपाती धर्मी ॥१०॥ 
भाषा-...( शान्त् ) अतीत, (उदित ) वर्तमान, ( अव्यप- 
देश्य ) भविष्यत्‌ जो धर्म, इन में जो ( अज्भपाती ) अन्ञगत 
होनेवाला होने वह धर्मी कहा जाता है। 
अर्थधातू--भूत-वर्तमानभविष्यत्‌ जो घटआदि धर्म हैं तिन 
में जो सवेदा अनुगत मत्तिकारूप कारण वह धर्मी है . 
रुत्तिकादि ( १) द्त्य में रहनेवाली जो पिंड घट आदि 
की उत्पत्ति की योग्यतारूप शक्ति वह धसं है औ झत्तिका 
धर्मी है। 
यद्यपि घटोत्पत्ति की योग्यतारूप शक्ति का झत्तिका में 
प्रद्यत्ष से अलुभव नहीं होता है तथापि कार्य की उत्पत्ति 
(१) ' तत्न ' इस पद का भाष्यकारों ने अध्याहार फिया है, ओ कोई इस 
पद के सूत्र के अन्तर्गत मानते है, तिन धर्म ओर धर्मियों के मध्य में, श्रथवा 
परिणामियों के बीच में से यद इस पद का अर्थ है। 
(३२) बिया धर्म के धर्मों का ज्ञान दाता असस्मव है हस से पहिले धर्म 
का स्वरुप कदते हैं ( स॒त्तिकादि ) इत्यादि से-- 





रद्द पातझलद्शनप्रकाशे- 


में जो यह नियम देखने में आता है कि झत्तिका से ही घट 
का होना औ बालू से न होना एवं तन्तु से ही पद का होना 
ओ रत्तिका से न होना यह नियम ही अलुसान हारा थह 
बोधन कराता है कि झृत्तिका सें घट की उत्पत्ति की योग्यता- 
रूप शक्ति है बालू में नहीं, एवं घ॒घट का होना ही मत्तिका 
में घट की उत्पत्ति करने की योग्यतारूप शाक्ति म प्रमाण 
जानना, सो यह जो योग्यतारूप घर्म है वह अनेक प्रकार का 
है कुछ एक नहीं, इसी से ही एक झत्तिका के चूण-पिण्ड-घट- 
रूप अनेक परिणाम देखने में आते हैं। 


तहां (१) झत्तिकारूप धर्मी से पहिले चूणरूप विकार 
होता है फिर पिण्डरूप औ फिर धटरूप होता है तहां जिस 
काल में चूर्ण से पिंड घनाया जाता है तिस काल में वते- 
सानदशा को पभाप्त हुआ वह पिंड अतीतावस्थाथाले चूर्ण से 
ओऔ अनागतावस्थावाले घढ से भिन्न कहा जाता है कुछ 
झरततिका से भिन्न नहीं क्योंकि झत्तिका सर्व में अलुगत है 
आऔ जब चह पिण्ड भी अव्यक्तरूप से झत्तिकारूप था तब 
उस का किसी से भेद नहीं होता है क्‍योंकि मसक्तिकारूप 
धर्मी सब में अलुगत है, तथा च चूण-पिण्ड-घटरूप धर्मों के 
भिन्न होने पर भी जो सवे से अभिन्नरूप से अनुगत मत्तिका 
बह घर्मी हुई । 


तिस इस खत्तिकारूप धर्मी के शान्त, उद्ति, अव्यपदेश्य, 
यह तीन प्रकार के धर्म हैं, तहां जो अपना कार्य्य कर के उप- 
राम कहो गये हैं सो शान्त (२) कहे जाते हैं, औ जो घसे अपना 
काय्य॑ कर रहे हैं सो वतेमान कहे जाते हैं, इतना विशेष 
यहां पर यह भी है कि अनागत से अनन्तर बततेमान होता 
है आ चतमान से अनन्तर अतीत होता है औ अतीत से 


(१) इत अनेक प्रकार के परिणामों के स्पष्ट करते है 'लहां' * इत्यादि से । 
(२) अर्थातू-अपने कारण में लीन हुये। 


विभतिपादः। रेद्है 


अनन्तर फिर वर्तमान नहीं होता है क्योंके अनागत औ 
वत्तेमान का ही पूर्व पश्चात्‌ होना देखने में आता है अतीत औ 
वत्तेमान का नहीं; एवं जो कारण में सत्मरूप से अवस्थित 
हैं वह अव्यपदेश्य हैं, इन्हीं को अनागत कहते हैं । 

* अथात-सर्ववस्तुओं में जो सर्वविकारजनन की योग्य- 
तारूप शक्तियां सोई सूक्षमरूप से वस्तु में विद्यमान हुई 
अव्यपदेश्य पद कर के चाच्य हैं । 

ऐसे ही पूंवेले आचाय्यों ने कहा है “जलभूम्यो! पारि- 

णामिक रसादि वे स्वरूप्यं स्थावरेषु इृष्ठ, तथा स्थावराणां 
जंगमेघु जद्मानां स्थावरेघु” इति (१) । 


अथात्‌ वनस्पति लता गरुल्मादिकों के फल फूल मूल 
पललव में जो रस गन्धादि का वैचित्रय देखने में आता है 
सो जल औ भूमि का ही परिणाम है नहीं तो फलाढिकों में 
विलक्षण रस आदि का होना वाधित हो जायगा क्योंकि 
: असत्‌ का आविभमांव होना प्रमाण से विरुद्ध है, एवं च जल 
' और भामि में सत््मरूप से विद्यमान जो फलादिकों में रस 
आदि विकारजननशक्तिरूपयोग्यता सोई अव्यपदेश्य पद का 
वाच्य है यह सिद्ध हुआ, इसी प्रकार स्थावरों का परिणाम 
जड़मों में औ जड़मों का परिणाम स्थावरों में देखने में 
आता है, तहां सेव, अंगूर, नारंगी आदि के भक्षण से पुरुषों 
में विलक्षुणरूपादि संपत्ति का हो जाना जड़मों में स्थावरों 
का परिणाम है, ओ पुरुष के रुधिरसेचन से दाड़िमन फल 
(अनार ) का तालफलसहश हो जाना स्थावरों में जड़मों 
का परिणाम है, इस पघकार सर्च वस्तुओं में सबेविकार जनन 


१ ) स्थावर- दुक्तादिकों मे जलभूमि के परिणाम निमित्तक ही रखादिकों 
कौ विचित्रता रृष्ट है, इसी प्रकार स्थावर्सों की जद्गमों में औ जकुमों को 
स्थावरों मे विशिश्रता दृष्ट है, थद् अदाराथ है, इस को स्पष्ट करते हैं, 
( अर्थात्‌ ) शत्यादि से-- 9 


१६० पातझ्जलदशनप्रकाशे- 


की शक्तिरूप योग्यता जान लेनी, यद्यपि सर्वे को सर्वेशक्ति- 
वाला हेने से सर्व वस्तुओं से सर्वद्ा ही सर्वदेश में सवे की 
उत्पात्ति होनी चाहिये तथापि देश, काले, आकार, निमित्त, 
आदि सहकारी कारणों के अमाव से सर्वत्र सर्व से सर्वे का 
संभव नहीं हो सकता । * 

मावाथ-यत्यपि एथ्वी में केशर जनन की शक्ति है 
तथापि कश्मीरादिदेश उस के सहकारी हैं इस से अन्य 
देश में केशर की अभिव्यक्ति नहीं होती | 

एवं आम्रवृक्ष में (१) जो फलजनन की शक्ति है उस का 
काल सहकारी है इस से हेमन्तकाल में आम्रों की अभिव्यक्ति 
नहीं होती, इसी प्रकार स्रगी में मलुष्यरूप आकार का 
आविभांव न होने से स्रगी मनुष्य को नहीं उत्पन्न करती 
ओऔज पृण्यरूपनिमित्त के आविभांव न होने से पापी खुख 
नहीं भोग सकता। 

एवं च स्वेवस्तुओं में सुह्मरूप से स्थित जो घस्तु वह 
अधव्यपदेश्यपद का बाच्य है यह सिद्ध हुआ। इन शान्त, उदित। 
अव्यपदेश्य रूप धर्मों में जो अनुगत मत्तिकादि सो धर्मी 
कहा जाता है जो बौद्ध लोग धर्मघर्मिसाव को न मान कर 
केवल क्षणिकापैज्ञान मात्र को ही पदार्थ मानते हैं उन का 
मत पूर्व (२) निराकरण कर चुके हैं इस से फिर यहां कहने 
की आवश्यकता नहीं है ॥ १४॥ 

इस प्रकार धर्मी का प्रतिपादन कर इदानीं एक धर्मी के 
अनेक परिणाम होने में कारण कहते हैं। 


सू० ऋ्रमाधन्यत्व परिणामाउन्यले हेतु; ॥१४॥ 








(१) इसप्रकार देश के सहकारी कह कर अब काल के सद्दकारी 
दिखाते है, (एचंआम्र ) इत्यादि, इसरीप्रकार आगेके देनों डदाहरणों में 
यथाक्रम आकार और निमित्त के! सहरारी जानतलंना।| 

(३) प्रथमपाद्‌ के ३२ सू० -- ह॒ 


विभूतिपादः । २९१ 


३ 


.भाषा- (परिणामाउन्यत्वे ) परिणामों के भेद में ( ऋमसा- 
इन्यत्वे ) ऋमों का भेद ( हेतु: ) कारण है। 

अर्थांत-पहिले सत्तिका का चूर्णरूप से परिणाम होता 
है फिर पिंडरूप से औ फिर घटरूप से औ फिर फूदने .के 
अनन्तर कपालरूप से फिर कपालिकारूप से औ फिर कण- 
रूप से होता है यह जो एक उरत्तिकारूप धर्मी का परिणा- 
सान्यत्व अर्थात्‌ अनेक भिन्न भिन्न परिणामों का होना इस 
में ऋमान्यत्व अर्थात चूर्ण पिंड घट का जो पूर्वापरीभूतरूप 
(१) ऋममेद सोई कारण है। 

साव यह है कवि एक ही झत्तिका की जो चूर्ण-पिण्ड 
घट-कपाल-कण आदि आकार से परिणाम परंपरा सो से 
को प्रत्यक्ष ही ऋमवाली देखने में आती है, क्‍योंकि चूण 
आओ पिंड का जो आनन्तय्येरूप क्रम है वह अन्य है औ 
पिण्ड तथा घट का जो आनन्तर्य्य वह अन्य है, एवं घट औ: 
कपाल का जो आनन्तय्ये वह अन्य है एवं कपाल औ कण 
का भी आनन्तयर्थ अन्य है यह जो आनन्तस्येरूपकम का 
अनेक प्रकार का भेद है सोई परिणामभद का संपादक है, 
अथोत्‌ यह क्रमभेद ही परिणामभद का कारण है। 

तहां जिस धरम के अनन्तर जो धमम होता है सो धमे 
तिस का कम कहा जाता है, जैसे पिण्डरूप धर्म से अनन्तर 
चघटरूप धर्म को होने से घट पिण्ड का क्रम है, इसी प्रकार 
सर्वत्र जान लेना । 

यह जो चुणे-पिण्ड-घटादिरूप ऋम प्रदशन किया है इस 
को धर्मेपीरेणामक्रम कहते हें। 

आओ घद का अनागतभाव से वर्तमान भाव हो जाना 
आओ पिए्ड का वतेमानभाव से अतीतभाव हो जाना यह 
लक्षणपरिणामक्रम है, अतीतमाव से अनन्तर अन्यपरिणास 


(१) आगे पीछे होना रूप. 


२९२ पातञ्जनलदर्शनपरकाशे-- 


का असंभव होने से अतीत के कम का अभाव जानना 
क्योंकि दो धर्मों के पूवेपरभाव होने से ही क्रम होता है 
ऐसे ही नहीं, सो अतीत को किसी से पूर्वभाव न होने से 
अतीत के का क्रम अभाव है अतः अनागत ओ्रौ वर्तमान 
इन दोनों लक्षणों ऋम का जानना | 

ऐसे ही नूतन घट में जो क्षणपरंपरा के अनुसारी पुरा- 
श॒ता देखने में आती है सो घट का अवस्थापरिणामक्रम जान 
लेना, यद्यपि धर्मपरिणामक्रम की तरह अवस्थापरिणामक्रम 
प्रत्यक्ष देखने में नहीं आता है तथापि अतिपुराणता को देख 
कर अलुमान से उस का ज्ञान जान लेना। 

अर्थात्‌ ( १) यत्र'से कोठे में रक्खे हुए ब्रीहि आदि अन्न 
अनेक वर्ष से अनन्तर निकासने से प्रशेथिल्ष अवयव हुए 
हस्त के स्पशमात्र से ऐसे धूर सरीखे हो जाते हैं. कि मानों 
फिर परमाणुभाव को घह भ्राप्त हो गये हैं घह जो इन का 
प्रशिधिलावयव होने से परमाणु भाव का हो जाना है सो 
एकबारगी होना तो असंभव है किन्तु क्षणपरंपरा से सूद्म- 
तस, सूक्मतर, सूक्ष्म, स्थूल, स्थूलतर स्थूलतम रूप कऋ्म,' 
से होता है यही माना जायगा, इस प्रकार जो क्षणपरंपरा- 
ऋम से प्रतिक्षण वस्तु में पुराणापन का होना यह अवस्था 
परिणाम है। कर 

तहां इतना विशेष है कि धसे औ लक्षण परिणाम तो 
कादाचित्क (१) होता है औ यह अवस्थापरिणाम प्रतिक्षण 
सें होता ही रहता है औ स्थूलभाव को पाप्त हुआ प्रकट 
होता है । ह 

यह जो तीन प्रकार के ऋसों का भेद कहा है सो धर्मधर्मी 
के भेद की अपेक्षा को ले कर कहा गया है। ' 





(१) से अजुमान प्रकार प्रदर्शन करत हैं - (अर्थात्‌ ) इत्यादि से। 
(२) कादाचित्क ८ कभी २ देनेवात्ञा, अर्थात्‌ प्रतित्ञण में त देनिवाज। है। 


विज्वूतिपादः ।. २६३ 


अधात--यह सब धर्मंधमीमाव आपेक्षिक है कुछ वास्तव 
से यह नियम नहीं है कि यह घमसं है औ यह धर्मी है क्योंकि 
जिस झततिकारूपधर्मी के तीन परिणाम कहे गये हैं चह खात्तिका 
भी गन्धतन्सात्र का धर्मे ही है, एवं वह गन्धतन्मात्र जो 
झत्तिका की अपेक्षा से धर्मी है सो भी अहड्भार का धर्म है (१) 
एवं च प्रधानही सुख्य धर्सी है औ उस घधर्मी के ही यह 
सब परिणाम हैं, ओ यत्किचित्‌ भेद को लेकर तीन प्रकार 
के कहेगये हैं ओ वास्तव से यह एक धर्मी के हीं धर्मपरिणाम 
का विस्तारजानना यह सिद्ध हुआ । 
जैसे यह वाह्य पदार्थों में अनेक धर्मपरिणाम हैं ऐसे 
चित्त में थी अनेक प्रकार के धंसेपरिणाम विद्यसान हैं, 
तहां (२) चित्त के धर्म दो प्रकार के हैं एक तो परिदृष्ट अथोत्‌ 
प्रत्यज्षरूप औ एक अपारिदृष्ट अर्थात-परोक्षरूप हैं, तहां जो 
प्रमाण (३) आदि चित्त की वृत्तियां हैं वह प्रत्यक्ष रूप 
निरोध आदि जो चित्त के धर्म हैं वह परोक्षरूप हैं क्‍योंकि 
निरोध आदिक शास्त्र वा अनुमानद्वारा ही परिज्ञात होते हैं कुछ 
प्रत्कक्ष से नहीं, सो निरोध आदि पघमे सात हैं, निरोध १ 
घमे २ संस्कार ३ परियास ४ जीवन ५ चेष्टा ६ शक्ति ७। 
ऐसे ही व्यासदेव जी ने कहा है यथा-“ निरोधघर्मसंरक्राः 
परिणामो5थ जीवन, चेष्ठा शाक्तिथ् चित्तस्य धमो दशनव- 
जिता। ” इति। 
तहां चित्तवृत्तियों का निरोधरूप जो असंप्रज्ञात अवस्था 
(१) एवं अ्रहकार रुप धर्मों भी महत्तत्त्त का धर्म है, औ भमहत्तत्व भी 
प्रधान का धर्म है, इस प्रकार से आपेक्षिक धर्मंघर्मों भाष है कुछ नियत नहीं है । 
(२) " चित्तस्य उये धर्मा ” इत्यादि भाष्य का अजुवाद करते हूँ हां! 
इत्यादि से । 
(३) आदि शब्द से विपय्यय-विकल्प"निद्वा-स्ट्ठति राग प्ेषादि वृत्तियों का 
ग्रहण कर लेना । 





२६४ पातझ्जलदुशनप्रकाशे- 


है सो केवल योगशास्त्र से प्रतीत होने से आगप्गम्ध है (१) 
अतः निरोधरूप चित्तधस परोक्ष है, एवं पुस्यथपापरूप जो 
चित्त के धर्म हैं बह सी आगमगम्य होने से वा खुखदुख के 
मोगदशन से अनुभेय (२) होने से परोक्षरूप ही हैं, एवं 
स्छतिद्वारा संस्कारों का अज॒ुसान होने से संस्कार (३) भी 
अप्रत्यक्षरूप हैं । 
एवं जीवनरूप जो चित्त का धर्म है सो भी श्वासप्रश्वास 
द्वारा अल॒ुमेय होने से अप्रत्यक्षरूप है। 
एवं प्रतिक्षण जो चित्त के अनेक प्रकार के परिणाम हैँ 
सो भी अधपत्यक्ष हैं क्योंकि चित्त को त्रिशुणात्मक होने से 
आज गुणों के खमाव को अति चंचल होने से चित्त का परि- 
णास अनुसेय है, एवं चित्त की जो चेष्ठटा ( क्रिया ) है सो भी 
अप्रत्यक्ष है क्योंकि वह भी तिस तिस इन्द्रिय के साथ ज्ञान 
का हेतु जो संयोग है उस से अलजुभेय ही है| 
एवं चित्त में जो काय्यों की सृक्ष्मावस्थारूप शक्ति है सो 
भी परोक्ष है क्योंकि वह भी स्थूलकाय्ये के ज्ञान से अनुभेय 
(७) है॥ १५॥ 
इंदानी इस पाद की समाप्ति पय्थनत धारणादि में 
निष्ठावाले संचली योगी को जिज्ञासित पदाथ के साक्षात्काराथे 
संयम का विषय औ संयमासेद्धि की (५) ज्ञापक विभूतियां 
(१) जो पंघल शास्त्र द्वारा पदार्थ परिक्षात द्वाय घह झागम्रगस्य कहा 
जाता है। 
(१) छखदशेन से पुण्य का औ दुखद्र्शन से पाप का अनुमान द्वोता है । 
(३) इसो प्रकार जे! चित्त को सस्कारशेषापश्था है से भी अनुमेय द्वेतने 
से अप्रत्यक्ष दी है यद्द घ्थमपाद के ५१ सूत्र में देखे । 
(४ ) श्रथात्‌ सतकाय्ये घाद सिद्धान्त होने से स्थूल रागादिकों के देख कर 
सूक्ष्म रागादि का अजुमान किया जाता है। 
(४ ) जतलानेवाली | 





विभूतिपादः | २६५ 


विवेकपू्वक  प्रदशन की जावेंगी, तहां प्रथंम पूर्व उक्त 
परिणामत्रयविषयक संयम करने से जो सिद्धि प्राप्त होती है 
सो निरूपण करते हैं-- 


सू० परिणामत्रयसंयभादतीताउनागतज्ञानम्‌ ॥१६॥ 


भापा-..( परिणासन्नयसंयमाद्‌ ) घर्म-लक्षण-अवस्था- 
संेज्ञक तीनों परिणामों में धारणा--ध्यान--समाधि करने से - 
(अतीता5नातज्ञानम) अतीत औ अनागत पदार्थों का योगी 
को साक्षात्कार हो जाता है। 


अर्थात्‌ (१) तीनों परिणामों के विषयक संयम करने से 
उन परिणामों का पहिले साक्षात्कार होता है फिर उन परि- 
णामों में अनुगत जो अतीत अनागत धर्म उन फा ज्ञान 
होता है, इस प्रकार परंपरा से परिणामत्रयसंयस को अती- 
तानागतसाक्षात्कार का हेतु जानना॥ १६॥ 


सृ० शब्दाभप्रययानामितरेतराध्यासात्संकरस्तत्म- 
विभागसंयमात्सवभूतरुतज्ञानम ॥९७। 


भाषा--.( शब्दार्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्‌ ) शब्द-अथे- 
ज्ञान इन तीनों का परस्पर अध्यास होने से ( संकर; ) परस्पर 
मेल प्रतीत होता है, परन्तु जो पुरुष सूच्मदृष्टि से इन तीनों 
के विभाग को जानकर उस विषयक संयम करता है उस 
पुरुष को ( तत्प्रविभागसंयमात्‌ ) तिस विभागविषयक संयम 
करने से ( सर्वेभूतरुतज्ञानम्‌ ) संपूर्ण जो पशु पक्षी आदि भूत 
हैं उन सब की वाणी का परिज्ञान हो जाता है। 


(१) जिस विषयक संयम किया गया है उसी का रूक्ञात्कार हेश्ना डचित 
है श्रन्य का नहीं, एवं व परिणामों के घिषयक संयम करने से अतीतादि का 
साक्षात्कार कैसे, इस आशा का घारण करते हुए भाष्य का भावार्थ कहते 
हँ--"अर्थात्‌” इत्यादि से-- 


२६६ पातज्ञलद्शनप्रकाशे- 


जिस प्रकार शब्द, अर्थ, ज्ञान इन तीनों का परस्पराध्यास 
होने से सझ्वर है वह प्रकार प्रथमपाद में स्पष्ट है, औ जिस 
प्रकार यह तीनों विभिन्न हैं वह भी बहां पर स्पष्ट है (१)। 

तहां जो थोगी विषेक से इन तीनों के संकर को विकल्प- 
रूप होने से मिथ्या जान कर इन तीनों के विभाग में संघम 
कर (गो शब्द कर्ठ में विद्यमान, ओऔ उदात्त, अन॒दात्त, 
भन्द, उचतादि धमवाला है औ गो शब्द का अथे भूमि में 
स्थित शुज्ादिविशिष्ट व्यक्ति हि ओ गो शब्द का ज्ञान चित्त 
में स्थित औ प्रकाश रूप है, ) इस प्रकार हृढ़ संपस जन्प 
यथार्थ ज्ञानचाला होता है वह निखिल प्राणियों की वाणी के 
अथे का परिज्ञाता हो जाता है। 

अथात--सजातीय तो क्‍या विजातीय पशु पक्षी आदिकों 
की भी वाणी का अधेज्ञान उस को हो जाता है। 

यहां पर भाष्यकारों ने प्रसकह्ष स कुछ स्फोट्याद का 
विचार किया है परन्तु योगजिज्ञासुओं को अनुपयुक्त जान 
कर उसे छोड़ दिया है ॥ १७॥ 


स्‌ संस्कारसाबातकरणात्‌ पूवेजातिज्ञानम्‌ ॥ १८ ॥ 


भाषा-( सरकारसाक्षात्करणात्‌ ) संस्काराविषयक संयम 
&रा संस्कारों का साकात्कार होने से ( पू्ेजातिज्ञान ) 
पूर्व जाति का परिज्ञान होता है। 

अथोत--जितने जन्म पूर्व व्यतीत हो चुके हैं उन सब 
का यथाथे ज्ञान हो जाता है | 

भाव यह है कि-संस्कार दो प्रकार के होते हैं एक तो 
वासनारूप जो कि स्खति औ क्लेशों के हेतु हैं (२) ओऔ एक 





(९) प्रथमणद्‌ के १३४५ पृष्ठ पर ४२ सूज के व्याख्यान में यह सब स्पष्ट है । 
(२) वां भत्यक्षाद्पिमाणजन्य संस्कार स्त॒ति के हेतु हैं, औ भ्रविद्या झ्रादि 
संस्कार अविधा आदि क्लेशों के हेतु हैं । 


विभूतिपाद! । २६७ 


धर्मोड्धमरूप जो कि जाति-आयु-मोग-के हेतु हैं, यह सर्च 
संस्कार पूर्व जन्मों में अपने २ कारणों से नष्पन्न हुये चित्त 
में रहते हैं, औ परिणाम चेष्टादि की तरह अप्रत्यक्षरूप हैं, (१) 
इन संस्कारों के विषयक संयम करने से संस्कारों का साक्षा- 
त्कार होता है। 

यद्यपि संस्कारों के विषघयक संयम करने से संस्कारों 
का ही साक्षात्कार होना उचित है पूर्व जन्म का नहीं 
क्योंकि अन्यविषयक संयम से अन्य का साक्षात्कार होना 
अज्ञुभच से विरुद्ध है तथापि देश (१) काल निमित्त के 
ज्ञान से बिना संस्कारों के साक्षात्कार का असंभव होने से 
संस्कारों के साक्षात्कार का होना ही प्रूवेजन्म के ज्ञान का 
अज्तिपक जानना। 

अंधांतू--( ३) यथा दिवाअसोजी ( ४ ) को रात्रि भोजन 
से बिना पीनता ($&) की अलुपपत्ति होने से पीनता रात्रि 
भोजन का आक्षेपक है तथा पूर्व जन्मादिकों के ज्ञान से 
, बिना संस्कारों का साक्षात्कार अन्ुुपपत्न होने से संस्कार का 
साह्वात्कार ही पूव जन्म के ज्ञान का आक्षेपक है। 

यहां पर भाष्यकारों ने “४ परत्नाउप्थेवमेव संस्कार- 
साक्षात्करणात परजाति संवेदनमस्‌ ” यह कहा है। 





(१) परिणामचेष्टादि अप्रत्यक्ष धर्मों' का निरूपण १५ सूत्र की व्याख्या के 
श्रन्त में स्पष्ट है। 

(२) वेशन जिस स्थान में जन्म हुआ है, काल- जिस काल में पदार्थों' का 
अज्ञुभव हुआ है, निमित्तन जिस शरीर इन्द्रयादि के सस्वन्ध से शान हुआ है, 
इन सब का शान न दोने से केघल संस्कारों के शान का होना असंभव है। 

(३) अब जिस प्रकार संस्कारों का साक्षात्कार पूर्व जन्म के ज्ञान का 
आह्ेपक श्र्थात--साथक है सो प्रकार निरूपण करते हैं ( अर्थात्‌ ) इत्यादि 
से-- 

(४) दिन में न साजन करनेषाजे पंत । (#) पीनता + स्थलता, (मुदाई ) 


श्श्द पातञ्जलद॒शनप्रकाशे- 


स्वसंस्कारों में संयम द्वारा अन्य पुरुषों के सरकारों का 
साक्षात्कार होने से अन्यपुरुषों के भी पूर्वजन्म का ज्ञान 
योगी को हो सकता है, यह इस का अथ वाचस्पति मिश्र 
ने किया है, औ अनागत अवस्था से विद्यमान आगामिजन्मों 
के संस्कारों के साक्षात्कार से आगामिजन्म का ज्ञान होता 
है यह इस का अर्थ विज्ञानभिक्षु ने किया हैं, इन दोनों 
अथों के युक्काउयुक्त में केवल योगी का ही अन्नभव शरण है 
इस से विशेष विचार की यहां पर आवश्यकता नहीं है। 


अब जो भाष्यकारों ने यहां पर इस पूर्वोक्त अर्थ में 
विश्वास के लिये आवब्य नामक योगीश्वर का योगिराज 
जैगीषव्य के संग संवाद उपन्यास किया है उस का निरूपण 
करते हैं ( एक भगवान्‌ जैगीषज्य नामक योगेश्वर थे जो 
कि संरकारों के साक्षात्कार से दशमहाकल्पों में व्यतीत 
हुए अपने जन्म परिणाम परंपरा का अनुभव करते हुए 
विवेकज ज्ञान संपन्न थे, औ एक भगवान्‌ आवद्य नामक 
योगिराज थे जो कि योगवल से स्वेच्छामथ दिव्यविश्वह को 
धारण कर विचरते थे। 


किसी समय में इन दोनों महात्ुभावों का संगम हो गया 
तब आवव्य जी ने जैगीषव्य से यह पूछा कि दश महाकल्पों 
में देवमनुष्यादि योनियों से उत्पन्न हुए आपने जो अनेक 
प्रकार के नरक तिय्थंग्‌ योनियों में औ गर्भ में दुखों का अल॒- 
भव किया है सो सब आप को परिज्ञात है क्‍योंकि आप को 
भव्य (९) औ अनभिभूत बुद्धिसत्व होने से निखिल पूर्चजन्मों 
का परिज्ञान है, सो आप यह कथन करो कि दशमहाकदपों 
में जो आप ने अनेक प्रकार के जन्म धारे हैं इन जन्मों में 


(१) सत्य नाम शोामन का है अर्थात्‌ रअतमरूपमल से रहित हो, इसी 
से दी आप के बुद्धिनिष्ट सत्व के। रजतम ने तिरस्क्रत नहीं किया है अर्थाट्‌ 
दबाया नहीं है। 


विभूतिपादः । २६६ 
आप ने सुख औ दुःख में से अधिक किस को जाना अर्थात 
संसार खुखबहुल है वा दुःखबहुल, तब आवद्य भगवान्‌ के 
प्रति जैगीषब्यजी ने यह कहा कि इन दशमहाकत्पों में 
अनेक प्रकार के नरक तिय्यंग्‌ योनियों में दुखों को अज्ञमच 
करते हुए वारंबार देव औ मनु॒ष्यादि योगनियों में उत्पन्न हुए 
मैंने जो अनुभव किया है उन सब को दुःखरूप ही जानता 
हूं, अर्थात-विषयसुख को दुःखरूप होने से संसार दु/ख- 
वहुल ही है सुखबहुल नहीं, तब फिर भगवान आवव्य 
जी ने यह कहा कि हे जैगीषज्यछुने ! दीधे आयुवाले आप 
को जो यह योगबल से प्रधानवशित्व (१ )ओऔ अलुत्तम 
संतोषसुख का लाभ हुआ है क्‍या यह भी दुःखपक्ष में 
नित्तिप्त है। 

तव भगवान्‌ जैगीषव्य बोले कि हे आवध्यझुने ! विषय- 
सुख की अपेक्षा से ही यह संतोषसुख अनुत्तम कहा जाता 
है ओ कैवल्य की अपेक्षा से तो यह भी दुःखरूप ही है 
क्योंकि यह जो सन्‍्तोष है सो वुद्धिसत्व का धम है औ जो २ 
बुद्धि का धर है सो सब तिशुणात्मकप्रद्यय होने से हेयप्ष 
में पतित है। 

-. अरधात-बुद्धि का धर्म होने से सन्‍्तोष भी सुख्य सुखरूप 
नहीं है, (२) जो कि सूतचकार ने 'सन्तोषादनुत्तम!सुखलामः” 
इस सूत्र से सन्‍्तोष को अनुत्तमखुख का हेतु कहा है उस 
का तात्पय्ये यह है क्रि--रज्ज की तरह पुरुषों को बांधने- 
वाली जो दुःखस्वरूप तूृष्णारूप तन्तु है तिस तृष्णारूप दुःख 


(१) प्रधानवशित्व 5 प्रकृति के श्रपने अधीन करलेना, इस सामथ्ये के 
होने ले हो येगी ईश्वर कहा जाता है क्योंकि प्रधानवशित्व होने से जे जाहे 
से ये।गोकर सकत!। है । 

( २) जब कि संन्तेष भी मुख्यसुखस्वरूप नहीं है तो सूअकार ने इस को 
अलुत्तमसुख क्‍यों कहा, इसका समाधान करते हैं ( जोकि ) इत्यादि से-- 


68 पातझ्लदशनप्काशे-- 


का समन्‍्तोष से नाश होता है ओआ फिर तृष्णा के अभाव से 
"चित्त पीड़ा से रहित हुआ प्रसन्न हो जाता है, इस प्रकार 
तृष्णा की निवृत्तिद्वारा स्वानुकूल सनन्‍्तोषसुख को उत्तम 
कहा है कुछ वास्तव से नहीं क्योंकि कैवल्य की अपेक्षा से 
यह सब दुःखरूप ही है) .॥ १८ ॥ 


सृ० प्रसयस्य परचित्तज्ञानम्‌ ॥ १६ ॥ 

भाषा--.( प्रद्ययस्थ ) पर चित्त विषयक संग्रस करने से 
( परचित्तज्ञानम्‌ ) दूसरे के चित्त का साक्षात्कार होता हैं। 

भद्यपि प्रद्यय नाम केवल चित्त का है कुछ परचित्त 
का नहीं तथापि पराये चित्त का साक्षात्कार रूप फल कथन 
से यहां पर प्रत्ययपद का अर्थ परचित्त जानना क्‍योंकि जिस 
विषयक संगम किया जाता है उसी का ही साक्षात्कार होना 
युक्त होता है अन्य का नहीं ॥ १६॥ 

जैसे संस्कारों के साक्षात्कार से पू्वजन्म का साक्षात्कार 
कहा है तैस परचित्त के साक्षात्कार से विषय सहित चित्त का 
साक्षात्कार होता है वा केवल चित्त का, इस पर कहते हैं-- 

सृ० नच तत्सालम्बन (७) तस्पाउविषयीभूतत्वादू ॥ ०) 

भाषा--( तत्‌ ) सो जो परचित्त ज्ञान है वह (सालम्बनं 
नच ) विषय सहित (१) चित्त का नहीं है क्‍योंकि ( तस्थाई 
विषयीभूतत्वाद्‌ू ) तिस परचित्त के विषय को संयम का 
अविषयीभूत होने से, अर्थात्‌-इस पुरुष का चित्त रागयुक्त 
है वा द्वेषयुक्त है एतावन्मात्र योगी को ज्ञान होता है औ 
इस विषय में राग वा द्वेषवाला है यह विशेष ज्ञान योगी 
को नहीं होता है। 


(# ) यह सूत्र नहीं किन्तु भाष्य है, यह येगवार्तिककार का श्रम जानना | 
क्योंकि साज जत्तिकार औ! वचस्पति मिश्र ने इस को सूझ माना है। 
(१) आलम्पन नाम रागादि विषयों का है। 





विभूतिपादः । ३०१ 


मद यह है कि-पराथे चित्त का जो ( आलम्बन ) 
विषय है अथोत्‌ जिस विषय विषयक परचित्त रागयुक्त है 
सो विषय योगी के चित्त ने विषय नहीं किया है किन्तु पर- 
चित्त ही थोगी के चित्त का विषय है इस से पराये चित्त 
का ही योगी को ज्ञान होता है पर चित्त के विषय का नहीं, 
ओऔ यदि विषयविशिष्ट में संघम किया जाय तो विषय ज्ञान 
होना भी दुर्घधट नहीं जानना॥ २०॥ 


सू कायरूपसंयमात्‌ तद्ग्राहशक्विस्तम्मे चल: 
प्रकाशाअ्भयोगेउन्तद्धी नम ॥ २१ ॥ 


भा१।--( कायरूपसंयमात्‌ ) अपने शरीर के रूप विष- 
यक संयम करने से (तद्ताश्यशक्तिस्तम्भे ) तिसरूप की 
आह्यशक्कि के रुक जाने से ( चक्तु।प्रकाशाञसम्प्रयोगे ) दूसरे 
के नेच्नजन्य प्रकाश से योगी के शरीर का संनिकर्ष न होने से 
( अन्तद्धीनम्‌ ) थोगी के शरीर का अन्तद्धांन हो जाता है। 

अर्थात्‌-यह जो पाश्व (१) भौतिक शरीर है सो रूपवाला 
होने से नेत्॒जन्य ज्ञान का विषय होता है अर्थात्‌ रूपद्वारा 
, ही यह शरीर चक्षु कर के श्राहद्य होता है, जब थोगी इस . 
शरीर के रूप विषयक संयम करता है तब जो रूप में ग्राह्म 
शक्ति है सो प्रतिबद्ध हो जाती है, अर्थात्‌ - चक्षु का विषय 
हे। जाना जो रूप में सामथ्ये है सो रुक जाती है, तिस के 
रुकने से फिर परकीयचक्षुजन्य ज्ञान से योगी के शरीर का 
असंप्रथोग हो जाता है, अथोत-सन्छुख विद्यरान भी योगी 
का शरीर किसी के नेत्र का विषय नहों होता है, इसी 
का नाम अन्तद्धांन (२) सामरथ्य है। 

जैसे रूपविषयक संयम करने से योगी के शरीर के 





(१) पश्चमू्तों का परिणाम विशेष | 
(२) अन्‍्तर्द्धान नाम गुप्त श्र्थात्‌ छिपजाने का है । 


३०२ पातझ्जलद॒शनप्रकाशे- 


रूप को कोई नहीं देख सकता है तैसे शब्द्विषयक संयम 
करने से शब्द की ओज्ग्राह्म शक्ति के रुकजाने से आोश्र 
'का शब्द के संग असन्निकर्ष होने से शब्द का अन्तर्थान 
जान लेना, अर्थात्‌ - जैसे योगी का रूप किसी को प्रत्यक्ष 
नहीं होता तैसे योगी का शब्द भी किसी को खुनाई नहीं 
देता है, इसी प्रकार स्पश रस गन्‍्ध का (१) मी अन्त्धान 
जानलेना ॥ २१ ॥ 
सू० सोपक्रम॑ निरुपक्रम॑ च कर्म तत्ंयमादपरान्त- 
ज्ञानमरिश्ेम्यो। वा॥ २२ ॥ 
भसाधषा--सोपक्रम ओ निरुपक्रम रूप जो दो प्रकार के 
कस हैं तिन विषयक संयम करने से ( अपरान्तज्ञानम ) 
मरण का ज्ञान होता है (वा) अथवा तीनप्रकार के अरिष्टठों 
के ज्ञान से मरणज्ञान होता है। 
अथोत--कम दो प्रकार के होते हैं एक तो सोपक्रम औ 
एक निरुपक्रम, तहां जो कमे अपने फल देने में प्रवृत्त हुआ 
बहुत फल दे चुका है औ अल्प फल देना जिस का शेष है 
चह सोपक्रम कम कहा जाता है क्योंकि ( उपक्रम ) 
फलदान रूप व्यापार से वह युक्त है ओ जो कर्म चर्तमान 
काल में फलदान रूप व्यापार से रहित हुआ कालान्तर में 
फंले देनेवाला है चह निरुपक्रम कर्म कहा जाता है (२)। 








(१) अर्थात्‌--जैले येगी अपनी काया के रूप औ शब्द विषयक रुयम 
करने से रुप आ शब्द्‌.की ग्राह्यशक्ति के प्रतिबद्ध कर देता है तैसे स्पर्श--रस 
- गेल्ध विषयक संयम करने से तिन को सी पआ्राह्मशक्ति के प्रतिवद्ध कर देता 
है, अर्थात्‌ शब्दादि पांचों विषयक संयम करने से येगी के शरीर के शब्द स्पशी 
रूप रख गर्ध के। समीपस्थित पुरुष भी विषय नहीं कर सकता है। 


(२) अर्थात्‌-जल्दी फल देनेवाला फर्म सापक्रम है औ देर से फल देने- 
बाला कमे निरुपक्रम जानना | 


पिभ्वूतिपादः। ३०३ 


भाव यह है कि यथा आएं (गीला ) वस्र विस्तार 
पूनेक पसारा हुआ शौत्र (शुष्क) सूख जाता है तथा 
सोपक्रम कम है, औ जैसे वही वस्त्र इकट्ठा कर के रक्‍्खा 
हुआ देर में सूखता है तेसे निरुपक्मम कमे जानना, अथवा 
जैसे शुष्क तृणों के ऊपर फेंका हुआ अग्नि चारो ओर से 
वायु कर युक्त हुआ शीघ्र ही तृणों का दाह कर देता है 
तेसे सोपक्रम कर्म जानना औ जैसे हरिततणों पर फेंका 
हुआ अग्ने देर से तृणों का दाह करता है तैसे देर से फल 
देनेवाला निरुपक्रम कमे जानना, इन दोनों प्रकार के 
कर्मो के विषय संयम करने से योगी को मरणज्ञान होता 
है अथात-इस देश में इस काल में सेरे शरीर का पात होगा 
यह योगी को दृढ़ ज्ञान हो जाता है, ( अरिष्टेम्योचा ) अथवा 
आरिएछो के ज्ञान से भी मरणज्ञान हो सकता है, आरिष्ट 
नाम सन्निहित मरण सूचक चिन्हों का है, सो अरिप्ट तीन 
प्रकार के हैं, आध्यात्मिक आधिभौतिक आधिदेषिक, तहां 
कानों को अंगुलि वा हस्त से बन्द करने से भीतर की 
ध्वानि का न सूनना ओ नेत्रों के निमीलन होने पर भीतर 
अप्नि के कण तुल्य ज्योति का न प्रतीत होना आध्यात्मिक 
अरिप्ट हैं, औ अकस्मात्‌ ही यघमदूतों को औ अपने खूत्त 
मातापिता आदि को देखना आधिभसौतिक आरिष्ट हैं, औ 
अकस्मात्‌ ही स्वग वा सिद्ध आदि को देखना आधिदेषिक 
आरिष्ट हैं, इन तीनोंप्रकर के अरिष्टों के होने से थी समीप 
मरण का ज्ञान हो जाता है। 

इंसी (१) प्रकार विपरीत ज्ञान हो जाना भी एक अरि्ट 
जानना अर्थात-मनुष्य लोक ही को स्वर्ग जानना औ अधर्म 
को धरम तथा घमे को अधम जानना यह भी सन्निहितमरण 





(१) ( विपरीत वा सर्ईम्‌ ) इस भाष्य का अठुवाद करते हैं इसी प्रकार 
इत्यादि से | 


३०४ पातज्ञलदुशेनप्रकाशे- 


के चिन्ह हैं एवं (१) प्रकृति विपय्येय भी मरण का चिन्ह 
जान लेना ॥ २२॥ 


सृ० मेत्रयादिषु बलानि ॥ २३ ॥ 
भाष -. भैत्यादिषु) मैत्नी-करुणा-झुद्ति। इन तीनों भावना 
विषयक संयम करने से (बलानि) मैत्रयादिबल प्राप्त होते हैं। 


अर्थात्‌ खुखी प्राणियों के विषयक जो मैत्नीमावना पूर्व 
विधान की हैं उस भावना का निरंतर प्रवाहरूप संयम 
नामक दृढ़ अभ्यास करने से पुरुष को मैन्रीबल प्राप्त होता 
है अर्थात्‌-सव ही जन इस के मित्र बन जाते हैं औ सर्व 
को वह खुखकारी हो जाता है, इसी प्रकार दुखी प्राणियों 
में करुणासावना का संयम करने से करुणावल प्राप्त हो 
जाता है, अर्थात्‌ दुखितजनों के दुःख की निन्वाति करने 
की सामथ्येवाला हो जाता है, एवं पुण्यशीलों में सादिता 
भावना विषयक संयम करने से झुद्तिताबल प्राप्त होता है, 
अथोत्‌--चिन्तायुक्त खिन्न पुरुष को आनन्दयुक्त कर देता है। 

आओ (२) जो पापीजनों में उपेक्षारूप चित्त की चृत्ति हैं वह 
तो त्यागस्वरूप है कुछ भावनारूप नहीं इस से उपेक्षापिष- 
थक भावना के अभाव से संयम का अभाव होने से उपे- 
ज्ञाबल की प्राप्ति का यहां पर अभाव जानना ॥शशा 


सू० बलेषु हस्तिबलादीनि ॥ २४ ॥ 


११) कपणोपि वदान्‍्यः स्थादबदान्यः कृपणे यदि प्रकृतेविकृतिश्वेत्‌ 
स्यात्तदा पश्चत्वक्नच्छुति, इत्यादि स्कन्दपुराण के वचनों में जे! कृपण का उदार 
होना औ उदार का कृपण होना आदि स्वसाव का बदलना मरण चिन्ह कहा 
है सो कहते हैं ( एर्वं ) इत्यादि से। 

(२ ) पूर्वपाद में मैझो करुणा भुद्ता उपेक्षा, यह चार भावना का निरूपण 
होने से यहां भी चारों का फल कहना चाहिये, फिर तीन का क्‍यों कहा ? इस 
का उत्तर देते हैं ( ञ्ला जे ) ध्त्यादि से । | 





विभतिपादः ! ! 8०५ 


भषा--हस्ती आदि के वलविषयक संयम करने से 
हस्ती आदि के बल प्राप्त होते हैं। 

अरथात्‌ू--हस्ति के वलाविषयक संयम करने से हस्ति 
के तुल्य बलवाला हो जाता है औ गरुड़ के बलविषयक 
संयम करने से गरुड़तुल्य बलवाला हो जाता है, वायु के 
बलविषयक संयम करने से वायुसदहश बलवाला हो जाता 
है, जिस के बल से संघ करेगा तिस के वल को प्राप्त हो 
जाता है यह तत्व है॥ २४ ॥ 


सू० प्रवृत्ता55लोकन्यापात्‌ सूक्मव्यव हेत-- 
विप्रकृष्यज्ञानम ॥ २५ ॥ 


भाषा--प्रथमपाद में जो ज्योतिष्मतीनामक मन की 
प्रवृत्ति निरूपण की है & तिस का जो आलोक (१) है उस 
को जिस पदाथ में खत्म (२) वा व्यवहित वा विभ्रकृष्ट में 
योगी संपम द्वारा न्यास करेगा तिस न्यास से सूक्ष्म आदि 
निखिल पदार्थों का ज्ञान योगी को हो ज्यता है॥ २५॥ 


सू० भुवनज्ञ न॑ सूर्यें संयमाद्‌ ॥ २६ ॥ 
भाषा---सृच्यैविषणक संयम करने से झुवन का ज्ञान 
होता है, अव यहां पर जिस प्रकार माष्यकारों ने छुवन का 
विन्यास (३ ) कथन किया है सो प्रकार प्रदर्शन करते हैं। 
तहां भाभि आदि सप्त लोक तथा अवीचि आदि ७ महा- 
नरक तथा महातल आदि सप्त पाताल यह झूवन पद का अर्थ 


(४) १२७ पृष्ठ को देखे । (१) शात्ताह् नाम सात्विक प्रकाश का है। 

(३ ) खुद 5 परमाणु प्रकृति आदि, व्यवदितर व्यवघान वाला पदार्थ 
अर्थात्‌ - पृथ्वी के सीरर में दवा हुआ निधि श्रादि, विभकृष्ट ८ दृरस्थित खुमेद 
आदि गिरि में होने वाले औषधि झादि । 

(३) ऊष्व अधे।रुप से स्थित । 


३०६ ” चातख़लदुर्शनप्रकाशे- 


है, औ इन का विन्यास यह है कि--अवीचि से लेकर 
भेरु की प्रष्ठ पय्थेन्‍्त जो लोक है वह भूलोक है, औ मेरुएछ 
से श्रव नामक तारे पय्येन्त जी ग्रह नक्षन्न तारा करके चित्रित 
लोक है वह अन्तरिक्ष लोक है, औ इस से परे पंच प्रकार 
का स्वर्ग लोक है, तहां मूलोक औ अन्‍्तरिक्ष लोक से परे 
जो तीसरा स्वर्गलोक है वह माहेन्द्रलोक कहा जाता है, 
ओऔ चतुध जो महः नामक लोक है वह प्राजापत्यस्वर्ग कहा 
जाता है, इस से आगे जो जनलोक तपलोक सल्यलोक 
नामक तीन स्वर्ग हैं चह तीन लोक प्रह्मलोक कहे जाते हें, 


ब्राह्मस्रियूमिकों लोकः प्राजापत्मस्ततों महान। 
माहेन्द्रश्न स्वरित्युक्तो दिवि तारा झुवि प्रजा: $ ॥ 


यह एन लोकों का संग्रहश्लोक है। 


जिस प्रकार एथ्वी के उपरिभाग में ६ लोक अन्य हैं 
इस भकार एथ्वी के अधो (नीचे ) भाग में १४ चतुर्दशलोक 
अन्य हैं तहां सब से नीचे अवीचि नामक नरक है, उस 
के ऊपर सहाकाल नामक नरक है जो कि भहीं कंकड़ 
पाषाण कर के युक्त है, औ इस के ऊपर अस्बरीष नामक 
नरक है जो कि जल कर पूरित है इस के ऊपर रौरच नरक 
है जो कि अग्नि कर भरा हुआ है हस के ऊपर में महा“ 
रौरव नरक है जो कि वायु से भरा हुआ है इस के ऊपर 
कालसूच नामक नरक है जो कि भीतर से खाली है इस 
के ऊपर अन्धतामिस्र नरक है जो कि अन्धकार से व्याप्त 





(# ) जत-नप-सत्यन्तामक तीन भूमिका धाल़ा अह्यलेक है और दिस के 
तले मदरताभ्रक प्रजापति लेक है औ तिस के नीचे स्वर्ननामक सादेखलेफक है 
औ इस के अधेशाग में अस्तरित्तलेक है जिन में तारा आदि विद्यमान हैं औ 


इस से नीचे पृथ्वी लेक है जिस में अ्रवेक प्रकार की मानवी प्रजा. विद्यमान है, 
यह इस शलेाक का अथ है। कक 


विभूतिपाद) । ३०७ 


है, इन सब नरकों में वही पुरुष दुःख देने चाली दीधेआशयु 
को ग्रहण कर उत्पन्न होते हें जो कि अपने किये हुये पाप- 
कर्मों से दुःख 'मोगनेवाले होते हें, हन नरकों से ऊपर 
महातल, रसातल, अतल, सुतल, वितल, तलातल, पाताल यह 
सप्त पाताल हैं, औ आठवीं यह भामि है जिस को वरुमती 
कहते हैं औ जो सातद्वीपों कर संयुक्त है औ जिस के मध्य 
भाग में खुवर्णमय पर्वेतराज खुमेरु विराजमान है। उस सुमेरु 
पवेतराज के चारोदिशा में चार शरद हैं तहां जो पूर्वदिशा 
में शज्ष है सो रजतमय है औ जो दक्षिणदिशा में #ग है 
सो वैदूरय्यमणिमय है औ जो पश्चिमादेशा में #ग है सो 
स्फाटेकमणिसय है, औ जो उत्तरादिशा में #ैग है सो खुब- 
शैमय है। | 

तहां वैदूय्यनामक ($) माणि की प्रभा के संबंध से सुमेरु के 
दक्षिण भागस्थित आकाश का वर्ण नीलकमल के पत्र 
की तरह श्याम है, औ पूर्वभाग में स्थित आकाश श्वेत वर्ण 
है, औ पश्चिम भाग में स्थित आकाश स्वच्छुवर्ण है औ उत्तर 
भाग स्थित आकाश पीतवर्णवाला है, अर्थात्‌ जैसे २ वर्णवाला 
जिस २ दिशा का #ग है तैसे २ व्शवाला तिस २ दिशा- 
स्थित आकाश का भाग है, हस झुमेरू पते के ऊपर 
दक्षिण भाग में एक जंबू नामक घृक्ष है जिस के नाम से 
इस द्वीप का नाम जंबूद्वीप है। 

तिस खुमेरु के चारों तरफ सूच्ये श्रमण करता है इसी 
से ही जिस सुमेरु के भाग को सूय्ये त्याग देता है वहां 
रात्रि हो जाती है ओ जिस भाग को रूय्ये सूषित करता 
है वहां दिन हो जाता है, इस प्रकार सवेदा ही सुमेरु द्विन 
ओऔ रात्रि से संयुक्त रहता है, तिस झुमेर की उत्तर दिशा 
में माल-श्वेत-पैगवान नामक तीन पर्चत विद्यमान हैं, यह 


(# ) यद मणि नीली देती है! 


इ०यं पातझलदशनप्रकाशै- 


तीनों पर्चत दो २ हजार योजन विस्तार घाले हैं, औ इन 
प्व॑तों के बीच में जो अवकाश हैं उन में रमणक-हिरण्मय- 
उत्तरकुरू नामक तीन वर्ष हैं ( &)! यह सब नौ २ हजार 
थोजन विस्तार वाले हैं, इसी प्रकार दक्षिणभाग में दोर२ 
हजार योजन विस्तारवाले निषध, हेसकूट। हिमशैल नामक 
तीन पर्वत हैं ओ इन के बीच के अवकाशों में नो ९ हजार 
योजन विस्तार वाले हरिवर्ष, किंपुरुष, भारत नामक तीन वर्ष 
विद्यम'न हैं, एवं सुसेरु की पूर्वदिशा से संयुक्त माल्यवान्‌ 
नामक पवेत है, ओ उस पर्चत से समुद्र पय्पन्त भद्गाश्व 
नामक देश है एवं उुमरू की पश्चिम दिशा से संयुक्त गन्ध- 
सादन नासक पर्वत है औ उस पर्वत से समुद्र प्यन्त 
केतुमाल नामक देश है, औ वीच के वषे का नाम इलाबृत 
है इस (१) प्रकार यह संपूर्ण जंबूद्रीप सो हजार योजन 
विस्तार वाला है। ह 

तहां इतना विशेष है कि पश्चास हजार योजन विस्तार 
वाले देश में तो सुमरु विराजमान है औ पचास हजार 
योजन विस्तारचाला देश सुमरु के चारो ओर में है (२) 
यह सब मिल कर लक्षयोजन परिमाणवाला जंबूद्वीप कहा 
जाता है, यह जो सौ हजार योजन विस्तारवाला जंबूद्दीप 
है सो अपने से द्विगुण परिमाण वाले वलयाकार ( ३) क्षार 
समुद्र करके चेष्टित है । 





($ ) वर्षनाम खंड का है। 


(१) स खद्वयं शतसहस्रायामे जम्ूद प: ” इस भाष्य का अलज्॒धाद 
करते हुये संपूर्ण जम्बूद्वीप का विस्तार प्रमाण निरूपण करते हैं--/इस प्रकार” 
इत्यादि से-- 
(२ ) अर्थोत्‌- छुमेर के चारो दिशाओं में जे! अवकाश औ देश है से 
प'चाशदजार येजन विस्तारवाला है । 


(३) वच्लय नाम कंकण का है--अर्थात्‌- कंकण की नरद गाल आकाहवाले-- 


विभातिपादः । ; १०६ 


इस जंबूद्वीप से आगे द्विगुण परिमाणवाला शाकद्वीप 
है यह भी अपने से द्विगण परिमाणवाले बलयाकार इक्षुरस 
के समुद्र करके वेछ्टित है, इस से आगे द्विगण परिमाण 
वाला कुशद्वीप है, यह भी अपने से ह्विगुण परिमाण वाले 
(१) वलयाकार मदिरा के समुद्र करके वेष्टित है, इस से 
आगे ह्विग्ुण विस्तारवाला ऋचद्वीप है यंह भी अपने से 
हिग्ण परिसाण वाले बलयाकार घूत के सझुद्र कर के वेछ्ित 
है, इस से आगे द्विएण विस्तार वाला शाल्मलिद्वीप है यह 
भी अपने से द्विशुण परिमाणवाले बलयाकार दधि के सझुद्र 
करके वेष्टित है। इस से आगे द्वियुण परिमाणवाला मगधटद्वीप 
है यह भी अपने से द्विगुण परिमाणवाले बलयाकार ज्षीर के 
सझद्र कर के वेध्टित है इस से आगे ह्विस॒ण परिमाणवाला 
पुष्करद्वीप है यह भी अपने से द्विरुण विस्तारवाले बलयाकार 
मिष्टजल के समुद्र करके वेध्टित है, तहां सातो समुद्र सर्षप- 
राशिकलप (१) हैं औ द्वीप विचित्र पर्वेतरूप अबर्तसों (&) 
हे के संयुक्त हैं, इन सातों द्वीपों से आगे लोकाइलोक परत 

। 

इस लोका5लोक पर्वत से परिव्ृत जो सप्त सम्रद्र सहित 
सप्तद्वीप हैं सो सब मिलकर पंचाश कोटि योजन विस्तारवाले 
जानने, क्योंकि ऋषियों ने हतना ही इन का परिसंख्यान 
किया है, न्‍्यून वा अधिक नहीं | 

जो यह शोभन सॉनिवेश वाला लोकाइलोक प्ेत कर ' 
परिय्त विश्वेमरा (३) संडल है सो सब ब्रह्मांड के अतगत 


(१) छशद्वीप से द्विशुण विस्तारघाले, इस तरह सर्चन्न ही पूर्व पूर्व द्वीप 
से उत्तर उत्तर द्वीप था द्विगुण विस्तारचाणा जान लेना। ेृ 
(२) जैसे सरसों का ढेर न ते उच्च दाता है औै न भूमि फे समान देता दै 
तैसे ही समुद्र हैं। . (# ) अचर्तस नाम कान के भूषण का है। 
- (३ ) विश्वम्भरा नाम पृथ्वी का है। 


३१० पातझलदरानप्रकारी- 


संक्तिप्तरूप से वतैमान है, औ वह ब्रह्मांड प्रधान का एक 
सुक्ष्म अवयव है क्योंकि जैसे आकाश के एक अति अल्प 
देश में खद्योत विराजमान होता है तैसे प्रधान के एक 
अति अल्प देश में यह त्रह्मांड विराजमान है। 


(१) तहां इन सब पाताल, सम्र॒द्र, प्ेतों में असुर, 
गंधवे, किन्नर, ( & ) किंपुरुष, यक्ष; राक्षस, भूत, प्रेत, पिशाच, 
अपस्मारक, अप्सराएं, ब्रह्मराज्स, कूष्मांड, विनायक नामक 
देवयोनिविशेष निवास करते हैं, ओ सब द्वीपों में 
पुण्यात्मा देवसनुष्य निवास करते हैं, औ सुमेरुपर्थत देव- 
ताओं की उद्यानभूमि है, क्योंकि वहां पर मिश्रवन, नन्‍्दुन- 
वन, चैन्ररथवन, सुमानसवन यह चार घन हैं, औ तिस 
सुमेरु के ऊपर खुधमो नामक देवस भा है, औ झुद्शननामक 
पुर है औ वैजयंतनामक प्रासाद है, यह सब पूर्वोक्त भूलोक 
कहा जाता है। इसके ऊपर अंतरिक्षलोक है जिस में ग्रह, 
नक्षत्न, तारका (१) भ्रमण करते हैं, यह सब ग्रहनक्षत्रादि 
भव नामक ज्योति के संग वायुरूप रज्छु कर बांधे हुये वायु 
के प्रतिनियत संचार से लब्धसंचारवाले हुये २ भ्रव के चारो 
ओर भ्रमण करते हैं, औ ध्रवरंज्ञक ज्योति मेढिकाष्ट की 


(३) तरह निश्चल है, इस के ऊपर स्वर्गलोक है जिस को 
माहेन्द्र लोक कहते हें, हस माहेन्द्र लोक में त्रिदश- 


(१) अव जे! जिस स्थान में निवास फरते हैं उन का निरूपण करते हैं। 
“तहां ” इल्ादि से। , # ) इन देनों में से एक द्वी लेखनीय है। 
(२) भ्रह ) सूय्ये आदि, (नक्षत्र) अश्वितो आदि तारका नाम भन्य चुद्र 
ज्थोतियां का है। 
(३) मेढिकाष्ट उस का नाम हैलो कि खशर खरहान खलिदान 


वन में एक काठ का स्तंस खड़ा होता है जिसके चारो ओर बेल घूमते 
हक । 








विभूतिपादः । ३११ 


आभिष्वात्त, याम्य, तुषित, अपरिनिर्मितवशवत्ती, परिनि्मित- 
वशवतती, यह षद्‌ ६ देवयोनिविशेष निवास करते हैं, यह सब 
देवता संकल्पसिद्ध औ अणिमादि ऐश्वय्यैसपक्न ओऔ कल्पा- 
युषवाले (१ ) तथा बृंदारक औ कासभोगी औ ओऔपपादिक 
देहवाले हें औ उत्तम अनुकूल अप्सराओं कर यह परिवृत 
हैं अथोत्‌ अप्सराएं ही इन की ख््रियां हैं। 


इस खर्ग लोक से आगे महान्‌ नामक खर्ग विशेष है 
इसी को ही महलोंक तथा प्राजापत्थ लोक कहते हैं, इस 
महलोंक में कुछुद, ऋछ, प्रतदन, अज्ञनाभ, प्रचिताभ, यह 
पांच प्रकार के देवयोनि विशेष निवास करते हैं, यह सब 
देवविशेष महाभूतवशी, (२) औ ध्यानाहार तथा कल्प- 
सहस्र आयुवाले हैं। 

इस सहलोंक से आगे जनलोक है, इसी को प्रथम 
ब्रह्मलेक कहते हैं, इस जनलोक में ब्रह्मपुरोहित, त्रह्मकायिक, 
ब्रक्ममहाकायिक, अमर, यह चार प्रकार के देवयोनिविशेष 
निवास करते हैं, यह देवताविशेष भूत्त तथा इंद्वियों को 
स्वाधीनकरणशील हैं, इस जनलोक से आगे तप लोक है, 
इसी को ही द्वितीय शरद्यलेक कहते हैं, इस तपोलोक में 
अभास्वर, महाभाखर, सत्यमहाभाखर यह तीन प्रकार के 
देवयोनिविशेष निवास करते हैं, यह देवताविशेष भूत, हंद्विय, 
प्रकृति इन तीनों को स्वाधीन करण शील हैं औ पूर्व २ से 








(१) कब्पपर्य्यन्त आयुवाले, बुन्दारक८ पूजा करने योग्य, ( काममेगी ) 
पशुधर्मनामक मैथुन मैं प्रेम करनेवाले, ( औपपादिक देह ) साता पिता से 
बिना दिव्य शरीखाले | 

(५) जो जे इन की रुचि होती है, साई सोई महाभूत संपादन कर देते 
हैं, अर्थात्‌-इन की इच्छा से महाभुत तिस २ काय्वैरुप से परिणाम को 
प्राप्त हे! जाते हैं, (ध्यानाहार ) विना दी अन्नादि सेवन के ध्यानमात्र से तृप्त 
औ पट हैं। 


११ पातझ्ज॒लद॒शैनप्रकाशे- 


उत्तर २ट्विगण २ आयु (१) चाले हैं, ओ सभी ध्यानाहार 
यथा उर्द्धरेतस हैं ( $ ) एवं ऊर्ढ सत्यादि लोक में अप्रतिहत 
ज्ञानवाले औ अधर अवीचिआदि लोक में अनाबृत ज्ञानवाले 
हैं (२) इस तपोलोक से आगे सत्यलोक है इसी को ही तृतीय 
ब्रह्मलोक कहते हैं, इस खसुरूष ब्रह्मलोक में अच्युत, शुद्ध 
निवास, सत्याभ, संज्ञासज्ञी यह चार प्रकार के देवताविशेष 
निवास करते हैं, यह देवताविशेष अक्कृतमवनन्यथास होने 
से (३) स्वप्रातिष्ठ हैं, औ घथाक्रम से उपीरे उपरि स्थित हैं। 
ओऔ सभी प्रधान को स्वाधीनकरणशील ओऔ यावत्‌ सर्ग 
आयुवाले हैं, तहां इतना विशेष है कि जो अच्युतनामक देव- 
विशेष हैं वह सवितकीध्यानजन्य खुख भोगनेवाले हैं औ जो 
शुद्धनिवास हैं वह सविचार ध्यान से तृप्त हैं ओ जो सत्याभ 
हैं वह आनंदमात्र के ध्यान से सुखी हैं ओ जो संज्ञासंज्ञी हैं 
बह आख्ितामाज्न के ध्यान से तृप्त हैं इस प्रकार यह सभी 
संप्ज्ञात (४) निष्ठ हैं, इसी से ही यह मझुक्त नहीं हैं किन्तु 
चिलोकी के मध्य में ही प्रतिष्ठित हैं । 

यह पूर्योक्त सातो लोक ही परमसाथ से तब्रह्मलोक जानने, 
क्योंकि हिरण्यग'भ के लिडंदेह कर यह सब लोक व्याप्त हैं, 
(५) बिदेह, प्रकृुतिलय नामक योगी तो मोक्षुपद के तुल्य 





(१) आभास्वरों से द्िगुशाआयुवाले मद्याभास्वर, औ इन से द्विगुण आयु, 
चाजे सत्यमहाभास्वर हैं । 

(# ) जिन का वीय्णपात कभी नहीं दाता चह ऊर्ा्ध रेता कहे जाते हैं। 

(२) अर्थात्‌ -निखिललेएगं के यथार्थ हप से जानने हैं । 

(३) अर्थात्‌्-किलसी एक नियत गृह के अभाघ द्वेने से अपने शरीररूप 
गृह में ही स्थित हैं। 

(४ ) सब संपज्ञात के भेद ६७ पृष्ठ में १७ चूत के व्याख्यान में स्पष्ट हैं। 

(५) विदेह औ। प्रकतिलयों की गणना किसो लेकनियातियाँ में क्यों नहीं 
किया, इस का समाधान करते हैं" विदेद ” इत्यादि से, इस येगियों का निक 
पणु ७५ पृष्ठ के २० सूज्ञ में स्पष्ट है। पु 


विभ्वतिपादः | ३१३ 


भवप्रत्यय नामक असंप्रज्ञातसमाधि में स्थित हैं इस से वह 
किसी लोक सें निवास करनेवालों के वीच सें नहीं उपन्यास 
किये गये हैं । 

यह पूर्वोक्त प्रकार से वर्णित जो झुवनविन्यास है इस 
का योगी को करामलकतुल्य साक्षात्कार होता है इस से 
खुथ्यद्वार (१) भें संस कर योंगी इस खुवनविन्यास के 
ज्ञान को संपादन करे । कुछ यह निघम नहीं है कि सूर्च्यद्वार 
में संयम करने से ही सुवनज्ञान होता है किन्तु योगोपाध्याय 
(६२) कर उपदिष्ट अन्य स्थान में संयम करने से भी थह 
जुबनज्ञान हो जाता है, परन्तु जब तक झुवन का साक्षात्कार 
न होथ तब तक दृढ़ चित्त से संयम का अभ्यास करे कुछ चीच 
में उद्देग से उपरास सत हो जाय ॥ २६॥ 


सू० चने ताराव्यूहज्ञानम्‌ ॥२७॥ 
भापा--चन्द्र में संघल करते से ताराव्यूह का ज्ञान होता 
है अर्थात्‌ अछुक तारा अझुक स्थान में निवास करता है यह 
विशेष ज्ञान उत्पन्न हो जाता है॥ २७॥ 
सू० अ्रवे तह॒तिजञानम ॥ रेप ॥ 
भाषा-धवसंज्ञक निश्चल ज्योति में संयम करने से 
( तद॒गति ) लिन ताराओं की गति का ज्ञान होता है। 
अर्थात्‌- यह तारा इतने काल में इस राशि में गसन करता 
है इस प्रकार तारा नच्षञादिकों की गति का ज्ञान होता 
है इसी प्रकार ऊद्धेविसान अर्थात्‌ रूय्योदि के रथों में संयम 
करने से सूर्य्धादि के रथों का परिज्ञान (३) हो जाता ऐ ॥र८/॥ 
(१) सूर्य्यद्धार नाम सुषुस्ता नाडी का है । 
(२) येगिपाध्याय नाम यागशासत्र के जाननेवाले औ येगाम्यासी 


आचाव्यों' का है। 
(३) इसी प्रकार सूर्य्यादि के रथें के गमन का ज्ञान भी जान लेना। 


३११४ पातझलदशनप्रकाशे- 


सू० नोमिचक्रे कायव्यूहज्ञानम ॥ १६॥ 

भाषा--बासिचक्र में संघम करने से कायव्यूह का ज्ञान 
होता है। 

अर्थात्‌ (१) वात पित्त कफ ये तीन सा त्वक्‌ 
रक्त, मांस, रवायु, अस्थि, मज्जा, शुक्र यह सात धातु हें, इन 
में से शुक्र सब से आभ्यन्तर है औ उस से वाह्य मज्जा हें 
ओऔ सज्जा से बाहर अस्थि ( हड्डी ), अस्थि से बाहर खायु, 
स्ायु से बाहर मांस, माँस से बाहर रक्त, रक्त से बाहर त्वक्‌ 
है, इस प्रकार शरीर में विद्यमान जो पदार्थों का विन्यास- 
विशेष, वह योगी को साक्षात्रूप से मान होता है ॥ २६॥ 


सृ० करठकूपे जुत्यिपासानिवृत्तिः ॥ ३० ॥ 

भाषा-छूठकूप सें संघम करने से ज्ञुधा तथा पिपासा 
की निवृत्ति होती है। 

अथांत--जिहा के अधोभाग में विद्यमान जो जिहा- 
भूल है उस को तंतु कहते हैं, इस तंतु से आगे अधोभाग 
सें कंठडनामक देश है तिस कंठ के ससीप अधोमाग में 
विद्यमान जो गतौकार प्रदेश है वह कंठकृूप कहा जाता है, 
इसी स्थान सें प्राणादिकों का स्पर्श होने से पुरुष को छुधा 
पिपासा बाधा करती है, तिस कंठक्ूप सें संयम करने से 
प्राणादि के स्पर्श की निवृत्ति द्वारा योगी को ज्ञुधा पिपासा 
बाघा नहीं करती है॥ ३०॥ 


हि कूमनाज्यां स्थैस्येय ॥ ३१ ॥ 
--( कूमेनाओं ) छूमे नामक नाड़ी में संयम करने 
से ( स्वैय्येम्‌ ) स्थिरता की प्राप्ति होती है। 


“रू ् ूपणपपक्‍त्_-_-न---+ 
(१ ) कायब्यूद प्‌ का अर्थ करते हुए शरीर में स्थित पदार्थों" का 
न करदे हैं ' शर्थात्‌ ' इत्यादि ले। 


विभ्ूतिपादः । ३१४ 


अर्थात्‌-कंठकृप के अधोभाग में उर में विय्मान एक 
कूर्माकार नाड़ी है जो कि कुण्डलित सर्प की तरह स्थित है 
तिस नाड़ी में संयम करने से योगी का चिच स्थिरपद का 
लाभ कर लेता है। 

भाव यह है कि--गोधा (१) की तरह योगी का चित्त 
एक विषय सें दृढ़ स्थिर हो जाता है॥३१॥ 

उस #० 0 
स० मूडुज्योतिषि सिद्धरशनस्‌ ॥ ३३॥ 

भाषा--( सूदूज्योतिषि ) खुद्ध में होनेबाली ज्योति में 
संयम करने से ( सिद्धदुशनम्‌) अदृश्य (२) सिद्ध पुरुषों का 
दशन हो जाता है। 

अधात्‌--शिर के कपाल के मध्य में जो अह्मरन्धनामक 
एक छिद्र है उस छिद्र के मध्य में जो प्रभारवर (३) एक 
ज्योति है उस ज्योति भें संयम करने ले आकाश ओऔ शंथिवी 
के मध्यवती दिव्यपुरुषों (४) का दर्शन हो जाता है ॥ ३२॥ 

अब सर्चज्ञता का उपाय कथन करते हैं-- 


स॒० प्रातिभाद्‌ वा (५) सर्व ॥ ३३॥ 

भाषा--.( प्रातिभाद वा) प्रातिल चामक ज्ञान से भी 
योगी ( सर्वेम्‌) सर्वे पदार्थों को जान लेता है अर्थात्‌--सर्चज्ञ 
हो जाता है। 5 

भाव यह है कि-विवेकज्ञान के कारणीभूत संयम के 


(१) गाधा चाम गाह का है । 

(२) अदृश्य ८ जे! किसी के दिखायी न दे । 

(३ ) प्रभास्वर नाम परकाशवाले का है | 

(४ ) अन्तरिक्ष में घिचरनेवाले सिद्ध पुरुषों के दिव्य पुरुष कहते हैं । 

(५) पूर्व कहे हुए संयम में से प्रत्येक २ सं करने से जे जा फल देते 
हैं घह सभी एक प्रातिभज्ञान से ही भ्राप्त हे जाते हैं, इस के वोधनार्थ सूत्र में 
वा ) पद दिया है। * 


३१६ पातज्ञलदशनप्रकाशे- 


इृढ़े अभ्यास से जो सन भें अतीत अनागत सद्रम व्यवदित 
पदाथों के ज्ञान का सामथ्येविशप है वह प्रातिसम कहा जाता 
है क्योंकि वह अपनी प्रतिभा से उत्पन्न अनौपदेशिक ज्ञान है 
यह प्रातिभज्ञान ही प्रसंख्यान की समीपता संपादन द्वारा 
संसार से पुरुषों का उद्धार कर देता है, इस से इस को 
तारकन्नान भी कहते हैं, औ यही विवेकजन्पज्ञान का पूर्च- 
रूप है क्‍योंकि इस के होने से विवेकज्ञान अवश्य ही उत्पन्न 
होता है| 

अर्थात्‌-जैसे सूथ्ये के उदम होने का प्रथम ज्ञापक 
चिन्ह प्रभा है तेसे प्रसख्यान के उदय होने का प्रथम लिए 
प्रातिभज्ञान है, इस प्रातिभज्ञान के उत्पन्न होने से योगी 
को निखिलपदाथों का परिज्ञान हो जाता है फिर अन्य संयम 
की अपेक्षा नहीं रहती है॥ ३३॥ ह 

स्‌० हृदये वित्तसंविद्‌ ॥ २४॥ 

भाषा--( हृदये ) हृदय सें संघम करने से चित्त का 
(संविद्‌ ) ज्ञान हो जाता है। 

अर्थात्‌-जो इस त्रह्मपुरनामक हृदयदेश में अधोमुख 
खलप पुण्डरीक है वह चित्त के निवास का स्थान है उस 


में संयम करने से वृत्तिविशिष्ट चित्त का साक्ात्कार हो 
जाता है ॥ ३१४॥ 


सू० सत्तपुरुषयोरलन्ताउसइकीएं यो: प्रत्यया5विशेषो 
भोगः पराथत्वात्‌ स्वार्थसयमात्‌ पुरुषज्ञानम्‌ ॥ ३२५॥ 

भाषा--( अलन्ताउसड्लीएयोः ) अतिशय कर भिन्न २ 
घममंवाले होने से अल्वन्तवि्ित्न ( सत्त्यपुरुषयोः ) बुद्धि औ 
पुरुष का जो ( प्रत्ययाध्विशेषः ) अभेद्रूपता कर मान, वह 
( भोग! ) भोग कहा जाता है, सो यह भोगरूपप्रत्थय 
यद्यपि बुद्धि का धर्म है तथापि बुद्धि को ( पराथत्वात्‌ ) पुरुष 


विभूतिपादः । ३१७ 


ये 


. के अर्थ होने से यह भोगरूप बुद्धि का धर्म भी पुरुष के अथे 
जानना, हसी से (१) यह सोगरूप पत्यय दृश्य (१) कहा 
जाता है, औ जो भमोगरूपप्रत्यय से भिन्न चेतनमात्र को 
आलंबन करनेवाला पौरुषेयप्रत्यय रूप बुद्धि का धस है बह 
स्वार्थप्रत्यय कहा जाता है, इस ( स्वाथसंयमात्‌ ) स्वाथप्रत्यय 
में संघ करने से (पुरुषजश्ञानम्‌ ) चेतनसात्ररूप पुरुष का 
साक्षात्कार हो जाता है। 
भाव यह है कि रज वा तमोशुण की प्रधानतावाला जो 
चुद्धिसत्त्व (३) है, वह तो अत्यन्त विधर्स होने से पुरुष से 
अत्यन्त विभिन्न है ही; परन्तु जो वुद्धिसत्तत समानसच्त्दोपनि- 
बवन्‍्धन (४) रज तम्र को अभिभूत कर झत्त्वगुण के प्राधान्य 
से प्रद्धाशील हुआ विवेकरुपातिरूप से परिणत है वह सी 
बुद्धिसत्त्व चिन्माञरूप पुरुष से विधर्स होमे से (५ ) अत्यन्त 
विभिन्न है क्योंकि वुद्धिसत््व परिणासी होने से मलिन है ओ 
पुरुष क्ूटस्थ होने स शुद्ध है। 
इस प्रकार अत्यन्त असंकीर्ण (विभिन्न) वाद्धि पुरुष 
का जो प्रत्यवाधविशेष अर्थात्‌ शान्त-घोर घूढः रूप बुद्धि के 
धर्मों का घुद्धिपतिविस्वित चेतन सें अध्यारोप वह पुरुषनिष्ठ 
भोग है। 
अथाोत--वुद्धिकर दर्शित विषय होने 
रूप भोग पुरुषनिष्ठ कहा जाता है इसी 


७. 


। 
धरे भोग रूप प्रत्यय (69 ) परार्थ होने 


(१) इसी से रू बुद्धि का धर्स होने से | 

(३) ( इंश्य ) सेषन्य औ अनात्म है 

(३) बुद्धिकप से परिणत जे सत्त्वगुण बह बुद्धिसत्त्व क्या जाता है। 

(४) ( समानसस्वोपनिवन्धन ) सत्त्वगुण के संग सबेदा संवन्धचाले । 

(४ ) विज्क्षण भिन्न २ धर्मवाले होने से, जिस भ्रकार ये वानों विधर्म 
हैं सा १४। १४ । पृष्ठ में स्पष्ट है । 

(# ) यहां सर्वत्ष प्रत्यय नाम दृत्ति का है। 


से बुद्धि का धर्म 
ही वह वुद्धि का 


से 
से दृश्य कहा जाता है, 





श्श्८ पातझ्ज॒लद॒शेनप्रकाशे-- 


आऔ जो इस भोग से विलक्षण चितिमात्र को आलंबन करने 
वाला पौरुषेयप्रत्यय है वह स्वा्थप्रत्यय कहा जाता है, इस 
स्वाधप्रत्यय से संयम करने से पुरुष को विपय करनेवाली 
प्रज्ञा उत्पन्न होती है, परन्तु यह मत जानना कि--बुद्धि के 
घर्मभूत पुरुषप्रत्थय कर के पुरुष जाना जाता है कैन्तु पुरुष 
ही वाद्धि में प्रतिविम्चित हुआ स्वात्सावलंवन ( १) रूप प्रल्य 
को देखता है, ऐसे ही वेद में कहा है “चिज्ञातारमरे केन 
विजानीयात्‌ ” अरे (२) मैत्रेषि सर्व के जाननेवाले चिज्ञाता 
परमात्मा को पुरुष किस साधन से जान सकता है अर्थात्‌ 
नहीं जान सकता है (३) यह श्रति का अर्थ है॥ १५॥ 

इदानीं यह स्वार्थसंयम जब तक अपने सुख्यफल पुरुष- 
ज्ञान को उत्पन्न नहीं करता है तिस से पूर्व जो इस के गौण 
फल हैं सो निरूपण करते हैं-- 


सृ० ततः प्रातिभश्रावणवेदना55दर्शास्वादवार्ता 
जायन्ते ॥ १६॥ 
. .भीपषा-( ततः ) तिस्र स्वार्थंसयस से, प्रातिम, आवण, 
वेदन, आदशे, आस्वाद, बातों नामक षद्‌ ऐश्वय्य ( जायन्ते ) 
उत्पन्न होते हैं । | 
अथात--( ४ ) मन का जो अतीत अनागत विप्रकृष्ट 
_सूक्ष्म व्यवहित पदाथों के जानने में सामर्थ्य चह प्रातिभ है, 
(१) ( स्वात्मावलस्वन ) अपने स्वरूप को प्रकाश करनेवाला। 
(२) यह याशवरुक्य का मैत्रेयी के प्रति संवोधधन है। 
(३) अर्थात्‌ चेतन दी जड़ के! प्रकाश कर सकता है कुछ जड़ चुद्धि चेतन 
के नहीं इस से पुरुष स्वयंप्रकाश है, इसी विचेक में हेढ़ श्रम्यास फरने से 
पुरुष के यथार्थ स्वरूप का परिज्ञान दाता है। 


(४ ) अब झूत्त में कथित जे प्रातिस आदि षद्‌ पदार्थ उन का यागशाऊ(ल 
( रू शाख्र 
के संकेत से अ्थे निरुपण करते हैं--. श्र्थात्‌ ” इत्यादि से । 


विभूतिपादः। ३६६ 


ओऔ ओ्रोन्न का जो सूक्ष्म दिव्य (१) शब्द के अहण करने का 
सामथ्ये है बह आवण जानना औ त्वकू का जो सूत््म दिव्य 
स्पर्श के ग्रहण का सामर्थ्य है वह वेदन कहा जाता है, 
इसी प्रकार चन्तु, जिहा, घाण, इन तीनों इन्द्रियों का जो, 
यधाक्रम दिव्य रूप-रस-गंध के ग्रहण करने का सामथ्य बह 
यथाक्रम आदश, आरवाद, वातो इन तीनों नामों से व्यव- 
छत होता है, अथवा (२) खच्मज्यवहितादि पदाथो के 
जानने की शक्तिवाला जो मन सो प्रातिस पद का वाच्य 
जानना औ दिव्य शब्द के ग्रहण करनेचाला श्रोत्र आवण 
पद का वाच्य जानना; इसी प्रकार दिव्य स्पर्श-रूप-रस-गंधों 
के ग्रहण करने की शक्तिवाले जो त्वकू, चक्तु, जिहा, घाण, यह 
चार इन्द्रिय हैं वह यथाक्रम वेदन, आदशे, आस्वाद, वार्ता, 
इन चारों पढों के वाच्य जान लेने, यह सब योगशासत्र-कृत 
संकेत से गम्य हैं । 

. तहां प्रातिभ के होने से सुत्ष्मादिं पदाथों का ज्ञान औ 
आवण से दिव्यशब्द का अवण औ घेदन से दिव्यस्पर्श का 
ज्ञान औ आदर्श से दिव्य रूप का ज्ञान, आखाद से दिव्य- 
रस का ज्ञान, वाता से दिव्यगंध का ज्ञान योगी को उत्पन्न 
होता है, यह सब स्वार्थंसयम का आलुर्षगिक फल 
जानना ॥ २६९॥ 

कदाचित्‌ ऐसा मत हो जाय कि स्वार्थसंयम सें प्रवृत्त 
हुआ योगी इस संयंभ के प्रभाव से इन पूर्वोक्त सिद्धियों को 
प्राप्त हो कर अपने आप को कूतार्थ जान इस संयम से 


(१) देवताओं के भागने येएय जे। छुद्म शब्द श्रादि हैँ चह दिव्य कहे 
जाते हैं । 

(५) इस प्रकार इन्द्रियों में देनिचाले श्रशैकिक सामथ्येघिशेष का प्रातिम 
आदि संज्ञा का निरूपण कर इदानीं अन्यमत से अलैकिक सामथ्यैधिशेष- 
विशिष्ट इन्द्रियों की संज्ा कइते हैं ४ अथघा ” इत्पादि से | 


पातज्ञलदशेनप्रकाशे 
३१० तझ्जलदशेनप्रकाशी- 


डउपरामता को प्राप्त हो जाय किन्तु इन सब सिद्धियों को 
विप्ररूप जान कर पुरुष साक्षातकार पव्यनन्‍्त अचश्य ही संयम 
का अभ्यास करे क्योंकि इस संयम का आत्मसाक्षात्कार 
ही झुख्य फल है कुछ सिद्धियां नहीं, इस अभिप्रास से सत्र- 
कार कहते हें-- 


स्‌० ते तमाधावुपसगां व्युत्थाने सिद्धय; ॥ २७॥ 

भाषा--( ते ) यह जो प्र्वाक्त (9 ) ऐश्वय्थ हैं वह सब 
(समाधो ) आत्मसाक्षात्कारजनक समाधि में ( उपसभा; ) 
विप्न जानने, ओ ( व्युत्थाने ) व्युत्थानकाल में तो यह सब 
ऐश्वय्ये ( सिद्धयः ) सिद्धिपद के बाच्य होते हैं । 

अर्थात्‌-समाधि से उत्थानकाल से जिन पूर्वोक्त ऐश्वय्या 
झा योगी को लाभ होता है वह सब समाधि की हृढ़ता के 
विरोधी होने से समाधि सें विप्न जानने। 

आव यह है कि-जैसे जन्म से ही दरिद्र अल्प 
धन के ज्ञाम को अधिक फल मसाम कर अपने को कृतार्थ 
समझता है तेसे विक्षिप्त चित्त को ही घह पू्षोक्त ऐम्वस्थे 
उत्पन्न हुई सिद्धियां प्रतीत होती हैं कुछ समाहितचित्त को 
नहीं क्‍योंकि वह इन सब को विप्नरूप जानता है क्योंकि (१) 
योगी को पुरुष के साक्षात्कार से यह प्रतिबंधक है । 


-ईन एश्वय्यों के होने से ही अपने को कृता्थ 
मानने से संयस के अभाव से फिर पुरुष का साक्षात्कार 
योगी को नहीं होगा, इस से इन प्राप्त ऐश्वय्यों से दोष- 
इृष्टि द्वारा उपराम हो कर पुरुषसाक्षात्कार के लिये स्वार्थ 
संयम का अभ्यास करे यह फलित हुआ ॥ ३७॥ 


2 4 ऑल 2 अप अ२३: अप 6 20677 पी जल 
(% ) भ्ातिस आदि पषद्‌ प्रकार के सामथ्यबिशेष जे! पर्व सूह्न में कहे हैं। 
(१) इनके! विप्नरुप देने में ( तदद्शनप्रत्यनीकत्वाद ) यह साध्यकायेक् 

द्ेतु देते दे “ फ्योकि ” इत्यादि से । 


विभूतिपादः । ३२१ 


: इस प्रकार पुरुषद्शन पय्थेन्त दिव्यज्ञानरूप संयम- 
फल (१ ) निरूपण कर हदानीं क्रियारूप ऐश्वय्य कहते हें। 


सू० बन्धकारणशैथिल्यात्‌ प्रवारसंवेदनाच्व चित्त 


प्रशरीरावेशः ॥ १८॥ 

भापष-...( बन्धकारणशैथिल्यात ) चित्त को बन्धन करने- 
वाले धर्माईंधम का संयम द्वारा शैधिल्य होने से (च) और 
( प्रचारसंवेदनात ) चित्त के प्रचार के ज्ञान से (चित्तस्थ ) 
चित्त का ( परशरीरा5ःवेशः ) अन्य के शरीर में प्रवेश हो 
जाता है। - 

' अर्थात (२) चंचल खभाव होने से एक स्थान में न 
सिर होनेवाले मन का जो धर्माप्धर्म के बल से एक शरोर में 
स्थिर निवास हो जाना वह बन्ध कहा जाता है, तिस बन्ध 
के करनेवाले घर्माउधर्म का नाम बन्धकारण है, तिस बन्ध- 
कारण कर्म की जो अदृष्ट (३) संयम से शिथिल्ता हो जानी 
इस को बन्धकारएशैथिल्य कहते हैं, औ चित्त के गसन 
आगमन का मार्गरूप जो नाड़ियां हैं बह प्रचार कहा जात 
है औ तिस प्रचार में संयम करने से जो चित्त के प्रचार का 
ज्ञान चह प्रचारसवेदन कहा जाता है। 

इन बन्धकारणशथिल्य ओऔ प्रचारसंवेदन रूप दोनों 
कारणों से योगी अपने चित्त को खशरीर से निकास कर 
अन्य के शरीर में प्रविष्ठ कर सकता है, औ जिस काल में 


(१) श्र्थात्‌ ज्ञिन संयमा से अनेक प्रकार के दिव्यशानरूप ऐम्वर्य्ण प्राप्त 
होते हैं. बह ते। निरूपए कर दिये श्रत्न जिन संयती से अन्य के शरीर में प्रवेश 
करण आदि ऐ/्वर्य्य का लाभ होता है उन के निरुपण का आरस्थ करते हैं । 

(२) इदानों यथाक्रम से सूच में विद्यमाच-वन्ध, ओर वन्धकारण, तथा 
बन्धकारणशेैथिल्य, एवं प्रचार, तथा प्रचारसंवेदन, इन पदों का अर्ण कहते हुए 
सूद्ध का स्पष्टार्थ निरुपण करते हैं '' श्र्थात्‌ ” इत्यादि से । 

- (३) अबेष्ट नाम घर्स औ अधर्म का है.। 





३२२ पातज्ञलदशेनप्रकाशे- 


चित्त प्रविष्ट होता है उस काल में चित्त के अनुसारी होने से 
इंद्रेध भी उस शरीर में प्रविष्ट हो जाते हैं। 

अथात-जैसे (१) एुष्पों पर से उड़ते हुए मधुकरराज के 
पश्चात्‌ ही सब मधुमक्खियां उड़ जाती हैं ओ अन्य पुष्पों पर 
निवास करते हुए के पश्चात्‌ ही पुष्पों पर निवास करती हैं 
तैसे इन्द्रिय भी चित्त के निगेमन के पश्चात्‌ ही पूर्व शरीर से 
निकस कर फिर चित्त के परशरीर में प्रवेश होने के पश्चात्‌ 
ही उस शरीर में प्रविष्ट हो जाते हैं । 


भाव यह है कि -चंचल होने से चित्त एकस्थान में 
खिरता से नहीं रह सकता है औ आत्मा भी व्यापक होने 
से सर्वत्र विद्यमान है अतः इन दोनों का एक शरीर में 
निरन्तर स्थिर होना यद्यपि अर्सभव है तथापि इन दोनों का 
जो भोक्तृमोग्यमाव (१) संबंध से एक शरीर में रिपिर 
होना है वह धर्माइधर्म प्रयुक्त है इसी से ही धर्मा्धर्म को 
बन्धकारण कहा जाता है, जब फिर संयम द्वारा योगी ध्मो5- 
धर्म को शिथिल कर देता है अर्थात्‌ धर्माइघर्म के बन्धन करने 
की सामथ्य को निव्वत्त कर देता है तब एक शरीर में चित्त 
की प्रतिष्ठा करने वाले प्रतिबंधक के अभाव से स्वतंत्र- 
प्रचारवाला हुआ चित्त सर्चशरीर सें गसन आगमन की 
योग्यतावाला हो जाता है एवं आत्मा भी बंध करनेवाले 
अहृष्ठ के अभाव से सर्वशरीरों में स्वतंत्र प्रचारवाला हो 
जाता है, परन्तु (३) जबतक योगी को यह परिज्ञात न होगा 
3 बम कल 
(१) " यथा मधुकरराज़ान मक्तिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति ” इस भाष्य की 
अल्लुघाव करते हुए इन्द्रियों के परशरीर में प्रवेश दोने में दष्टात्त कहते हैं 'जैसे” 
इत्यादि से” तंदां जे स्थूलआकारवाला भ्रमर है चद्द मधुकरराज जानता था जे 
छुद्र मधुमक्खियां हैं उन्हें मचुसत्ती जानना | । 
(२) आत्मा भेक्ता औ-वित्त भाग्य है। झ् 


(३) येणगी के अन्य शरीर में भवेश करने में-कुछ झदृष्ट संयम ही क 


विभूतिपाद! । ३२३ 


कि यह नाड़ी चित्तवहा है अथोत्‌ इस नाड़ी द्वारा चित्त बाहर 
निकस सकता है तब तक भी चित्त का परशरीर में प्रवेश 
होना असंभव है इस से नाड़ीसंयम द्वारा चित्त के प्रचारवाली 
नाड़ियों के भी ज्ञान की योगी को आवश्यकता जाननी। 
एवंच योगी को अन्य के शरीर में प्रवेश करने सें 
अदहृष्संयम तथा नाड़ीसयम हन दोनों साधनों का ससु- 
घथ जानना (१) कुछ विकल्प नहीं जानना ॥ १८॥ 
सृ० उदानजयाजलपड्ककरणटकादिष्वसड्ग 
उत्कान्तिश्र ॥ ३६॥ 
भापषा--- उदानजयाद ) उदान नामक प्राण के जय 
करने से ( जलपड्ककण्टकादिषु ) जल-कर्म-कंटक आदि युक्ष 
स्थानों सें ( असहू$ ) संबन्ध का अभाव होता है, अर्थात्‌ू-- 
जल आदिक योगी की गति का प्रतिधात नहीं कर सकते 
हैं किंतु रमणीय भूमि की तरह उन पर भी स्वच्छुंद गसन 
कर सकता है, (च) और उदान के जय का फल यह है कि 
( उत्क्रान्तिः | अर्थात्‌-प्रथाणकाल में उत्तरायण मार्ग द्वारा 
ऊद्ध्वेगमन करने का लाभ होता है। 
भाव यह है कि-तुष (२) ज्वाला वा कपोतपंजरचालन (३) 


नई है किन्तु नाडीसंयम सी संगश्रपेक्षित है इस आशय से सूत्रकार ने समुश्चय- 
बेधक (व) यह पद दिया है उसी को स्पष्ट करते हैं “ परन्तु ” इत्यादि से । 

(१ ) तहां इतना विशेष है कि अदृशसंयम से धर्माउध्म की शिथिलता 
होती है, औ नाड्ीधंयम से प्रतिबन्ध से रहित चित्त बाहर निकस कर अत्य- 
शर्रर में प्रधिष्ट हा जाता है। 

(५) तुष नाम उस का है जे। कि धान्यों के ऊपर मूसा दाता है, जैसे उस 
तुष में भ्प्नि खगाने से पक दम अप्नि अज्वलित हे जाता है लेसे एक काल में 
उत्पक्ष जे इन्द्रियों की-वृत्तियें घही प्राणपद्‌ वाच्य हैं कुछ इन से भिन्न धायु का 
घिकार प्राण नहीं है, यद सांख्य औ येग का सिद्धान्त है। 

(३) जैसे पक कये।त पंजरे के। नद्दीं चला सकता है औ मिले डये अनेक 


३२४ पातझ्ञलदशनप्रकाशे--- 


की तरह जो एक काल में उत्पन्न होनेवाली निखिल इन्द्रियों 
की साधारण बृत्ति वह जीवन-शब्द कर वाच्य होती है, 
इसी जीवनबृत्ति का ही क्रिया भेद से प्राण अपान आदि 
नाम से व्यवहार होता है, तहां सुख ओऔ नासिका द्वारा 
गमन करनेवाला औ नासिका के अग्रनभाग से ले कर हृदय- 
पय्यैन्त वर्ततेवाला जो जीवनबृत्तिविशिप है वह प्राण कहा 
जाता है, औ अशित पीत ( खाये पीये ) अन्न जल के परि- 
णामरूप रस को अपने अपने स्थानों में समान रूप से पहुं- 
चानेवाला औ हृदय से ले कर नाभिपय्यत स्थिति वाला जो 
जीवन है वह समानपद्‌ का वाच्य है। 


ओ सूत्-पुरीष-ग भादि को बाहर निकालने की सामथ्यैवाला 
ओऔ नाभि से लेकर पाद के तले पर्य्यत वरतनेवाला जो जीवन 
है वह अपान कहा जाता है, औ रस आदिकों को कंठ से 
ऊपर पहुंचानेवाला तथा नासिका के अग्नमाग से लेकर 
शिरपय्थत स्थितिवाला जो जीवन है वह उदान पद का वाच्य 
है, औ जो स्वेशरीर में व्याप्त हो कर चतैमान हो रहा है 
चह ध्यान कहा जाता है, इन सब में से प्राण प्रधान है 
क्योंकि प्राण के निकसने के पश्चात्‌ ही और सब निकस 








कपेत एक दम व्यापार से उस पंजरे का चला सकते हैं तैसे मिले हुए इच्दरियो 
क। जो शरीरधारण रुप व्यापार वह प्राण जानना, यहां पर इतना पिशेष यह 
भी ज्ञान लेना कि मिले हुए जे! तीन अन्तःकरण हैं उन्हीं की यद साधारण वृत्ति 
धाण हैं कुछ वाह इच्धियों की नहीं फ्योंकि सुधुप्ति मे चज्चु आदि के खय देते 
पर भी प्राणों का व्यापार देखने में आता है, इसी से ही “आयाणां स्वाजक्षएयर्‌” 
२ अ० ३० सूत्र से बुद्धि-अहंकार-मन इन तीनों का छत्तर कथन कर फिर ह 
“खामान्यफरणदृत्तिः प्राणद्यावायवः पत्च” ३१ इस सूत्र से कविल मुनिजी ते 
अल्तःकरण जय की दी साधारण वृत्ति को प्राण कहा है, औ जे निखिल 


इन्द्रियों कर अन्तर बाहर के संपूर्ण इन्द्रिय लेने-यद्‌ सा 
ददिख्य जाहज। | हू विज्ञानभिक्ु ने कहा है 


विभूतिपाद! | ३२५ 


जातें हैं, तहां उदान में संघम करने से उदान के जय द्वारा 
जलादिकों कर योगी का प्रतिघात नहीं होता है औ भमौष्म- 
पितामह की तरह उत्क्रान्ति को अपने अधीन कर लेता है 
अर्थात्‌--खच्छुदरुत्युवाला हो जाता है॥ १६ ॥ 
सृ० समानजयाज्ज्वलनम्‌ | ४० है 

( समानजयात्‌ ) संयभद्वारा समान-नामकप्राण के जय 
करने से, थोगी के शरीर में ( ज्वलनम्‌) अम्रि की तरह 
द्यप्ति हो जाती है। 

अर्धात्‌--समान-नामक जो प्राण है चह जाठरापि को चारो 
ओर से वेष्टन कर स्थित है अतः तिस कर छुनत्न (१) होने 
से वह जठराप्नि संद तेज वाला हुआ शरीर के बाहर दीघमि 
वाला नहीं हो सकता ओऔ जब फिर योगी संयम ह्वारा समान- 
नामकप्राण को खाधीन कर अशप्ने को निरावरण (२) कर 
देता है वह अग्नि उत्तेजित हो जाता है अतः उस तेज से 
योगी तेजखी प्रतीत होता है अर्थात्‌ अप्रि की तरह उस का 
शरीर दीप्ति युक्त हो जाता है ॥ ४० ॥ 

सू० ओब्राउपकाशयोः संवन्धसयमाद दिव्य 

श्रोत्रम्‌ ॥ ४१ ॥ 

भाषा--ओज्न हात्रिय औ आकाश के संवन्ध विषयक 
संयम करने से दिव्य श्रोत्र हो जाता है। 

अर्थातू-अहंकार का काय्य जो शब्दग्रहएण करने 
वाला इन्द्रिय है वह ओच्र है औ शब्दतन्मात्र का काय्ये 
जो सच शब्दों की प्रतिछा (आधार ) है वह आकाश है, (३) 
इन दोनों का जो आधाराधेय भाव संबंध है तिस में संयम 
करने वाले योगी का आओच्र दिव्य हो जाता है, अथात्‌-- 

(१), छुन्न ) आच्छादित८ ढपा हुआ। | !२) आच्छादन रहित। 

(३ ) यहां पर भाष्यकारों ने आकाश और श्रोग् की सिद्धि में यत्किं 
चित्‌ विचार किया है से मुसुछ्चओं का अजुपयेगी जान कर व्यागदिया है। 





पातज्ञलद॒शनप्रकाशे- .. ३२६ 


तन्‍्माल रूप सद्म शब्द के ग्रहण करने की सामथ्येवाला हो 
जाता है॥ ४१॥ । 
सू० के या55काशयोः संवन्धर्सयमात्‌ लघुतूलसभापत्ते- 

आउकाशगमनम ॥ ४२ ॥ 

भाषा शरीर औ आकाश के संबन्ध विषयक सर्यम करने 
से (च) अथवा ( लघुतूलसमापत्तेः ) सह्रमपदार्थ (तूल) रूह 
आदिक में संयम द्वारा चित्त की समापात्ते होने से आकाश में 
गमन रूप फल होता है। 

अधात्‌--जिस २ स्थान में शरीर की स्थिति होती है वहां 
सर्चत्न ही आकाश विद्यमान होता है क्‍योंकि अवकाश के 
बिना शरीर की स्थिति का होना असंभव है औ अवकाश 
देना आकाश का धर्म है, इस प्रकार तिस आकाश के साथ जो 
शरीर का व्याप्यव्यापकभाव (१) संबन्ध है तिस में संयम 
करने घाला जो योगी है चह तिस संबंध को स्वेच्छाधीन कर 
लघु रूप वाला हे! जाता है अथवा परमाएपस्येन्त सद्तम पदार्थ 
तूल आदिकों में चित्त की समापत्ति को प्राप्त कर योगी जित- 
संबंध (२) हुआ लघुरूपवाला हो जाता है, इस प्रकार (३) लघु 
होने से अनन्तर वह जल के ऊपर चरणों से भी गमसन कर 
खूकता है औफिर ऊण्णनामितंतु (४) में भी स्वच्छुद बिहार 
कर र॒स्‍्थे की किरणों में सुच्मरूप से प्रविष्ट होकर किरणों में 


(१) तहां शरीर व्याप्य है प्रा ध्राकाश व्यापक है। 

(२) स'यम के वल से अपने अधीन कर लिया है काय श्रै। आकाश का 
संबन्‍्ध जिस ने चद जितसंबन्ध कहा जाता है। 

(३) अब जिख क्रम से येगी के आकाश गमन का लाभ देता! है पद क्रम 


दिखलाते हैं “इस प्रकार” इलादि से अ्र्थात्‌-इन दोनों संयमों द्वारा शघु 
होने से । 


- (४) जा (कीट) फोड़ा अपने भौतर से 
है.सत का नाम तन्‍्तु है ।.“#« 





सूक्म सूत निकासता है. बह ऊरणुनामि 


विभूतिपादः । ३२७ 


सूक्ष्म रूप से प्रविष्द होकर किणों में विहार करता है, औ फिर 
इस योगी को यथेष्ट आकाशगमन का लाभ होता है। 

अर्थात्‌--इन दोनों संचर्मों के अनुष्ठान से योगी अपने 
को ऐसा सक्षम औ हलका कर लेता है कि सृय्ये की किरणों में 
संचारवाला होकर आकाश में स्वच्छुंद प्रचार वाला हो जाता 
है॥ ४२॥ 

अब पर के शरीर में प्रवेश फरने का कारण तथा क्केशादि 
के क्षय केरने का कारण अन्य संयम कहते हैं-- 

सू० बहिरकल्पिता वृत्तिमहाविदेहा ततः 
प्रकाशावरणक्षय; ॥ ४३ ॥ 

भा५!--(बहिः ) शरीर से बाहर जो (अकल्पिता) शरर की 
अपेक्षारूप कल्पना से रहित (दृत्ति)) चित्त की बत्ति है, वह 
महाविदेहा नामक धारणा है, (तत+) तिस महाविदेहानामक 
घारणा से (प्रकाशा$5वरणक्षयः) प्रकाशरूप वुद्धि को आचरण 
करनेवाले क्रेश आदिकों का क्षय हो जाता है । 

अधथात- शरीर से बाहर जो किसी विषय में मन की 
वृत्ति का प्रचार होना वह विदेहानामक धारणा है, सो यह 
घारणा कल्पिता ओ अकल्पितारूप भेद से दो प्रकार की है। 

तहां शरीर में स्थित हुए मन का जो याह्मदेश में वृत्ति 
द्वारा प्रचार होना चह कल्पितानामक धारणा है ओऔ शरीर 
की अपेल्ा से बिना ही जो खतनन्‍त्र चित्त का बाहर प्रचार 
हो जाना वह अकल्पितानामक घारणा है (१)। 

. इन दोनों में से जो कल्पिता विदेहा धारणा है बह-साधन 

है औ अकल्पिता महांवेदेहा धारणा साध्य है क्‍योंकि 


(१) यद्यपि आहत पुरुषों का भी चित्र शरोर में स्थित हुआ दी याह्यदेश 
में द्रांप लाभ करता है तथापि इन्द्रिय सन्निकर्पद्ारा ही उन का चित्त चाहा- 
विषयों में.गमन करता है स्वतन्त्र नहीं औ येगी का चिश ते इग्द्रिय संब्रिकर्ष 

' हे बिना भी वूंत्तद्वारा बाहदेश में बिषयलास कर सकता है यह विशेष है | 


श्श्८ पातझ्जलदशेनप्रकाश- 


कल्पिता के अभ्यास से ही अकल्पिता धारणा सिद्ध होती है 
ऐसे ही नहीं । 

(१) इस अकल्पितानामक धारणा के होने से ही योगी 
जन चित्त के प्रचार द्वारा अन्य शरीर में प्रवेश कर यरथ्थेष्ट 
व्यवहार करते हैं, औ प्रकाशरूप वुद्धि के आच्छादन करनेवाले 
जो रजतसूलक क्वेश-कम-विपाक-हैँ वे तीनों भी इस धारणा से 
क्षय हो जाते हैं॥ ४३॥ 

हृदानीं अणिमादि सिद्धियों का हेतुम्त जो भूतजय है 
तिस का साधन कहते हँ-- 

यू० स्थूल-खरूप सूदा-उन्चय-उथवत्तसयम।दू 
भूतज्ञयः ॥ ४४॥ 

भषा--आकाशादि पश्च भूतों के जो स्थूल-खरूप-सूच्षम 
अन्वय-अर्थवत्त-यह पश्च अवस्थाविशेष हैं तिन में संयम 
करने से भूतजय नामक ऐम्व्से प्राप्त होता है। 

(२) तहां शथ्वी आदि में होने च्राले जो शब्द स्पशे' 
रूप-रस-गन्ध-नामवाले विशेष औ आकार आदि धम (३) 
चह “मतों का स्थूलरूप है, औ पश्चसतों का जो .खखसा- 
मान्यधम्म है वह भूतों का द्वितीय रूप जानना । 

अरथात--कठिनता घधभे एथिवी का खरूप है ओ खेह 
घमम जल का खरूप है एवं उष्णताधम अप्ि का, औ वहन 
शीलता रूप धमम वायु का, ओ सत्र विद्यमानता रूप धर्म 
आकाश का खरूप, जानना । . । 

(१) अब इस भारणा का फल केंहते हैं, * इस ” 'इत्यांदि'से। “ 

(२) यथाक्रम से स्थूल आदि पदों का अर कहते हैँ ( तहां ) इत्यादि से । 

(३) आकार - अवययों का सन्निवेशविशेष, भैरव भारीपन, रोदय रे 
रुखाई, आच्छद्न ८ ढांपना, स्वैय्णे, सर्वभ्रूताधारता, भेद्‌र विदारण, सहन- 
शीलता, ऊशता, कठिनता, सर्व भाग्यता, यह ११ एकादश भैे. पृथ्वी के हैं-- 
स्नेह, सूदमता,. भभा, शक्षता, सद॒ता,. गारव,. शीतस्पर्श, रक्षा, पवित्रता, 





विभूतिपाद। । इ३रे८ 


यह कठिनतादि धर्म ही खखसामान्य पद के वाच्य हैं, 
इस कठिनतादि सामान्य धर्म वाले प्रथिवी आदिकों के 
परस्पर भेद करने वाले शब्दादिक हैं इस से शब्दादिकों को 
विशेष कहा जाता है। 

ऐसे ही पश्चशिखाचाय्ये जी ने कहा है “ एकजातिसम 
न्वितानामेषां घर्ममात्रव्यादत्तिः ” ( १ ) इति 

इन दोनों सामान्य विशेषों का जो सझुदाय है सोह थोग- 
मत में द्रव्य (२) फहा जाता है, परन्तु वह सखझुदाय दो प्रकार 
का है एक तो ( प्रत्यस्तमितभेदावयवाहुगत ) अथात्‌ अवबा- 
न्तरविभाग के बोधक शब्द कर जिन अवयवों का अवान्तर- 
विभाग नहीं बोधन किया है उन अवयवों में अचुगत जो 


संमेलन, यह दश घर्स जल के हैं. ऊदृर््धभमनशीलता, पविद्गषता, दाहशीजता, 
'पाचकता, लघुता, भासखरता, भ्रध्वेंसन औ घलशीलता, यद्द आठ धर्म श्रप्नमि फे 
हैं, तिर्य्यग्गमच, पवित्रता, आत्तेप८गिरा देना, कश्पन, चल, चश्चलता, 
अच्छायता 5 झआाउद्ादूव का अभाव, रौत्य, यह आठ धर्म चायु के हैं--ध्याप- 
कता, विभाग फरना, अवकाशप्रदान, यह तीन धर्म आकाश के है । 

इन सब धर्मों के सद्दित पृथ्वी आदि में होनिवाले जे शब्दादिक हैं बह भूततों 
का स्थूलरुप हैं । 

(१) एक्जातिपाले प्रथ्वी आदिकों का अम्ल मधुरादि घर्ममात् से व्यावृत्ति 
होती है, यद्यपि कठिनतादि धर्म भी पृथ्वी आदिकों के परस्पर भेदक हे तथापि 
नींबूरूप पृथ्वी से जे अंगूर रूप पृथ्वी का भेद है उस का करनेवाला केवल 
खट्टा मीठा रस द्वी कद्दा जायगा इस से रस आदि को विशेष जाभना--श्र्थात्‌ 
पृथ्ची का जलादिकों से जा भेद है वह ते! कठिनतादिरुप असाधारण धर्मों” से 
परिज्ञात हे सकता है. पसतु पृथ्वी से अन्य पृथ्वी का भेदक रखावि हो है, 
इस अभिप्राय से ही ( एकजातिसमन्वितानां ) यद् कहा है। 

(२) अर्थात्‌ जैसे तार्षिक लेक साम्ान्यविशेष के आश्रय के द्रव्य मानते 
है तेसे ये।गी लेक नहीं मानते किन्तु सामास्यघिशेष के समुदाय को ही द्रव्य 
मानते हैं क्योंकि साइख्ययेगमत में समुदाय औ समुदायी घममे औ धर्मी अभिन्न 
माने जाते है। 


३३० न पातझ्लदर्शनभकाशे-- 


द्रव्य है चह (प्रत्यस्तमित भेदाययवालुगत) कहा जाता है जैसा 
कि शरीर, दत्त, यूथ, चन, (१) यह सझुदाय है, क्‍योंकि यहां 
पर अवान्तरविभाग के घोधक शब्द का उच्चारण नहीं किया 
गया है औ जहां पर अवान्तरविभाग के योधक शब्द का 
उच्चारण किया जाता है वह (शब्दोपात्त भेदावयवानुगत) समु- 
दाय कहा जाता है जैसा कि 'उभये देवमनुष्याः यह समुदाय 
है, यहां पर दे! अवयव होवें जिस के यह उमय शब्द का अथे 
है तहां बह दो अवयव कौन हैं इस आकांक्षा पर कहा कि देव 
ओ मनुष्य, यहां पर इस समूह का एक 'भाग देव हैंओ 
द्वितीय अवयव मह्ुष्य हैं सो दोनों दिवसनुष्या इस शब्द 
कर के उच्चारण किये गये हैं, हस से यह समुदाय ( शब्देनोपात्त- 
भेदावयवातुगत)कहा जाता है फिर भी यह समुदाय भेद भौ 
अभेद की विवच्ता से दो प्रकार का है, तहां भद विवच्षा से (आओ 
णां वन ) आम्रों का वन है (प्राह्मणानां संघः ) ब्राह्मणों का 
(संघ) समूह है, यह दो प्रकार का सस्ृह जानना, औ 
अभेद विवक्षा से आम्रवन, प्राह्मणसंघ (२) यह दी समूह 
जानने, फिर भी यह सछुदाय दो प्रकार का है, एक युतसिद्ध 
अर्थात्‌-जुद्दे हुदे विल्ले अवयवों वाला जैसा कि चन औ 
संघ रूप समुदाय है क्योंकि यहां पर चन के अवधव ब्रच्द हुदे 
जुदे औ बिरल प्रतीत होते हैं औयूथ के अवयव गहया बैल 
आदि भी एथक्‌ २ प्रतीत होते हैं, औ एक अयुतसिद्धावयव 


(१) दस्तादि अवयवों का सप्ुदाय शरीर पद का चाउप है, औ शाखादि 
अपयर्यों का समुदाय छुक्ञ पद्‌ का धाउव है, गाय बैज्ञ आदि का समुदाय यूथ 
पद्‌ का घाच्य है, ओ दृत्तादि का समुदाय घन पद्‌ का वाज्य है, इन सब 
समुदायों में श्रवाल्तरबिमाग का वेधक शब्द काई नहीं उच्चारण किया गया है 
फेवल समुदायमात्र उश्चारण किया गया है इस ले यह ( अत्यस्तमितमेदाव- 
यचाज्ुगत ) समुदाय कहा जाता है। 

(२) आज्र दी बन, औनजआाहझण 


दी संघ इस प्रकार सं को 
अभैद्विवक्षा से यहां समानाधिकरण जानना 30223 


नना | 


विभृतिषाद।। ३३१ 


समूह है अर्थात्‌ एथक्‌ प्रतीति से रहित मिले हुए अवयबों 
वाला, जैसा कि शरीर, वृक्त, परमाणु रूप समुदाय है क्योंकि 
इन के अयवय मिले हुए हैं, इन दोनों प्रकार के समूहों 
में से जो अयथुतसिद्धावषव ससूह है वह पतंजलि सुंनि के 
मत में द्रव्य कहा जाता है, यही भ्ूतों का द्वितीय रूप है 
 औ यही खरूप पद का अर्थ है, औ भ्रूतों का कारण जो पंच 
तन्मात्र है वह सूक्ष्म नामक भूतों का तृतीय रूप जानना, यह 
जो तन्मान्र है सो भी परमाणुओं का अयुतासिद्ध अवय- 
वानुगत सझुदाय है। ओऔ सर्वकायों में अलुगत जो प्रकाश- 
प्रवृत्ति-स्थतिशील तीनों गुण चह अन्वयनामक चतुर्थ रूप 
है, औ पुरुषों के भोग औ अपवर्ग के संपादन करने का जो 
गुणों में सामथ्येविशेष है वह अधेवत्ता नामक पंचम रूप है, 
तहां इतना विशेष है कि गुणों में तो भोगापवर्ग संपादन की 
सामथ्ये साक्षात्‌ अनुगत है औ तन्मात्र-भत भौतिकों में 
परंपरा से ( ग॒णों द्वारा ) अलुगत है एवंच .साज्षात्‌ औ परं- 
परा से सर्वही पदार्थ अरथवत्ता वाले जानने । 

(१) इन पंच रूपवाले पंच स्थूल भूतों में संघम करने 
से भूतों के निखिल खरूपों का सम्पणज्ञान औ भूतों का जय 
योगी को प्राप्त होता है अथात्त--भूतों के पश्वरूपों को खाधीन 
कर भूतजयी हो जाता है। 

इस प्रकार भूतों को खाधीन होने से फिर जैसे गइ्यें 
वत्सों के अलुसारी होती हैं तैसे निखिल ही भतों की परकृ- 

: तियां योगी के संकल्पालुसार हो जाती हैं, अथोत्‌ भूतों का 
ख'भाव योगी के संकल्पाछुसार हो जाता है॥ ४४॥ 
अब योगी के संकल्पानुसार मतों का खमाव होने से जो 
योगी को फंल होता है सो निरूपण करते हैं-- 





(१) इस प्रकार सूतोक्त पश्चरूपों का व्यास्यान कर सुत्त के अर्थ कथन 
पूर्वक संयम का फृक्ष कहते हैं, ' इस ! इत्यादि से । 


१३२ पातझलदरशनप्रकाशे- 


स॒० ततोउणिमादिप्रादुर्भावा कायसंपत्‌ तद- 
धर्माउनभिषातश्र ॥ १५ ॥ 


भाषा--( तत+ ) तिस भूतजय के होने से ( अणिमादि- 
प्रादुभाव: ) अशिमा आदिक आठ सिद्धियों का योगी को 
प्रादुभाव होता है, आ ( कायसंपत्‌ ) शरीर भी दुृशनीय ओऔ 
बलवाला हो जाता है, (च) और ( तद्धमानभिधातः ) भूतों . 
के धर्मों कर योगी को अभिषात नहीं होता है। 

अथोत्‌--अणिमा, लघिमा, सहिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, 
वशित्व, इंशितृत्व, यत्रकामावसायित्व, यह आठ. सिद्धियां 
थोगी को प्राप्त होती हैं। ' 

( & ) तहां अणिमा नासक सिद्धि के होने से महान 
परिसाण वाला भी योगी अणुपरिसाण वाला हो जाता 
है (१) ओऔ लघिसा नामक सिद्धि से योगी का शरीरें 
ऐसा लघु हो जाता है कि तृण की तरह वह आकाश में 
भ्रमण कर सकता है, ओ महिमा नासक सिद्धि से अल्प 
परिसाण वाला योगी नाग-नग-नगर परिमाण (२) वाला हो 
जाता है, औ प्राप्ति नामक सिद्धि के होने से योगी श्थ्वी 
पर स्थित हुआ ही अंगर॒लि के अग्न भाग से चंद्रमा को रपर्श 
कर लेता है, औ प्राकाम्य नाम इच्छा के अनभिघात का 
है, अर्थात्‌ प्राकाम्धनामक सिद्धि के होने से योगी की 
इच्छा का धतिघात नहीं होता है किन्तु जो चाहता है सो 
अवश्य ही हो जाता है इसी से ही वह जल की तरह भूमि 
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(% ) अब यथाक्रम से सिद्धियों का उदाहरण द्वारा विवरण करते हैं (हां) 
इत्यादि से । 


(१) इस अशिमा नामक सिद्धि के बल से ही येगो औः देवता, गरधर्व- 
पिठ आदिक महाजुभाव सूक्ष्म हे कर सर्वश विचरते हुए किसी के हंषरिंगाचर 
नहीं होते हैं। * 

(३) नागर हरुती, नग> पर्वत, लगर ८ प्राम 


विभूतिपादः) । ३३३ 


में उन्‍्मज़न औ (१) निमज्ञन करने की शक्तिवाला हो 
जाता है| 

भूत औ भौतिकों को अपने अधीन कर लेना औ आप उन 
के अधीन न होना यह घशित्वनामक सिद्धि है, इस वशित्व- 
नासक सिद्धि के-होने से . योगी के अनुसारी हुए भूत अपने 
धर्म को भी ज्याग देते हैं। भूत औ भौतिकों के उत्पत्ति 
स्थिति नाश करने में जो सामथ्ये विशेष वह इंशितृत्वना- 
सक सिद्धि:है। औ यत्रकामावसाथिता नाम सत्त्यसकल्पता का 
है, इस यज्चकामावसायितानामक सिद्धि के .होने से.जैसे 
योगी का संकल्प होता है तैसेही झूतों के खमाव का अव- 
स्थान हो जाता है, इसी से ही वह योगी चाह तो अम्दृत की 
जगह विषभोजन करा कर भी पुरुष को जीवित कर सकता है। 

यहां पर इतना विशेष यह भी जान लेना कि यद्यपि 
बह योगी सर्व सासथ्य वाला है तथापि पदार्थों की शक्तियों 
का ही वह विपरय्यास कर सकता है कुछ पदार्थों का नहीं । 

अर्थात्‌--चन्द्रमा को खूब्य औ सूथ्य को चन्द्रमा कर 
देना औ विष को अखरूत कर देना इस प्रकार पदार्थों का 
विपय्थय योगी नहीं कर सकता है, किन्तु विष में जो प्राण- 
वियोग करने की शक्ति है उस को निद्वत्त कर उस में जीवन 
शाक्ति का संपादन कर देता है अ्थात्‌-पदाथों ( २) का विपय्यथ 
होना नित्य सिद्ध इश्वर के संकल्प से विरुद्ध है इस से 





(१) जैसे जन को उद्मेदन कर पुरुष जल से बाहर है! जाता है तैसे पृथियो 
के उदसेदन फर भी उठ खड़ा दाता है इस का नाम उन्‌मजन है, जैसे जल 
मैं गाता मारते हैं इस प्रकार पृथिवी में भी प्रवेश कर जाना इस का नाह 
निमञ्ञन है । . 

. (२). अर्थात्‌--नित्यसिद्ध येगिराज ईश्वर के संफहपाहुलार 
येगियों का संकल्प होता है ऐसे ही नहीं इस से पदार्थों' का चिपर्य्यय धढ़ 
नहीं कर सकते हैं । - 


इ्श्४ पातझलदशेनप्रकाशै-- 


बह नहीं होता है औ शक्तियां तो पदाथों की भनियत हैं 
इस से उन के विपय्यय करने में कोई दोष नहीं है। 

मआव यह है कि-योग से बिना जो निद्मसिद्ध सत्यसकल्प 
ईश्वर है तिस का यह संकल्प है कि सूच्ये सूथ्य ही रहे भो 
घन्द्रमा चन्द्रमा ही रहे तो फिर इस के विरुद्ध योगी का 
संकल्प कैसे होसकता है 

यह जो आठ प्रकार का ऐश्वय्य है सो मूतज व का फल है 
(१), इसी प्रकार कायसंपत्‌ भी भूतजय का फल जानलेना। 
कायसंपत्‌ का अर्थ सूतच्रकार आप ही अआीझुख से अग्निम 
सूत्र से कहेंगे इस से यहां पर उस के विचरण की आवश्य- 
कता नहीं है, इसी प्रकार तद्धभौनभिधात भी मूतजय 
का फल जान लेना | 

अथोत्‌ - एथिवी अपने कठिनता रूप धम द्वारा योगी के 
शरीर की क्रिया का रुकावट नहीं कर सकती इसी से ही योगी 
शिला आदिकों के भीतर 'भी प्रवेश कर सकता है, औ रलेह - 
वाले जल भी योगी के शरीर को आहे (गीला) नहीं कर सकते 
ओऔ उष्णरपशे वाला अग्नि भी योगी के शरीर का दाह 
नहीं कर सकता है औ निल्य वहनशील वायु भी योगी 
के शरीर को कंपायमान नहीं कर सकता है ओ अनावरण 
रूप आकाश में भी आव्रतकायथ हुआ योगी सिद्धों कर के 
अदृश्य हों जाता है, अर्थात्‌-आकाश में स्थित योगी को 


कोई भी नहीं देख सकता है, इसी का नाम तदूधर्मानभि 
चात है॥ ४५॥ 





(१) यहां पर इतता यह विशेष है कि भूतों के स्थल रूप में संयम करने 
से आदि की चार सिद्धियां होती हैं, औ द्वितोय स्वरुप में संयम करने से 

#वमिधात होता है भै। ततोय सूध्मरूप में संयम करने ले घशित्य सिद्धि 
दे।तो है औ चतुर्थ अन्वयरूप में संयम से इंशितृत्व, औ पंचम अ्र्थवत्तारुप में 
संयम करने से सत्य्लंकलपता सिद्धि दती है। 


विभूतिपादः । ३३५ 


इृदानीं कायसंपत्‌ का अर्थ कहते हैं-- 
सृ० रूप-लावरय-बल-वन्नसहननतानि कायसम्पत्‌॥४१॥। 
भाषा--दुशेनीयरूप तथा ( लावरय ) कान्ति, औ बल, 
तथा (वजञ्संहननत्व ) वज़सहश हृठ अवयवयुक्तत्व, यह 
कायसंपत्‌ कही जाती है। 

, अर्थांत--योगी का शरीर कमनीय औ आअतिमनोहर तथा 
दर्शनीयरूपवाला एवं कान्ति वाला तथा आतिबलशील ओऔ 
वज्ज के तुल्य दृढ़ हो जाता है॥ ४९॥ 

इस प्रकार फल के सहित भूतजय का उपाय कथन कर 
हदानीं इन्द्रियजय का उपाय कथन करते हैं-- 
सू० ग्रहणस्वरूपा5स्मिताउन्वया व सयभादि- 
न्द्रियजयः ॥ ४७ ॥ 
भाषा--प्रहए, खरूप, अस्मिता, अन्वय, अर्थवत्त्व, 
इन के रूपों में संयम करने से योगी फो इन्द्रियजय प्राप्त 
होता है। 
अथाोत--हन्द्रियों के हन पांच रूपों में संयम करने से 
निखिल इन्द्रिय योगी के वशी भूत हो जाते हैं। 
तहां सामान्यविशेषरूप जो शब्दादि ( &) ग्राद्य विषय 
ओ विषयाकार इन्द्रियों की परिणामरूप बृत्ति यह ग्रहण 
पद का अर्थ है (१) सो यह इन्द्ियों की ब्ााति केवल सामान्य 
सात्र विषयक नहीं होती है किन्तु सामान्य-विशेष उभय 
विषयक ही है क्योंकि थादि विशेष विषयक इन्द्रियों की 

(# ) अन्य मत में जहां पर घटादि विषय लिखने की शैली है तहां खांख्य- 
योग मत में शब्दादिविषय यद पद्‌ लिखा जाता है । 

(१) सामान्‍य नाम अनुगत धर्म का है जि के ता्किक जाति कहते है 
औए विशेष नाम धर्मी का है, तद्ां वौद्ध लेग यद् मानते हैं कि सामान्य 
ते। इन्द्रियम्ाह्ा है औ विशेष मन कर के आह है, इस मत के डुष्टता के अर्थ 
कहते हैं ( से यह ) इत्यादि-- 


३३६ पातझ्लदशनप्रकाशे-- 


व्वात्ति न मानी जाय तो इन्द्रियों कर अग्नहीत वह विशेष 
सन कर के कैसे निश्चित होगा क्‍्थोंकि बाह्य इन्द्रियों के 
अधीन हुआ ही सन बाह्य विषयों में अनुव्यवसाय वाला 
होता है, स्वतन्त्र नहीं इस से सासान्यविशेषरूप विषयाकार 
ही इंद्रियों की बत्ति जाननी, यहग्नहणनामक इन्द्रियों का प्रथम 
रूप है, औ प्रकाश रूप महृत्तत्त का परिणाम जो अयुतसिद्धा- 
चवयवरूप सात्तिक अहंकार है तिस म॑ काय्यरूप से अनुगत 
जो सामान्यविशेषससूहरूप द्रव्य चह इन्द्रियों का स्वरूप है । 
अर्थांत--सात्त्तिक अहंकार का कार्य्य जो प्रकाशखरूप 
द्ृब्य वह इन्द्रिय है, यह इन्द्रियों का स्वरूप नामक दूसरा 
रूप है, और इन्द्रियों का कारण जो अहंकार है बह इन्द्रियों 
का आश्मितानामक तृतीय रूप है, औ व्यवसाय रूप महत्तत्त्व 
के आकार से परिणाम को प्राप्त जो प्रकाश-किया-स्थिति- 
शील गुण वह अन्वय नामक इन्द्रियों का चतुर्थ रूप है 
अधथात्‌---अहंकार के सहित इन्द्रियों को महत्तत्त का पारिणाम 
होने से ओ महत्तत्त्व को गुणों का परिणाम होने से तीनों गुण 
इन्द्रियों में अनुगत हैं इस से गुणों को अन्वयरूप कहा जाता 
है, ओ गुणों में अनुगत जो पुरुष के भोगापवर्गसंपादन की 
सामथ्ये वह अथेवत्त्व नामक इन्द्रियों का पंचमरूप है। 
इन पांचों इन्द्रियों के रूप में योगी को यथाक्रम संयम 
करना चाहिये, फिर संयम से तिंस तिस रूप के जय द्वारा 
पंच रूपों का जय होने से योगी को इन्द्रियजय प्राप्त होता 
है अथोत्‌-इन्द्रियगण योगी के अधीन हो जाता है ॥४७॥ 
. .. इन पंचरूप विशिष्ट इन्द्रियों का जय होने से जो फल 
होता है सो निरूपण करते हैं 
स० ततो मनो जविल विकरणभाव:प्रधानजयंश्र ॥४८॥ 
5 भाषा - (तक) तिस इन्द्रियजय होने से मनोजबित्व; 
ओ विकरणभाव, तथा प्रधानजय, यह तीन फल होते हैं, 
तहां देह को अनुत्तम गति के लाभ का होना मनोजवित्व 


विभूतिपाद। । ४३७ 


कहा जाता है अथोत-मन की तरह शीघ्र ही.अनेक योजन 
व्यवहित देश में गसन करने की शरीर में सामथ्य होना 
सनोजवित्व कहा जाता है। 
है ओ विदेह इन्द्रियों का जो अभिलषित देश कालादिकों 
में वात्ति का लाभ होना वह विकरणभाव कहा जाता है। 

अथोत्‌--जिस देश (१) वा विषयों में थोगी की अभि- 
लाषा होती है उन देशादिकों में शरीर की अपेक्षा से विनाही 
. ईन्द्रियों की धति हो जाती है, अर्थात्‌ हरिद्वार में स्थित हुआ 
ही प्रयागराज में स्थित पुरुषों को नेज्रों से देख सकता है, 
इसी का नास विकरणभाव है, औ निखिल कारण तथा 
काय्ये को वश कर लेना यह प्रधानजय है (२), यह तीनों 
सिद्धियां योगमत में मधुप्रतीका नाम से कही जाती हैं, ऑऔं 
इन्द्रियों के पंचरूपों के जय से यह प्राप्त होती हैं॥ ४८॥ 

इृदानीं जिस विवेकख्याति के लिये यह सब संघस 
निरूपण किये गये हैं (१) उस विवेकख्याति का अवान्तर- 
फल कहते हैं-- 

सू० सत्त्वपुरुषान्यतास्यातिमात्रस्य सर्वेभावाषिष्ठा- 
तू सर्वज्ञातृ्तं च ॥ १६ ॥ 

पाभो--( सत्त्वपुराउन्यताख्यातिमातस्थ ) प्रकृति औ 
पुरुष के विवेकनिष्ठ चित्त वाले योगी को (सर्वभावाधिष्ठा- 
तृत्वम्‌ ) निखिल पदाथों के अधिष्ठातू ( स्वासी ) पने का लाभ 
होता है (च) और (सर्वेज्ञातृत्वम्‌ ) निखिलपदार्थों के 
यथाथ ज्ञान का लाभ होता है। 

(१) देश-काश्मोरादि, काल-अतीत आदि, विषय-सूद्म आदि । 

(२ ) थद्यपि इन्द्रियोँ विषयक संयम से इन्द्रियजय द्वारा इन्द्रिय ही योगी . 
के वश होने चाहिये प्रधान आदिक नहीं तथापि पद्चरुपविशिष्ट इन्द्रियों के 


जय होने से प्रधानजय भी फर्लाजान लेना । कि 
(३ ) सुख्यतः ते संयमों का निरुपण विवेकख्याति के ही अर्थ हैं परन्तु 


श्श्द पातझ्लद॒शनप्रकाशे- 


अधौत--जिस समय चित्त रजतमरूप मल से युक्त था 
उस समय चह चित्त चशीभूत .नहीं था जब फिर मैत्री आदि 
भावना के अभ्यास से चह चित्त परवैशारद्य (१) में चतेमान 
होता है तब बह चित्त योगी के वशीभूत हो जाता है, तिस 
चित्त के वशीभूत होने से विवेकख्याति में प्रतिष्ठित हुये योगी 
को सर्वेपदा्थों के स्वामित्व का लाभ होता है | 
अर्थात्‌--जड़ औ प्रकाश रूप जितने ग्रुणमय पदार्थ हैं 

बह सब क्षेत्रज््रूप स्वामी के भोग्य औ दृश्य हो कर उपस्थित . 
हो जाते हैं, इसी से ही वह योगी निखिल प्रपंच का रचासी 
'कहा जाता है, औ सेवक की तरह निखिल ही भूत भौतिक 
डस के संकल्प के अनुसार चेष्ठा वाले हो जाते हैं, इसी प्रकार 
अतीत-अनागत-वर्तमान चस्तुरूप से परिणाम को प्राप्त जो गुण- 
ल्य हैं उन का भी (झअकप्तोपारूढ ) युगपदुत्पन्न विवेक जन्य 
ज्ञान होता है, अथोत्‌ एक काल में ही निखिल पदार्थों का 
यथार्थ साक्षात्कार हो जाता है, इसी से ही वह योगी सर्वज्ञ 
कहा जाता है। 
यह जो से भावाधिष्ठातृत्व औ सवैज्ञातृत्व है इसी का 
नाम योगशासत्र में विशोका सिद्धि है क्योंकि इन दोनों धर्मों 
के होने से योगी शोक रहित हो जाता है, तथा सर्वज्ञ औ 
च्ीएक्केशबंधन (२) औ वशी हो कर सर्वत्न विहार करता है ॥४६॥ 

. अन्य सब संय्ों को पुरुषाधोभासरूप फल वाले होने 
स॑ विवेकरूयाति संयम ही झुरूय पुरुषार्थ रूप फल वाला है, 
इस चार्ता को दिखाने के लिये पर चैराग्य की उत्पत्तिद्वारा 
विवेक रुथाति का सुरूप फल कहते हैं-- 








उस में श्रद्धा के लिये अन्य संयमों का निरूपण है इस लिये सर ही संयम 
- विवेकख्याति के लिये जानने | 


, (१) स्वच्छ तथा स्थिररूप एकाग्रता के अवाह का नामग्परनैशारध दै । 
(२) निच्रत्त हो गये हैं अविद्यादिज्ले शरूप वन्चन जिस के 'वशी” सर्च का स्वामी । 
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तदेराग्यादपि दोषबीजज्षये केवल्यस्‌ ॥ ५० ॥ 


भाषा. ( तहैराग्थाद्‌ तिस विवेकस्याति विषयक वैराग्य 
होने से ( दोषवीजक्षये ) रागादि दोषों का वीजभूत जो 
अविद्या तिस के कुय होने पर ( कैवल्पम्‌ ) आत्यन्तिकदुःज 
निवृत्तिपूचेक खरूपप्रातिष्ठा रूप कैबंल्य फल होता है, (अपि ) 
(१ ) और  पूर्वाक्त फल भी होता है। , 


अधाोत्‌--क्ेश कर्म के क्षय होने से जब योगी को ( यह 
जो विवेकप्रत्ययरूप धर्म है वह वुद्धिरुप सत्तव का धर्म है 
ओऔ चुद्धि जो है वह अनात्म होने से हेयपक्ष के अन्त््त है 
ओऔ पुरुष जो है सो बुद्धि से भिन्न औ अपारिणामी है) हस 
प्रकार के विवेक से विवेकख्याति में चैराग्य उदय हो जाता है 
तब उस पर वैराग्य वाले पुरुष के चित्त में वियमान जो 
क्केशवीज हैं वह दण्धशालियीज की तरह अपने अंकुरोत्पा- 
दन में असमर्थ हुये मन के सहित ही नष्ठ होजाते हैं, औ 
तिन क्लेशादिकों के प्रढीन होने से फिर यह पुरुष आध्या- 
त्मिकादि तीनों तापों को नहीं भोगता है, ओ कम केश वि- 
पाक रूप से चित्त में विद्यमानगुणों का भ्रातिप्रसच अर्धात्‌ 
चरितार्थ हुये शुणों का मन के सहित ही खकारण में लय 
हो जाता है, यही पुरुष का आत्यान्तिक शुणवियोग है औ 
इसी को कैवल्य कहते हैं, ओ इसी दुशा में चितिशक्ति- 
रूप पुरुष खरूपप्रतिष्ठित कहा जाता है, औ यही योग कीं 
परम सीमा है ॥ ४० ॥ 


(१) सूत्र में अरपि शब्द भिश्न क्रम है-अर्थात्‌ जिस के समीप पढ़ा है उस के 
सह्ठ अन्चय न कर “कैचल्यम्‌”” इस पद्‌ के साथ अन्चय करना, तथा च, यह अर्थ 
हुआ कि फेवल विवेक ख्याति का सर्वेश्षतादि ही फल है रह नहीं जानना किन्तु 
पर बैराग्य द्वारा अलम्प्रशात समाधि के लाभ दोने पर कैकल्य भी इसी का 
फल है । 


इ्र० पातझ्जलदशेनप्रकाशे- 


इदानीं सुक्ति के साधनों में प्रबृत्त हुये योगिजनों को 
जो चिप्त उपस्थित होते हैं उन के निवारण का कारण निरू- 
पण करते हैं-- 

सू० स्थान्युपनिमन्त्रणे पड्गस्मयाउकर एं पुनरनिष्ट- 
प्रसडभाद्‌ ॥ ५१ ॥ 

भापा- स्थान्युपनिभन्त्रणे १) देवताओं की सत्कार- 
पूर्वक प्राथेना होने पर, उन के कथन मे  सह्ृस्मथाउकरणम्‌ ) 
सह औ विस्मथ न करे, क्‍योंकि (पुनरनिष्ठप्रसज्ञाद ) फिर 
अनिष्ट की प्राप्ति होने से । 

अर्थात्‌-जब देवगण अप्सराओं के सहित आन कर 
प्राथना करें कि चलो खर्ग में भोग भोगने के लिये, तब इन 
के कहे को न माने औ न कुछ गये करे क्‍योंकि ऐसे करने से 
फिर मी जन्मसरणरूप दुःख बना ही रहता है: 

भाव यह है कि(२) चार प्रकार के योगी होते हैं एक 
तो प्रथम कल्पिक औ द्वितीय मधुभूमिक ओऔ तृतीय प्रज्ञा- 
ज्योति औ चतुर्थ अतिक्रान्तभावनीय, तहां जो अभ्यासी 
प्रवृत्तमात्रज्योति है अथात्‌ संयम में तत्पर होने से पर- 
वित्तज्ञान आदि सिद्धियों के उन्छुख है वह प्रथम कल्पिक 
योगी है, औ जो समाधि द्वारा ऋतम्भरा प्रज्ञा वाला है 
ओ चूत तथा इन्द्रियों के जीतने की इच्छा वाला है -वह 
22300 है, औ जिस ने पूर्वोक्त संयम से मृत 
ओ हान्द्रेयों को अपने अधीन कर लिया है औ परचित्त 
श्ञानाद मे कृतरक्षाबन्ध (३) है ओ विशोकादि सिद्धियों के 

(१) स्थानी नाम इन्द्रादि देवताओं का है औ उपनिमन्‍्तण नाभ समीप 
जाकर सत्कारपूर्वक प्रार्थना|का है। 


(२) अब जिन येगियों के विश्ल उपस्थित होने की संभावना है उनके 


निश्चय के लिये येगियों के भेद कहते हैं-- भाव रच हे 
(३) अर्थात्‌ परचित्त शञानादि सिद्धियों के € अल से। 
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लिये यत्नशील है वह तृतीय प्रज्ञाज्योति है, ओ जिस योगी 
को असंप्रज्ञातसमाधिद्वारा केवल चिक्त का विलयरूप कतैब्य 
ही अवशिष्ट हे अन्यत्‌ किश्वित्‌ भी कतंव्य नहीं है औ इसी 
से ही सप्तविध प्रान्तभूमि प्रज्ञा ( १) के लाभ वाला है वह 
अतिक्रान्तभावनीय चतुथ योगी है। 
तहां इन योगियों में से जो प्रथमकल्पिक योगी है तिस 
को तो महेन्द्रादिक्ृत प्राथना की प्राप्ति ही नहीं है क्‍योंकि 
वह अभी थोग में प्रवृत्तमात्र है, ओ जो तृतीय भतेन्द्रिय- 
जयी थोगी है उस को खत$ हीं अणिमादि एम्वय्यशाली होने 
से देवगण प्रलो'भन नहीं कर सकते हैं, औ जो आतिक्रान्त- 
भावनीय चतुर्थ थोगी है चह परवैराग्यशील होने से किसी 
की परवाह नहीं रखता, इस प्रकार परिशेष से ऋतम्भरा- 
प्रज्ञावाला द्वितीय योगी ही देवता कृत उपनिमंत्रण की योग्यता 
वाला जानना क्योंकि इस को ऐश्वय्ये की प्राप्ति सिद्ध नहीं है 
ओऔ न परवैराग्य ही है, तहां इस मधुमतीभूमि के साक्षात्कार 
करनेचाले द्वितीय योगी की वुद्धि की शुद्धि को देखते हुए 
 इन्द्रादि देव उस योगी के समीप आन कर खर्ीय (२) 
विभान अप्सराप्रभृति को दिखला कर उस के प्रलोनन फे 
लिये इस प्रकार सत्कारपूर्वक प्राथना करते हैं कि “ भोरिहा- 
5बस्पताम्‌, इह रम्यतां, कमनीयो5यं भोग), कमनीयेय॑ कन्या, 
रसायनमिदं जरामझत्त्युं वाधते, वेहायसमिदं यानम्‌ अमी 
कल्पद्रमाः, पुण्या मन्दाकिनी, सिद्धां महपेयः उत्तमा अनुकूला 
अप्सरसः दिव्ये ओोलचक्षुषी, वज्जोपमः कायः, सचणुणै 
सर्वेरभिदसुपाजितमायुष्मता, प्रतिपद्मयतासिदमक्षयमजर मम- 
रुस्थानं देवानां प्रियम्‌_/ इति; ( हे योगिन (३) आप यहां स्थित 
(१ ) यह छवितीय पाद के २७ सूत्र के व्याख्यान में २३४ पृष्ठ पर स्पष्ट है। 
(२ ) स्वर्ग में होने चाले । 
: ३ इन अमेरगणों फे छकित घचनों का थापाजुवाद करते हैं “ हे येगिन्‌ ” 
इत्यादि से । 


इ४२ पातअलदशनप्रकाशे-- 


होइये, औ यहां ही रमण करो, देखिये यह क्या कमनीय 
भोग है औ यह कैसी कमनोय कन्या है, औ यह कैसा सुंदर 
रसायन (१ ) है जो कि जरा औ झूत्यु को दूर फरता है, औ 
यह आकाश में चलने वाला विमान है, औ यह आप के भोग 


के लिये कल्पद्रम उपस्थित है ओ यह पवित्र मंदाकिनी गंगा 
आप के र्ान के लिये उपस्थित है ओ यह सिद्ध ओ महर्षि 
आप के सत्कार के लिये उपस्थित हैं, औ यह उत्तम औ 
अनुकूल रमणीय अप्सरायें आप की सेवा में उपाश्थित हें, 
ओऔ जिस प्रकार योगवल से आप के कण ओऔ नेत्र दिव्य हैं 
आ शरीर बच्च सहश दृढ़ है इसी प्रकार योगवल से आप ने 
यह पूर्वोक्त भोग उपाजन किया है इस लिये देवताओं को 
प्रिय जो अक्षय तथा अजर अमर स्थान है उस को आप प्राप्त 
हो कर आनंद भोगों )। 

इस प्रकार उन देवताओं के कथन से लोभयुक्त हुवा 
योगी उन की बातों में विश्वास करके संग न करे किंतु संग- 
दोष की भावना करे। 


(२) अथीत्‌-अपने सन में यह विचार करे कि (इस घोर: 
संसार रूप अंगारों में पच्यमान ओ बारंबार जन्म मरण रूप 
अन्धकार में भ्रमण करते हुये में ने किसी प्रकार से इस 
योगरूप दीपक का ला'भ किया है जोकि क्तेशरूप अन्धकार 
के नाश करने चाला है तिस इस योगरूपी दीपक के थह 
विषय रूप यायु विरोधी हैं (३) क्योकि यह विष्य रूप वायु 
वासना से उत्पन्न हुये अनेक प्रकार के विषय भोग ओऔ तृष्णा 


(१) रखायन नाम अलौकिक औषधविशेष का है। 

(२) अब जिस प्रकार से सन्नदेष की भाषना करनी चाहिये वह प्रकार 
दिखाते हैं. “ अर्थात्‌ ” इत्यादि से। 

(३) जैसे बाह्य चायु दीप का विरे।धी है तेसे घिषयरूप घायु योग दीपक 
का पिरोधी है। 
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को उत्पन्न करते हैं, सो में अब योगज्ञान रूप प्रकाश को प्राप्त 
हो कर फिर किस तरह विषय रूप झरूगतृष्णा से चश्चित हुवा 
इस संसार रूप आमने को अपने को इन्धन करूं, अधोत्‌ जान 
बुक कर में क्‍यों संसार रूप आप्रि में अपने को लकड़ी की तरह 
जलाऊं, इस से हे देवगण, आप को तथा ठुच्छु जनों कर के 
प्राथेना करने योग्य इन खप्नोपस अप्सरादि विषयों को में 
नमस्कार ही करता हूं, आप की स्वास्ति कल्याण हो आप मेरे 
पर कृपा करें ) इस प्रकार निश्चितमति हो कर फिर समाधि 
के अनुष्ठान में तत्पर होवै, इस प्रकार विषयों के बीच में 
दोषदृष्टि द्वारा उन में आसक्ति का अमाव कर फिर समय 
भी नकरे। 


अधांत--मैं इतने प्रभाव वाला योगी हूं कि देवता भी 
मेरी प्राथना करते हैं इस प्रकार गधे वा अहंकार न करे 
क्योंकि ऐसे अभिमान करने से वह योगी अपने आप को 
सुस्थित अर्थात्‌ कृतकृत्य मान कर रत्यु करके पकड़ा हुवा 
अपने को न जान कर समाधि से उपराम हो जायगा, तव 
फिर निरन्तर थोगी के छिद्गों को देखने वाला औ महान 
यत्र से निवत्त होने योग्य जो प्रमाद है वह समाधि से उप- 
रामतारूप छिद्र को प्राप्त हो कर फिर क्लेशों को प्रबल कर 
देगा, उस से फिर योगी को अनिष्ट की प्राप्ति हो जायगी 
अर्थात्‌ योग से श्रष्ट हो कर अनेक संक्ों में पड़ जायगा, 
ओऔ जव पूर्वोक्त प्रकार से संग औ गये नहीं करेगा तो भावषित 
अथ (१) हृढ़ हो जायगा औ भावनीय अथे उस के अभि- 
सुख हो जायगा, इस से संग औ गये को त्याग कर 
निरन्तर योंग के अनुष्ठान में ही तत्पर रहे जिस से पर- 





(१ )-संयमों द्वारा संपादन कर लिया जा पर चित ज्ञान आदि वह भावित 
- अर्थ है औ विवेकख्याति के अ्रभ्यास से विशाका से लेकर परवैराग्य पर्य्यन्त 
जे! संपादन करने येग्य अर्थ है वद सावनीय अर्थ कह जाता है। 


१४४ पातज्ञलदशनप्रकोश- 


बैराग्य द्वारा असंप्रज्ञात समाधि का लाभ कर विशोक हो 
कर जीवन्छुक्तता को प्राप्त हो जाथ क्‍योंकि यही योग की 
परम सीमा है॥ ५१॥ 

अब निःशेषरूप से सर्वेज्ञता का कारणभूत जो विवेक- 
जन्य ज्ञान है तिस का साधनभूत संयम कहते हैं-- 


स्‌० क्षएततक्रमयो: संयमाद्‌ विवेकज ज्ञानम्‌ ॥५श॥ 


भाषा-- क्षण औ क्षण के कम विषयक संयम करने से 
थोगी को विवेकज ज्ञान प्राप्त होता है। 

(१) तहां जैसे लोष्ट ( & ) आदि का विभाग करने पर 
जिस अवयव का विभाग न हो सके ऐसा जो अति सक्षम 
अपकर्षपर्य्यन्त द्रव्य चह परमाणु कहा जाता है तैसे. परमाप- 
के पय्येन्त जो अति सूक्ष्म निविभाग काल है वह क्षण पद का 
चाच्य है। 

अथवा जितने समय में परमाणु चल कर पूर्व देश का 
परित्याग कर उत्तर देश को पाप्त होता है (+) उतने काल 
का नास क्षण है । 

इन क्षणों का जो अवाहाविच्छेद (२) वह क्रम पद का 
अथे है सो यह क्रम वास्तव नहीं है किन्तु काल्पनिक है 
क्योंकि एक काल में एकन्नित न होनेवाले क्षणों के समा- 
हार का असम्भव होने से क्षणएसमाहाररूप क्रम का संभव 
होना विचार से विरुद्ध है, जिस तरह से क्षणसमाहाररूप 
क्रम अवास्तव है इसी प्रकार क्षणों का समाहाररूप जो 


जल आकर: कर कद: जे दर आह 40 कि 4 4४ लटक 
(१) क्षण थे क्रम का लक्षण कथन करते हुये सूच के अर्थ बे। स्पष्ट करते 
हूँ “ तहां ” इत्यादि से । (+ ) लेष्ट नाम मारी के ढेले का है। 
(+ ) परमाणुमाद्व देश के उल्लंन करता है। 
(२) कणों का जे उत्तरोत्तर भाव रूप से अवस्थान दाना यह प्रधादद 


शब्द का अर्थ है उस प्रवाह का जे अविच्छेद अधिररत्व मैरन्तर्य्ण वह क्रम- 
पद्‌ का अर्थ है । हे 
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घटिका-सुहते-प्रहर-दिन-राजिरूप काल है यह भी अवास्तव 
जानना | 
अथात--क्षण ही अविवेकी जनों को विकल्पवृत्ति (१ ) से 
घदिका आदि पद करके व्यवहार विषय होता है परमार्थ 
से तो क्षण से अतिरिक्त घटिकादि काल का सम्भव ही नहीं 
है, इसी से ही काल के वास्तवरूप को जानने वाले योगी जन 
क्षण को ही सुरूष काल मानते हैं अन्य को नहीं । 
भाव यह है कि--छूणों का नैरन्तय्थे रूप जो ऋम है तिस 
को आश्रयण करने वाला जो क्षण सो वास्तव है औ तिन क्षणों 
का जो क्रम है सो अवास्तव है क्योंकि पूर्वेले क्षण से जो उत्तरले 
क्षण का अविरलत्व रूप आनन्तय्थे वह ऋम कहा जाता है औ 
सो क्रम दो क्षणों का एक काल में अवस्थानरूप जो समाहार 
- तिस के अधीन है ओ दो क्षणों का समाहार होना असम्भव है, 
इस से एक वतमान क्षण ही वास्तव जानना पूर्वोत्तर क्षण औ 
तिन का समाहार नहीं । 
जिस तरह समाहार के असम्भव से ऋम कल्पित है इसी 
प्रकार समाहार के अभाव से घटिका आदि ली कल्पित 
हैं यह योगशासत्र का सिद्धान्त है 
एवं च योगमत में एक वतेसान क्षण को ही अर्थक्रिया में 
समर्थ होने से वही सब व्यवहार का आश्रय है औ तिस रुण 
कर ही सब लोक परिणाम (२) को अल्ुभव करते हैं औ पूर्वो- 
त्तर जो क्षण हैं वह सब सामान्य से उस में समनुगत हैं यह . 
. निष्पन्न हुआ 
- (३ ) तहां पूर्वोक्त कण औ कम विषयक संयम करने से 


(१) शब्दमात्र से प्रतीत होने वाला जे! अर्थश्न्य अर्थ वह विकरुपवृत्ति 
का विषय है, यद प्रथम पाद में स्पष्ट है। 
(२ ) छोटा वड़ा, नया पुरातन यह कालकृत परिणाम जानता । 
(३ ) इस प्रकार क्षण ओऔ। कप का स्वरूप कहकर यूत्ष का अर्थ करते हैं-- 
“तहां” इत्यादि से । 


३४६ पातझलदशेनप्रकाशे- 


थोगी को क्षण औ क्रम का साक्षात्कार होता है औ तिस से 
फिर विवेकज ज्ञान का आविभाव होता है ॥ ५२॥ 


अब इस विवेकज ज्ञान का उदाहरण दिखाते हुये विवेकज 
ज्ञान का अवान्तर फल ($) कहते हैं-- 

सृ० जातिल कषणदशैरन्यतानवच्चेदात्‌ तुल्ययोस्ततः 

प्रतिपत्ति: ॥ ५३ ॥ 

भाषा--जाति, लक्षण औ देश करके (अन्यताइनवच्छेदादू ) 
भेद का निश्चय न होने से, जो ( तुल्ययो; ) समान पढदाथों 
का ( प्रतिपत्ति; ) भेद्‌ का ज्ञान, चह ( ततः ) तिस विधवेकज 
ज्ञान से होता है। 

आर्थात्‌--जहां पर जाति आदिकों से दो समान पदाथों 
के परस्पर भद्‌ का निश्चय नहीं हो सकता है तहां केवल विवे- 
कज ज्ञान से ही नेद का निश्चय होता है। 

भाव यह है कि--लोक में जो दो पदाथों के परस्पर भेद 
का ज्ञान है वह तीन कारणों से होता है कहीं जातिभेद से 
ओ कहीं लक्षणमेद से ओ कहीं देशभद से ( १ ), तहां समान 
देश में स्थित औ समान वश्शवाली (२) जो गाय 
बडवा ( &) दे इन दोनों के भेद्‌ की प्रतीति का हेतु गोत्वादि 
जाति का भेद है। 

ओऔ जहां पर गोत्व रूप जाति भी समान है औ 
प्वेत्व रूप देश भी समान है तहां पर जो कालाक्षी ऑ 








(% ) अर्थात्‌ू--पम्ुध्यफल्ल इस शा कैवल्य है, इसी से इस शाव का नरम 
अग्रिम ५४ सूत्र में तारक कहा है। 

(१ ) अनेक व्यक्तियों में भजुगत जे। सामान्य घ॒र्मं बह जाति है, औै अंता- 
घारण धर्म का नाम लक्षण है औ देश नाम पूर्वत्व तथा परत्व का है। 


(४) समान वश वाली कहने से देशनों का एक लक्षण बेधन किया। 
(% ) बडवा >घोड़ी । 
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स्वस्तिमती (१) गाय का परस्पर भेद है तिस का हेतु काला- 
क्षित्व औ स्वस्तिसत्व रूप लक्षण का भेद है, औ जहां पर 
जाति भी आमलकत्व रूप तुल्य है औ चतुलत्व ( गोलाकार ) 
रूप लक्षण भी दोनों का तुल्य है तहां पर जो दोनों 
आमलकों का परस्पर भेद है तिस का हेतु प्र्वत्व आदि 
देश भेद है, इस प्रकार लोक में जाति भेद औ लक्षण भेद 
ओऔ देश भद यह तीन पदाथों के भेद के हेतु हैं, परन्तु जहां 
पर यह तीनों ही भेद के हेतु नहीं हैं तहां पर जो भेद ज्ञान 
होना वह विवेकज़ ज्ञान का फल है। 
अर्थात्‌ - जहां पर पहिले तुल्य जाति औ लक्षण चाला एक 
आमलक योगी के पूर्वदेश में स्थित हो औ एक उत्तर देश में 
स्थित हो औ फिर योगी के अन्यव्यग्न (९२) होने पर योगी के 
ज्ञान की परीक्षा के अर्थ किसी पुरुष ने उत्तर देश में स्थित 
आमलक को वहां से उठा कर उस देश में पूर्व देशस्थ 
आमलक को स्थापन कर दिया हो तहाँ पर उस आमलक 
का जो उठाये हुये आमलक से भेद ज्ञान है वह लौकिक 
प्राज्ञ (६) को होना असंभव है क्योंकि वहां पर भेद के 
कारण जाति-लक्षए-देशों का भेद नहीं है परन्तु योगी 
असंदिग्ध ज्ञान वाला होने से वहां भी भद जान सकता है, 
एवंच ऐसे २ स्थलों में जो भेद ज्ञान होना वह विवेकज ज्ञान 
का फल जानना । 
परन्तु यह ज्ञान योगी को किस प्रकार होता है इस 





(१, काले नेलवाली गाय के कालाज्ी कहते हैं, औ मस्तक पर अरद्ध- 
चन्द्रादिक चिन्द वाली ग-य के स्वस्तिमती कहते हैं। 

(२) आमलक की ओर इदेएि ओ ध्यान के अ्रसाव पूर्वक जे! अन्य किसी 
पदार्थ में दृष्टि औ ध्याव का है| ज्ञाना वह अन्यव्यप्नता है। 

(३ ) योगवल्ल से बिना जे। अन्य प्रमाणों से व्यवद्दार करनेवाला है वह 
लै।किक प्राज् कहा जाता है। 


श्श्द पातज्ञलदशेनप्रकाशे-- 


पर भाष्यकारों ने थह कहा है कि-पू्वे आमलक के संग 
समान (एक च्ण वाला जो देश है वह उत्तर आमलक 
सहक्षण वाले देश से भिन्न है औ तिन दोनों आमलकों 
के स्वदेश सहित क्षुण के ज्ञान से वह दोनों आमलक भी 
भिन्न हैं, तहां पर योगबल द्वारा जो उस आमलक के अन्य 
देश सहित क्षण का यथार्थ ज्ञान है यह दोनों आमलकों के 
जद ज्ञान का कारण है (१)। जिस- प्रकार आमलकों का 
योगी को भेदज्ञान होता है इसी प्रकार परमाणुओं का भी 
परस्पर भेदज्ञान जान लेना। 

अर्थात्‌-समान जाति-लक्षए-देश वाले जो परम सक्षम 
परमाणु हैं उन का भेदज्ञान भी क्षण के साक्षात्कार से 
जान लेना | 

जो कि वैशेषिक लोक यह मानते हैं कि ( निल्यद्रव्य 
में व्तने वाला जो विशेष पदार्थ है बही परमाणु आदि 
निरवयव द्वव्यों (२) का भेदक है) सो यह उन का मानना 
अयुक्त है क्‍योंकि वैशेषिक मत में भी जाति-लक्षण-देश 
सूत्ति (३) व्यवधान आदि से भेदज्ञान का संभव होने से 
निरथेक एक विशेष पदाथे मानना गौरवग्रस्त है। 








(१) यह सब येगाभ्यास से बिना बुद्धि में आना कठिन है। 

(२) यद्यपि सावयब द्वव्यों का श्रवयच भेद से ही भेदक्ञान हो सकता है 
तथांपि निरवयब द्वव्यों के भेदशानार्थ विशेष पदार्थ माना है, इस विशेष पदार 
के मानने से दी कशादमताजयायी चैशेषिक कहे जाते हैं। 

(३ ) मूर्ति नाम >अवयब सक्षिवेशविशेष का है, शर्थात्‌-पिशुद्ध वा न्यून 

पे चक्र अचयब वाले पदार्थ का जे! मल्िन औ अधिक तथा सरल अवयव वाले 
पदार्थ से सेद ज्ञान है उस का हेतु अवयवसब्िवेश विशेष है, एवं कुश द्वीप का 
औ पुष्कर द्वीपक्ा जे परस्पर भेद है उस का हेतु व्यवधान जान लेना, 
जाति आदि का उदाहरण पूर्व कह छुके हैं, एच्च जाति, लक्षण, देश, मूंत्ति 


व्यवधान यद्द पांच भेद के. कारण हैं यह निष्पन्न हुआ, तहां यह विशेष है कि 


विभूतिपादः ! ३४९ 


यहां पर इतना विशेष है कि-जाति आदि के भेद से 
. पदाथों का भेदज्ञान होना तो साधारण है औ क्षण भेद से 
भेद ज्ञान होना यह केवल योगी के ज्ञान कर के गम्य है। 
ओऔज जहां पर इन सेदों के कारण जाति आदिकों का अभाव 
होता है वहां पर लोकों को भेदज्ञान नहीं होता है, इसी से 
ही वाषेगण्याचाय्ये ने यह कहा है कि “ सूर्ति-व्यवधि जाति- 
भदाभावान्नास्ति सूलएथक्त्वम ? इति | 

अर्थात्‌ जगत्‌ के सूलभूत प्रधान का (एथक्त्व ) भेद 
नहीं जाना जाता है क्योंकि मृरति व्यवधान जाति आदि जो 
अद के कारण हैं उन का प्रधान में अमाव होने से । 

अधथोत्‌-पूर्व जो द्वितीय पांद में ($9) यह कहा है कि विवेकी 
की दृष्टि में यद्यपि प्रधान नष्ट है तथापि अन्य जनों की दृष्टि में 
वह अनष्ट ही है तहां जो नष्ट ओ अनष्ट प्रधान का परस्पर 
भेद है चह जाति आदि से नहीं जाना जाता किन्तु शास्त्रीय 
विषेक से ही जाना जाता है। 

भाव यह है कि ऐसे २ विषयों में लौकिक हेतुओं से भेद 
ज्ञान नहीं होता किन्तु विवेक वा योगवल से होता है॥५३॥ 

इस प्रकार विवेकजज्ञान का अवान्तर फल कथन कर 
इृदानीं लक्षण कथन द्वारा खुख्य फल दिखाते हैं - 


सृ० तारक॑ सर्वाविषय॑ सवंधा विषयक्रम॑ चेोत 
विवेक ज्ञानम्‌ ( & ) ॥ ५०॥ 





.मू ते ते केवल सावयव पदार्थो' का भेदक है औ जाति आदि सावयब 
निरवयच साधारण के भेदक हैं। तथाव जलीय ओऔ पार्थिव परमाणु का 
परस्पर भैदक जाति तथा लक्षण है औ पार्थिव परमाणुओं का पररुएर भेद करने 
बाला दैश भेद्‌ है इस से निरर्थक विशेष पदार्थ मानना श्रयुक्त है ! 


(% ) २५४ पृष्ठ पर देखेा। ता 
(# ) चिवेकर्ज शानं- यह लक्ष्य है, ओ शेष पद सब लक्षण है। 


३४० पातझ्ललदुशनप्रकाशे-- 


भाषा--( तारकं ) संसार सागर से तारने वाल/( सर्वे 
विषयम्‌ ) पदार्थ मात्र को विषय करने वाला (१) ( सवंधा 
विषय ) सर्व प्रकार से सब॑ को विषय करने वाला अर्थाीत- 
अवान्तर विशेष धर्मों के सहित शूत-वत्तमान अनागत काल 
में होने वाले पदा्थों को जानने वाला ( अक्रमं ) बिना क्रम 
से एक काल में होने वाला (इति ) ऐसा जो ज्ञान है वह 
विवेकज ज्ञान कहा जाता है। 

अर्थात्‌-कैवल्य का हेतु तथा स्वप्रतिभोत्पन्न (३) 
अनौपदेशिक, औ अतीत-अनागत-वतेमान-सुरुम-व्यवहित- 
विभकृष्ट पदार्थों विषयक जो विलेब से बिना ज्ञान वह विवेकज 
ज्ञान जानना, इस विवेकज ज्ञान का ही नाम परिपूर्ण 
ज्ञान है, ओ सम्प्रज्ञात योग मी इसी ज्ञान का ही एक अंश 
है, ओ यह ज्ञान ही योग मत में तारक कहा जाता है औ 
ऋतम्भरा भ्रश्मा से इस ज्ञान का प्रारम्भ होता है औ सप्त 
प्रकार की प्रज्ञा (३ ) के हो जाने से यह समाप्त होता है। 

ऐसे ज्ञान के होने से ही योगी कर्तव्य से रहित हुआ 
प्रह्मविद्वरिष्ठ औ जीवन्मुक्त कहा जाता है ॥ ५४॥ 

इस प्रकार परंपरा से कैवल्य के हेतु भूत संयमों का 
निरूपण कर संयम के प्रकरण को समाप्त कर अब कैचल्य का 
साक्षात्‌ साधन कहते हैं -- 


सृ० सत्त (७) पुरुषयो! शुद्धिसाम्ये केवल्य- 
मिति॥ ५५॥ 
भीपा-. सत्त्वपुरुषयोः ) बुद्धि औ पुरुष की (शुद्धि 


मी नल लीन मिशन 
(१) श्रथोत्‌ ऐसा कोई पदार्थ नहीं है जे इस शान का विषय न है! । 
(२) बिना उपदेश से अपने अद्धभव से उत्पन्न | 


(३) सप्त प्रकार की ध्ञा का निरुपण द्वितोय पाद्‌ के २७ सूत्र में स्पष्ट है। 
(# ) सच्त नाम बुद्धि क। है, इसी के ही चुद्धिद्धत्त कहते हैं । 





विभूतिपादः। १५१ 


साम्थे ) श॒द्धि के तुल्य हो जाने से (१) (कैबल्यम्‌ ) मोक्ष 
पे डे 
होता है, इति-शब्द पाद की समाप्ति का बोधक है। 
अधाोत्‌--विवेकख्याति के हो जाने से ही पुरुष कैवल्य 
को प्राप्त हो जाता है पूर्वोक्त विवेकज ज्ञान हो चाहे न हो, 
अधथोत-जिस समय (२) बुद्धिसत्त्व रज-तम रूप सल से रहित 
है। कर केवल विवेकख्यातिमसात्र में तत्पर हुआ दग्ध क्लेश 
बीज वाला हो जाता है तिस समय वह शुद्ध कहा जाता 
है, यही पुरुष की शुद्धि के समान बुद्धि की शुद्धि कहीं 
जाती है, आ आविवेकद्शा में उपचार रूप (७9 ) से पुरुष में 
प्रतीयमान जो बुद्धि का धमं भूत भोग उस का एक वार ही 
अभाव हो जाना यह पुरुष की शुद्धि है; यह जो बुद्धि औ 
पुरुष का एक सरीखा शुद्ध हो जाना इसी का नाम शुद्धि- 
साम्य है इस अवस्था के होने से ही योगी कैवल्घ को प्राप्त हो 
जाता है चाहे वह योगी इंश्वर हो चाहे अनीख्खर हो। ., 
अर्थात्‌--पूर्वोक्त संचर्मों के बल से ऐश्वय्ये वाला जो 
योगी है अथवा संथमों के अभाव से ऐश्वय्य से रहित जो 
योगी है इन दोनों को कैवल्थ का हेतु केवल विवेकर्याति ही 
है कुछ संपम जन्य सिद्धि रूप ऐग्वय्ये नहीं क्‍योंकि विवेक 
ज्ञान रूप अभि से अविद्यादि क्लेश वीजों के दग्ध होने पर 
फिर अन्य सिद्धि आदिकों की मुक्ति के लिये विवेकी को 
कुछ अपेक्षा नहीं है, और (३) यह जो इस विभूतिपाद में अनेक 


(१ ) बुद्धि औ पुरुष की तुल्य शुद्धि है| जाने के! ही विवेकस्याति कहते हैं । 

(५) शुद्धि साम्ये इस पद्‌ का स्पष्ट अथ करने के लिये -पहिले बुद्धि को 
शुद्धि का स्वदूप निरूपण करते हैं.“ जिस समय ” इत्यादि से। , 

(# ) उपचार नाम औपाधिक का है यद्द सब प्रथमपाद के घतुर्थ सूत्र में 
स्पष्ट है। 

(३ ) यदि पूर्वोक्त विभूतियों की कैवल्य में ्रपेत्ता नहीं है तो इस पाद में 
इन का निरूपण क्यों किया इस आशक्वा का समाधान करते हैं, “यह जे ” 
इत्यादि से । 


शघ२ पातझलदशनप्रकाशे- 


प्रकार के ऐश्वय्ये रूप तथा अलौकिक ज्ञान रूप सिद्धियों का 
निरूपण किया है सो तो केवल परंपरा से अन्ताकरण शुद्धि 
द्वारा वा विश्वास हरा ही कैवल्य का उपयोगी जानना ऊर्े 
वास्तव से वह हेश्वय्थ कैवल्य के हेतु नहीं हे क्योंकि 
यह योगशास्र का सिद्धान्त है कि शान के होने से अजश्ञान 
दी निशृत्ति होती ₹ ओऔ अज्ञान के निदृत्त होने पर रागादि 
क्लेशों का अभाव होता है औ क्लेशों के अभाव से 
विपाक का अभाव हो जाता है फिर इस अचस्था भें समा 
घाविकार हुए ३ शए्‌ पुरुष के सम्छुख दृश्यत्वरूप वा लमोग्य 
रूप से परिणाम को प्राप्त हो कर उपस्थित नहीं होते हें 
कथोंकि विवेक झुयाति के होने से गुणों का अधिकार समाए 
हो जाता है, बस यह जो श्ञान के होने से अविदा के नाश 
पूर्वक झुणों के आधिरार की समाप्ति हो जानी इसी का नाम 

का कैवल्य है (१)। 

अधीत्‌--इस अवस्था के होने से ही पुरुष प्रकाशखलय 
मात औ अमल हुआ केवली हो जाता है, एवंच विवेक 
रुघाति ही केवल क्ैबल्थ का कारण है अन्य सिद्धि आदि 
नही यह फलित हुआ ॥ १+ ॥| 

दोहा-( ९) अन्तरज्ञ योगा इन) परिणामन को ख्यान | 
संयम भूति ज्ञान मन कियो पाद अवसान ॥ 
इति भोम॑क्िखिलशास्र निष्णात बेमगिणज स्वामिवाह्ठरमाद/सी न 
पय्महंसे।दभर्खसते पतजल दर्शनप्रकाशे चिभूतिपादस्तृतीयः । 


8 4 2 कक 
(१) कैषर्य, अपवर्ग, विर्वाण, मुक्तिमाद्युणाधिकास्समारट, स्वरुप” 
बरिपिति, पास्तवात्मस्वरुपामिव्य क्र, परमधाम, परमपंद यह शब्द पुक्काधेक है। 
(२) इस पाए में उक्त अर्थ का संग्राहक देदा कहते हैं ( अरत्तरंग) 
इत्यादि, भर्थात्‌ इस पाद में येण,के अन्तरक्ष अल औे तोन प्रकार के परिणाम 
औए संयम विभूति-घिवेकजशानादि का निरूपण किया है। 
इति ओोमडुद/सीनास्मस्वरुप शासत्रीसघुद्दीपिते प्रकाशटिप्वरें ततीयः पर 


ओम 
नमोउन्तय्यामिणे | 


पातज्ञलदशनप्रकाशे कैवल्यपादस्तुरीय!। 


दे।० वास्तव फल कैवल्य छ्ित, पाद तुरीय अनूप। 
* करत प्रकाश महेश नम, चालराम यति-भप ॥१॥ 


इस प्रकार प्रथम-द्वितीय-तृतीय पादों से समाधि-तत्सा- 
घन-विभूतियों का प्राधान्य से निरूपण किया औ प्रासद्षिक(१) 
तथा औषपोद्धातिक अन्य मी छुछ उ्युत्पादन किया, 
अब केवल समाधिजन्य कैवल्य का निरूपए करना अवब- 
शिष्ट है परन्तु जब तक कैवल्य की योग्यता वाला चित्त, 
तथा परलोक में गसनशील ओऔ क्षणिक विज्ञान से आतिरिक्त 
स्थायी आत्मा, तथा प्रसंखघान की परम काष्टा आदि विषयों 
का व्युत्पादन न किया जायगा (२) तब तक कैवल्य के स्वरूप 
का यथाथे व्युत्पादन नहीं होगा इस लिये उन सब के निरू- 
पणार्थ यह चतुर्थ कैवल्य पाद आरम्भ किया जाता है। 

तहां पहिले पश्च प्रकार के सिद्ध चित्तों में से कैवल्य 
की योग्यता वाला चित्त कौन है इस अर्थ के निणयाथ पश्च 
प्रकार की सिंद्धियां का निरूपण करते हैं-- 


उदासं'न कवि-भूप, शिक्षा-विद्या-प्रेद गुरु । 
वन्‍्दत आतमरूप, पाद तुरीय विवर्ण-हित ॥॥ 

(१। प्रसंद्षिक- प्रसंग से प्रोप्त जा क्णिक बाद तथा परमाणपुथ आदि 
का खण्डन। ओपेदुघातिक - प्रकृतशास्त्रप्रतिपाद्य जे. योग तिसके उपयोगी 
विचार का नाम उपाद्घात है तिससे प्राप्त जा वृत्तिमेदादि का निरुपण वह 
आऔपेदघातिक है। 

(२) यहां पर भी इन विषयों का निरूपण प्राघात्य से है औ |असंग से 
पूर्षेजस्म सद्भाव, चित्तपरीक्षा प्रकृत्यापूसादि का निरुषण जानना 


४५४ पातझलदशनप्रकाशे-- 


सृ० जन्मीषधिमन्त्रतप/समाधिजा: सिद्धयः ॥ 0) 


भाषा-जन्म, औषधि, संत्र, तप, समाधि, इन पांचों से 
जन्‍्य पांच प्रकार की सिद्धियां हैं। 

तहां जैसे पत्षियों को जन्म से ही आकाशगभनादि 
सामथ्य॑विशेष होता है तैसे स्वर्गीय (१) कर्मों के अनुष्ठान 
से जो मनुष्य देह से अनन्तर देवयोनिरूप देहान्तर की 
प्राप्तिमाच्न से आकाशगसनादि सामथ्येविशेष हो जाना 
घह जन्मजन्य सिद्धि कही जाती है, औ लोहरग्गुलु (१) 
आदि रसायन के सेवन से जो देवसहश सामाथ्य के लाभ 
द्वारा जरा औ व्याधि से रहित हो जाना वह औषधघजन्य 
सिद्धि जाननी, ओऔ मंत्रों के अनुष्ठान से जो आकाशगमन 
वा अणिमादि का लाभ हो जाना वह मंन्रजन्य सिद्धि 
जाननी, ओऔ तप के बल से संकल्पासीद्धि होने से जो काम- 
रूपी (३) ओऔ कामग हो जाना वह तपोजन्स सिद्धि जाननी, 
ओऔ पूवेपाद में निरूपित जो सिद्धियां हें वह सब समाधि 
जन्य सिद्दियां जाननी, इस प्रकार सिद्धियों के पांच भेद 
से सिद्धों के भी पंच भेद जान लेना॥ १॥ 


मन नकल अंक ८ ८ 5 228 2; 
(१) स्वर्ग के साधन भूत करे को स्वगोंय कम कहते हैं । 
(२ ) यद सब--“अ्रयः पत्नं गुग्गुलुरत्त येज्यः पछत्नय व्योप पलानि पत्च, 
पलानि चाष्टे त्रिफलारजश्च कर्ष लिहन्‌ यात्यमरत्वमेव”” 
इत्यादि अन्य से भाषत्रकाश में स्पष्ट है एक पत्र लोहप्यूणे तान पल 
शग्युलु औप॑च पल्ष व्याष >अर्थात्‌ शुएठी-मरीच-पिप्पली औ आठ पल 
भिफला इन के मिला कर एक कर्प सेवन करने से देवभाघ को प्राप्त होता 
है यह इस का श्र्थ है तहां शास््रीय प्रमाण से चार कर्प का एक पल 
औए १६ षेडश मारे का पक कर्ष औ पश्च गुज्ञा का एक मासा जानना | 
(३) जिस रूप की कामना करे या जिस अणिमादि की कासना करे तिस 


की प्राप्ति जिस के है ज्ञाय वह काम रूपी कहा जाता है, जहां चाहे तहां गमन 
करने घाले का नाम कामय है। | है 


क 


कैवल्पपादः | इ्भ५ 


इन पूर्वोक्त सिद्धों को जो पूर्वजातीय शरीर इन्द्रियों के 
घदल जाने से अन्यजातीय नूतन अलौकिक शरीर इन्द्रियों 
का लास होता है वह किस से होता है? इस आशंका के 
निवारण अर्थ जात्यन्तरपारिणाम का हेतु निरूपण करते हैं-- 
तन्न का्येन्द्रियाणामन्यजातीयपरिणतानाम (&)-- 


स्‌० जात्यन्तरपरिणामः प्रकृत्यापूराद ॥ २ ॥ 
भाषा--(तत्र अन्यजातीयपरिणतानां कायन्द्रियाणाम) 
तहाँ मनुष्यादि जाति रूप से परिणाम को प्राप्त शरीर-हन्द्रियों 
का जो ( जात्यन्तर परिणाम ) नृतन देवजाति आदि रूप से 
परिणाम हो जाना वह (प्रकृत्याप्राद ) प्रकृतियों के आपूर 
से होता है। 
अर्थात-औषधादि साधनों के अनुष्ठान से पूर्व जो मलुष्यादि 
जाति रूप से परिणाम को प्राप्त शरीर औ हइंद्विय हैं उन|का 
जो सिद्धि के चल से पूर्वले परिणाम के त्यागपूर्वक्क नूतन 
देवतादि जाति रूप परिणाम से हो जाना है वह प्रकृत्यापूर (१) 
से जानना, 
अर्थात--शरीर के कारणभूत जो. पश्चच्तत तथा 
हन्द्रियों का कारणभूत जो अहंकार यह सब अपने २ 
विकारों पर नूतनस्वच्छु अपने अवयवों के प्रवेश द्वारा अलु- 
अह करते हैं, यह जो अलुग्रह करना है इसी का नाम 
प्रकृत्यापूर है ! 
परन्तु (२) यह अलजु॒ग्रह पूर्वोक मंच्रादिसाधन से जन्य 
(#) इतने पाठ का भाष्य4 रो ने इस सत्र के आदि में अध्याद्ार किया है! 
(१) प्रकृत्यापर८ प्रकृति नाम उपादान कारण का.है. औ आपूर नाम अपने 
कार्य्यों में श्रवय्ों के प्रवेश का है, इसी के स्पष्ट करते हैं “अर्थात्‌” इत्यादि से। 
२ / यदि प्रहत्यापूर से ही नूतन देहावि का लाथ दो जाता है ते खघ को 
क्यों नहीं दे।ता, इस आशंका का वारण करते हैं “परन्तु” इत्यादि से । 


१५६ पातझलद॒शनप्रकाशे- 


धर्मादि निमित्त की अपेक्षा वाला है कुछ निरफेत्त नहीं इस 
से सब को इस का लाभ नहीं होता है। 

यहां पर इतना विशेष यह 'भी जान लेना कि-जहां 
पर महिमादि सिद्धि रूप परिणाम होता है तहां प्रकृति 
के नूतन अवययों का प्रवेश जानना औ जहां पर अणिमादि- 
रूप पारिणाम होता है तहां प्रकृति के अवयवों का अपगम 
(निकस जाना) जानना (१)। 

इसी प्रकार से जो वामन अवतार के शरीर का चण 
भर में अ्िश्त॒ुवनव्यापित्वरूप परिणाम है औ आरीकृष्ण 
जी के शरीर का जो विश्वरूपत्वादि परिणाम है ओ एक 
ही बालक के शरीर का जो कौसार यौवनादि रूप से परि- 
णाम है ओ एक ही बढबीज का जो वृत्षादि रूप से परि- 
णाम है वह सब प्रकृत्यापूर से जान लेना ॥ २॥ 

यह जो आपूर है सो क्‍या प्रकृतियों का खाभाविक 
धर्म है अथवा धर्माने निमित्त की अपेक्षा वाला होने से 
नैमित्तिक है, इस सन्देह के होने पर यदि कोई यह कहें 
कि-सब को न होने से धर्मादिजन्य ही है स्वाभाविक नहीं (२) 
इस आज्षेप का वारण करते हैं - 


सू० निमित्तमप्रयोजक प्रकृतीनां वरण भेदस्तु 
ततः चषेत्रिकवदू ॥ ३॥ 
भाषा-- (निमित्तम) धर्मादिक जो िमित्त है, वह (पक- 
तीनाम्‌) प्रकृतियों का (अप्रयोजकम्‌ ) प्रयोजक नहीं है (त॒) 
किन्तु (ततः) तिस धर्मादिक से ( वरणलेद्‌:& ) प्रातिबंधक 


(१) एव अगस्त्यादि मुनिपों का जे स हुद्रपानादि करना भी 
प्रकृत्यपगम से जान लेना । 02208 0 0 


(४२ ) यदि स्वाभाविक हो ते प्राणिमात्र को प्राकयापर का लाभ होना 
चाहिये यह इस का आशय है। * - ध 


(#) घरण नाम आवरण का है एसी के हो प्रतिबन्धक व हते हैं । 


कैवल्थपादः । ३५७ 


की निष्वति होती है, (ज्षेत्रिकवद) खेत जोतने वाले किसान 
की तरह (१)। 


अधथात--जैसे कृषीवल (२) जल से भरे हुए एक केदार (३) 
से अन्य केदार में जल लेजाने की इच्छावाला हुआ २ कुछ 
अपने हाथ से जल को खींच कर उस केदार में नहीं ले 
जाता है किन्तु जल के गसन का प्रतिबन्धक जो आलवचाल (४) 
है उस को वह भेदन कर देता है फिर उस आलवाल के 
भेदन होने से जल आप ही अन्य केदार में प्रवेश जा 
करता है तैसे धरम भी प्रकृतियों के आपूर का प्रयोजक (५) 
नहीं है किन्तु आपूर के पतिबंधक. न होने देने वाले ) 
अधमसे का सेदक (निवत्तेक) है, फिर प्रतिबंधक के निद्ृत्त 
होने पर प्रकृतियां आप ही अपने २ काय्यों के ऊपर अब- 
यों के अनुप्रेवश द्वारा अज॒ग्रह करती हैं कुछ घम उस का 
प्रयोजक नहीं है। 

भाव यह है कि-धर्मादेक केवल प्रकृत्यापूर के निमित्त 
मात्र हैं कुछ प्रयोजक नहीं क्‍योंकि कारण ही कार्य का 
प्रयोजक होता है कुछ काय्य कारण का नहीं (६) औ पघर्मा- 





(१ ) धर्मादिक प्रतिबन्धक के नित्र्तक हैं कुछ स्वतन्त्र कारण नहों इस 

अंश में यह ईंछान्त जानना, इसी को स्पष्ट करते हैं 'अर्थात्‌” इत्यादि से । 

(२ ) ज्षेत्रिक औ हृषीयल किसान के नाम है। 

(३) केदार नाम खेत के वीच में होने वाले छोटे २ विभागों (हिस्सों ) 
का है जिस को पंजाब में कियारा कहते हैं। कोष में ते! केदार छा यह 
देनों एक्लार्थक हैं । 

( ४ ) आल्वाल नाम इस का है जो की केदारों के चारों ओर मद्दी का लेतु 
है।ता है इसी की रुकावट से केदार का जल वाहर नहीं जा सकता है। 

(४ ) प्रयोज्क नाम स्वतस्थ कारण का है, इसी के हेतु कहते है'। 

(६) जे जिस से उत्पन्न होने वाला है वद उस का कदापि हेतु नहीं हो 
खकता है क्‍योंकि वह परतन्ञ है औस्व॒तत्त्र कारण का नाम देतु है।.... 


पे पातझलद॒शनप्रकाश- ह 
द्क तो प्रकृति 5 कार्य्य हैं इस से वह गरक्ाति के प्रयोजक 
गो र प्रक्रतियों का स्वाभाविक 3:08 के (१) 
“कक प्रातिबंधक की निद्वतिद्वारा उस त्तहें यह 
कि खाक ) इस का यह अर्थ जानना कि-जैसे 
खेत में वोये हुए धान्यादिकों के घूलों (जड़ों) में जल के 
प्रवेश करने में क्पीवल खतंत्रत कारण नहीं होता है किन्तु 
सूल में जल जाने के प्रातिवंधक जो उपसूल (१ में उत्पन्न 
गवेधुक-श्यामाक (३) आदि तृण हैं उनको वहां से उत्पा- 
दन कर अलग कर रेता है फिर उनके उपाड़ देने से जल 
आप ही पान्‍्यों के खूलों में प्रवेश कर जाता है कुछ कृषी- 
वल उस का हेतु नहीं है तैसे धर्म॑ भी पक्कति की प्रवृति के 
प्रतिबंधक अधम के निन्वतिमात्र में कारण है कुछ प्रक्ाति 
की प्रद्नति में नहीं। 
अधात्‌-श॒द्धि औ अशुद्धि का परस्पर विरोध होने से 
धर्म अपने विरोधी अधर्म को निन्ृत्त कर देता है फिर प्रति- 
यन्धक के निनृत्त होने पर प्रकृति आपही अपने अवयवों पर 
अलुग्रह करती है कुछ धर्म उस का हेतु नहीं है। 
जिस भ्रकार से धर्म प्रकृत्यापूर में निमित्त है इस तरह 
अधर्म को भी प्रकृत्यापूर में निमित्त जानना, तहां (४) हतना 
विशेष है कि जहां निक्ृष्ट योनि से उत्तम योनि रूप शुद्ध 
(१) यदि स्थभाविक है ते ये।बादिजन्य घर का क्या काम है, इस शंका 
के निवारणारथ कहते हैं " औ ” इत्यादि से। 
(२) डपसूल नाम घास के सूल के समीप का है | 
(३) बिना जेतने औ बोने से जत्त के संवन्ध मान्न से उत्पन्न होनेवाले छुद्र 
तृण विशेषों के यह नाम हैं। े 
(४ ) कैन स्थान में घर्स परक्थापर में निमित्त है, औ किस स्थान में अधर्म 
निमित्त है इस श्राकइत्षा के होने पर कहते हैं * तहां ! इययादि से | 


क्ैबल्यपाद+ | ३४६ 


परिणाम की प्राप्ति होती है चहां पर धर्म को अधर्म की निवृतति 
द्वारा निमित्त जानना औ जहां उत्तम योनि से अनस्तर 
मिकृष्ट योनि रूप अशुद्ध पारिणाम की प्राप्ति होती है तहां 
पर अधर्म को धर्म की निध्ृति द्वारा निमित्त जानना (+)। 

तहां धरम का उदाहरण नंदीम्धर (१) जानना ओ अधमे 
का उदाहरण नहुष-अजगर (२) जानना ॥ ३॥ 

अब जिस समय योगी अनेक शरीरों द्वारा किसी 
व्यवहार करने की इच्छा वाला हुआ खशरीर के तुल्य 
अनेक शरीरों को रचता है तिस समय वह सब निर्सित 
शरीर एक मन वाले होते हैं (३) बाअनेक मन वाले ! इस 
विकल्प के होने पर अन्तिमकल्प (४) को सिद्धान्त कहते हैं - 


सू० निर्माणचित्तान्यस्पितामाज्रादू॥ ४ ॥ 
भापषा-- (अस्मितासातचाद) अहंकार रूप उपादान कारण 
मात्र को ग्रहण कर (निर्मोणचित्तानि) निर्माण चित्तों (१) को 
योगी रचता है। 
' (# ) श्र्थात्‌-सर्त्वगुणवहुल शरीर-इन्द्रियों के परिणाम में धरे निमित्त 
है औ तमेशुण वहुल शरीर-इन्द्रियों के परिणाम मेँ अ्रधर्म निमित्त जानना । 

(१) नन्दी नामक मलुष्य शिवपूजन-ध्यानादि से जन्य धर्म से ईश्वर औ 
अमर इुआ है, यद्द द्वितीध पाद के १२ सून के व्याज्यान में स्पएट है। 

(६ ) इन्द्रभाव के भाप्त दुआ नहुप नामक राजा श्रगस्त्यादि प्लुनियों के 
अपमान से जन्य अधर्स से अजगर सर्प हुआ यह भी छ्वितोय पाद्‌ के १२ यूज में 
स्पष्ट है। 

(३ ) श्र्धाव-अनेक शर्रोरों ?े। निर्माण करने वाला जे। येगी है उसके 
शरीर में चर्तने बाले चित्त से ही अन्य सव शररीरों में सक्ूृल्पादि व्यवहार होता है 
वा-सव शरीर भिन्न २ चित्तवाले होते हैं । 

(४ ) अर्थात-सब शरीस में भिन्न २ चित्त द्वाता है यद् अनन्त का पक्ष वेग 
का सिद्धान्त है 

(५) भ्रहकार स्वाधीन द्वोमे से सद्भूल्पमात्र से द्वी जे. नित्य नये रचे 
जाते हैं घह निर्माण चित्त कहे जाते हैं। 


३६६० पातझलदशनप्रकांश- 


अथोत्‌-..जितने शरीरों को योगी धारण करता है 
उतने ही चित्तों का योगी निर्माण करता है, इस से निखिल ही 
योगी के शरीर भिन्न (१) चित्त वाले होते हैं ॥४॥ 

यदि अनेक चित्त माने जायंगे तो प्रत्येक २ चित्तोंके 
आभिप्रायों को भिन्न २ होने से एक अभिग्राय के अनुसार 
व्यवहार नहीं होगा (२) इस से विलक्षण एक ही चित्त 
अनेकशरीरवर्ती मानना चाहिये ? इस आक्तेप का वारण 
करते हैं- 

सू० प्रवृत्तिमेद प्रयोजक चित्तमेकमनेकेषाम ॥५॥ 

भाषा-.. अनेकेषाम्‌ ) अनेक चित्तों की ( प्रवृत्तिभेदे ) 
प्रवृतिविशेष में (एक चित्तम्‌) एक चित्त ( प्रयोजकम्‌ ) प्रेरक 
जानना | | 

अथात-.-अनेक चितों की भिन्न २ प्रवृति नहोय किन्तु 
एक किसी चित्त केअभिप्रायात्सार ही हो, इस वार्ता को 
विचार कर वह योगी एक चित्त को सब का नायक (३) 
बना देता है, अधथोत्‌-पूर्व सिद्ध (४)जो योगी का चित्त 
है उसी को सबका नियामक कर देता - है, तब फिर उसी 
नायक चित्त के आभिप्रायानुसार ही सब की प्रवृत्ति होती 
है कुछ खतन्त्र नहीं, इस से अनेक चित्त मानने में कोई 
दोष नहीं यह फलित हुआ ॥ ४॥ 

इस भकार प्रासज्ञिक विचार को समाप्त कर अब पूर्वोक्त 

(३) यद्यपि सुजकार ने कपठ से अनेक चित्त नहीं कहे हैं तथापि निर्माण 
चित्तानि ) इस बहुबचन से अनेक चित्तों का लाभ जानना | 


(२) भिन्न २ चितों के सिन्‍न २ संकल्प होने से येगो को यथेष्ट व्यवद्वार 
का लाभ नहीं दोगा। 


(३) प्रयाजक, नायक, नियामक, स्वामी, यह सब एकार्थक है। 
(४) योगी के शरीर में जो प्रथम पत्त मान चित्त है बह पूर्वसिद्ध जानता । 
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पश्च प्रकार के सिद्ध (१) चित्तों में जो कैबल्य की योग्यता 
वाला सिद्ध चित्त है उस का निश्चय करते हैं-- 


सृ० तत्र ध्यानजमनाशयम्‌ ॥ ६ ॥ 


भाषा--(तत्न) तिन पांच प्रकार के सिद्ध चित्तों के सध्य सें 
से, जो (ध्यानजम्‌) ध्यानजन्य सिद्ध चित्त है, वह (अनाशयम) 
आशय-(२) वासना से रहित है। 

अर्थात्‌ू-प्रथम सूत्र में कथित पांच प्रकार की सिद्धियों 
के भेद से जो पञ्ञ प्रकार के सिद्ध चित हैं उनसे से 
समाधिजन्य सिद्धि वाले योगी का जो चित्त है वही फैबल्य 
की योग्यतावाला है अन्य सिद्धावेत्त नहीं क्‍योंकि अन्य 
जो सिद्धचित्त हें वह रागादि का हेतुभत वासना कर 
वासित होने से पुएय पाप के संबंधी हैं औ योगी का जो 
चित्त है वह क्षीण केश होने से वासना से विश्क्त है, इसी 
से ही बह पुण्यपाप के संबंध वाला नहीं ($) है ॥६॥ 

योगी को पुण्य-पाप का संबन्ध नहीं है ओ इतरों को 
है, इस में हेतु कहते हैं-- 

सू० कमा5शुक्का5कृष्णं योगिनस्त्रिविधमितरेषाम ॥»॥ 

भाष[--( योगिन। ) योगी का, जो ( केस ) यसनिय- 
मादिक कम है, वह ( अशुक्काउक़ष्णम्‌ ) अशुक्त ओ अक्लषष्ण 
है, ( इतरेषाम ) योगी से इतर जनों के जो कमे हैं वह 


(१) पश्च प्रकार की सिद्धियोँ के भेद से पश्च प्रकार सिद्ध जानने ओ पंश्च 
प्रकार के खिद्धों फे भेद से पश्च प्रकार के सिद्ध चित्त जानने । 

(५) आशय नताम--कर्स औ क्लशों की वासना का है। 

(# ) यद्यपि येगी भी ध्यान समाधि आदि कर्मो' का अज्लछान करता है 
तथापि वह कर्म पुएयजनक नहीं है क्योंकि रागादि पूर्वक ही कर्मामुष्ठात पुएय 
था पाप का जनक होता है कुछ केवल कर्मोनुष्ठाव नहों, यह सब द्वितीय पाद 
के १३ संत में स्पष्ट है। 


श्र पातस्न॒लद॒शनप्रकाशे-- 


(त्रिविधम ) शुक्त, कृष्ण, शुक्रकृष्ण; भेद से तीन प्रकार 
के हैं। ; 

अधोत--कृष्ण, शुक्रकृष्ण, श॒ुक्त, अशुक्ताउक्ृष्ण, इन 
क्षेद्दों से चार प्रकार के कम हैं; तहां तमोमूलक तथा दुःखरूप 
फल देने वाले जो ब्रह्म हत्यादि रूप दुरात्माओं के कर्म हैं वह 
कृष्ण कहे जाते हैं, ओ रजोसलक तथा दु/खमिश्रितसुख 
रूप फल देने वाले जो वाह्यसापन (#$ ) साध्य यज्ञादि 
कम हैं चह शुक्रकृष्ण कहे जाते हैं क्योंकि यज्ञादिक परपीडा (१) 
ओऔ परालुग्रह द्वारा पुण्य औ पाप के जनक हैं, औ सत्त्वमूलक 
तथा सुखसात्रफल देने वाले जो मनोमात्रसाध्य तप, (२) 
स्वाध्याय, ध्यान आदि कमे हैं घह शुक्त कहे जाते हैं क्योंकि 
परपीडाकर न होने से खाध्यायादि केवल पुण्यमात्र का जनक 
हैं औ गुणासूलक तथा सुखदुःख रूप फल से शून्य जो सम्प्र- 
ज्ञातसमाधि आदि कर्म हैं वह अशुक्ताःकृष्ण कहे जाते हैं, 
अर्थात्‌-च्ीणक्केश चरमदेह (३) वाले जो संन्यासी योगी हैं 
उन के कम अशुक्त औ अकृष्ण हैं। 


भाव यह है कि--यद्यपि योगी लोक भी यमनियमादि 
शुभ कर्मों का अनुष्ठान करते हैं तथापि फलकामना के 
अभाव से वह कर्म शुक्त नहीं हैं, औ निषिद्धकर्मों से भिन्न 
होने से वह कृष्ण भी नहीं हैं, किन्तु अशुक्ताउकृष्ण हैं, तथा 
च॑ पुरथ-पाप के संबन्ध वाला न होने से योगी का ही 
चित्त कैवल्य की योग्यता वाला है इतर जनों का चित्त नहीं 


मम फ इम 2220 8023: 0: 20 "7०२3 पे 2723, 
(% ) ब्रीहि, यच, घूत, पथ, खी झादि जे यज्ञ के साधन हैं घद बाहसाधन 
कहदे जाते हैं। 
(१) पशुवधादि परपीड़ा द्वारा पाप के जनक हैं औ प्राहरणों के प्रति 
दृक्तिणा दानादि रूप पराजुप्रद द्वार पुएय के जनक हैं। 
(२) तप इन्द्रियों का निम्रह, स्वाध्याय चेदादि का अध्ययन | 
(३) जिस देद से अतन्तर अन्य देह की प्राप्ति न हाय वह चरम देह है । 
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क्योंकि इतर जनों का जो चित्त है वह यथायोग से पाप, 
पुण्य, पुरय-पाप, इन तीनों के संबन्ध वाला है यह सिद्ध 
हुआ॥ ७ ॥ 


इस प्रकार थोगी के चित्त को वासना शून्य निरूपण कर 
अब हतरों के चित्तों को चासना का आश्रय कहते: हैं - 


सू० ततस्तद्विपाकानुगुणानामेवामिव्यक्नि- 
वासनानाम्‌ ॥ ८॥। 


भाषा--( ततः ) तिस पूर्वोक्त तीन प्रकार के कमा से, 
(तद्विपाका ( # ) 5लुग्रणानामव वासनानाम्‌ ) तिन कर्मों के 
फलों के अजुसारी ही वासनाओं का ( अभिव्यक्ति ) प्रादुभाव 
होता है । 

अर्थात--जिस पुण्य वा पाप रूप कमे का जो दिव्य (१) 
वा नारक जन्मादि रूप फल होंना होता है तिस फल 
के अनुकूल ही उस कम से वासना प्रकद होती है प्रतिकूल 
नहीं क्योंकि यह कभी भी संभव नहीं हो सकता हे कि 
देव (२) कर्म फलोन्सछुख हुआ नरक-तिथ्यंक-मलुष्यभोग की 
वासना का निमित्त है किन्तु देव (३) भोग के अनुकूल 
(उपयोगी) जो वासना हैं उन का ही वह व्यजक्षक कहा 
जायगा, ऐसा न माना जायगा तो जिस को मनुष्य जन्म 
से अनन्तर उष्दूजन्स का लाभ हुआ है उस की कण्टक 
भक्षण में प्रद्ाति न होगी, इस से यह अवश्य मानना 
चाहिए कि उछयोनि का प्रापक जो फलोन्छुख कम हे वह 


(# ) थिपांक नाम फल का है, से फत्त जाति-आयु-से।ग-रूपमेद से तीन 
भकार का है यह २ य पाद १६ सूह्ध में स्पष्ट है। 
(१) दिव्य ० रुषर्ग में हेने वाला । नारफर नरक में होने वाला । 
(२) देवये।नि की प्राप्ति करने घाला कम । 
(३) देघये।ति में दोने बाछा भाग। 





३६४ पातझलदशनपकाशे- 


उच्दयोनि के भोग के उपयोगी वासना का निमित्त (१) है, 
इसी प्रकार नारकादि (२) कर्मो में भी जान लेना । 


एवंच जिस जीव को जिस विपच्यमान (&) कमे से 
भनुष्ययोनि से अनन्तर भार्जार वा उष्दू थोनि की प्राप्ति 
होनी होगी- तिस जीव के चित्त में तिस कम से मार्जार 
उष्दूयोनि के भोग के उपयोगी ही वासना प्रकट होंगी (३) 
अन्य थोनि की वासना नहीं यह सिद्ध हुआ ॥ ८ ॥ 


यहां पर यदि कोई यह आज्षेप करे कि (बहुतव्य वहित () 
जो माजार औ उष्दू योनि पूर्व हो चुकी हैं तिसी की 
वासना अभिव्यक्त होगी औ अव्यवहित जो सहुष्य जन्म है 
उस की वासना प्रकट नहीं होगी यह कथन समीचीन नहीं 
किन्तु अव्यवहित जो मनुष्य जन्म हेतिसी की वासना का 
प्रकट सानना सर्मीचीन है क्‍योंकि यह कभी भी संभव 
नहीं हो सकता कि अव्यवहित दिन में अनुभूत पदार्थ का 
स्मरण नहीं होता है ओ व्यचहित दिनों के अलुभूत का 
स्मरण होता (४) है इस आक्षेप का चारण करते हैं-- 


सू० जातिदेशकालव्यवहितानामप्पानन्तर्य् 
स्वृतितस्कारयोरिकरूपलाद ॥ ६॥ 


(१) अथांत्‌-#र्मों के दे! फल हैं एक ते देवादिये।नि की प्राप्ति करा दैनी 
औ एक उस जाति के भेर्गों के अनुक्कतत वासना उत्पन्न कर देनी । 

(२) नारक ८ नरक के देने घाला के, शर्थात-नरक का प्रापक जे कम है 
वह नारकोय-मेगाजुकूल घासना का निमित्त है। (+) फत्तोन्पुख । 

(३) इसी से उष्टयानि में उत्पत्तिमात्त से ही तिस जाति में उचित भेर्मों में 
चह पन्त्त दो जाता है। ( १ ) व्यवहित > व्यवधानवाला । 

(४) अर्थात्‌-मनुष्य जन्म के ही भ्रव्यवहित द्ोने से मनुष्य जन्म की ही 


चालना होनी चाहिये उछ, जन्म की नहीं, क्योंकि उध्चू जन्म का व्यवदित होनि 
से उस को घासना का आतत्तय्ये ( अव्यवधान ) नहीं है ।., 
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भाषा (जातिदेशकालव्यवहितानासपि) जाति-देश-काल 
कृत व्यवधान वाली चासनाओं का भी ( आनन्तयेम्‌ ) अब्य- 
वधान ही जानना, क्योंकि (स्घूतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ ) 
स्खृतिओऔ संस्कारों को सम्रानरूप होने से, 

अर्थात्‌-माजोर वा उच्दू थोनि का प्रापक जो कर्म है 
चह जब अपने फल देने के उन्मुख होगा तब पूर्वल उष्दू 
ओऔ सार्जार योनि के संरकारों (१) को ले कर ही उन्प्रुख होगा 
ऐसे नहीं, इस से वह ($) चाहे शत जन्म के व्यवधान चाला 
वा दूर देश के व्यवधान वाला वा शतकल्प के व्यवधानवाला 
भी होय तो भी पूवोनुभ्त जो व्यवहित «मार्जार वा 
उष्दयोनि है उस के संस्कारों को ले कर ही उदय होगा 
अन्य अव्यवहित संस्कारों को नहीं, क्‍योंकि उष्द्रादियोनि 
का प्रापक जो कम है चह उन संस्कारों का निमित्त है, इस 
से यद्यपि वह वासना व्यचहित हैं तथापि समान-कर्म जन्य 
होने से फल दृष्टि से उन का आनन्तस्य (अव्यवधान ) 
ही जानना । 


व्यवाहित संस्कारों का भी फलवल से आनन्तस्य 
( अच्यवधान ) होता है इस में हेतु कहते हैं ( स्टतिसरकार- 
योरेकरूपत्वादू ( अर्थात्‌ - जेसा अनुभव होता है तैसा 
ही उस से संस्कार होता है औ ताहइश ही उस संस्कार 
से स्मरण होता है इस प्रकार स्खति औ सरकारों को एक 
रूप ( समान विषय-विषथक ) होने से जात्थादि ज्यचहित 
उन पूर्वले संस्कारों का ही प्रादुभाव होता है अन्य अव्यव- 
हितों का नहीं, यदि मलुष्य जन्म की चासना का ही 
प्राहुमाव माना जायगा तो उष्दूजञाति के भोग का स्मरण 





(१) अल्भुभव से जन्य स्मृति के द्वेतु जे संस्कार हैं चह चासना पद के वाच्य 
हैं, इसी से ही यद्टां पर बासना के स्थान में संस्कार पद्‌ लिखा है। 
(#) (बह) कमौशय । 


१९६ पातजलद॒शनप्रकाशे- 


नहीं होगा (१) क्योंकि हन दोनों का भिन्न रूप है, एवं च 
पूर्वोक्त ही समीचीन जानना । 

भाव यह है कि--( १) यद्यपि मनुष्य वासना अव्यवहित 
हैं तथापि उन के व्यज्ञक कम का अभाष होने से वह प्रकट 
नहीं हो सकतीं औ उपष्ड्रादि वासना का तो उष्दू थोनि प्रापक 
जो कम है सोई व्यझ्षक है, इस से व्यज्ञक के सदूभाव 
से उष्दादि चासना की ही आभिव्यक्ति होती है अव्यवहित 
मनुष्य वासना की नहीं, एवंच व्यवहित वासनाओं का 'भी 
निमित्त नैमित्तिक (३) भाव होने से आनन्तय्य है यह सिद्ध 
हुआ ॥ €॥ / ॥ ह 

यहां पर यदि कोई यह आशडझ्भा करे कि “ जिस जीव को 
प्रथम कभी उष्दुयोनि की प्राप्ति हो चुकी है औ फिर बहुत 
थोनियों से अनन्तर उष्दूयोनि की प्राप्ति हुयी है वहां पर तो 
यह कह सकते हैं कि पूर्व उष्टूयोनि के सरकारों का प्रादु- 
भोव होता है औ प्रथम ही जो उष्द्रयोनि की प्रापि हुयी थी 
वहां किस प्रकार संस्कारों का प्रादुभाव माना जायगा 
क्योंकि उस से पूर्व उच्टू जन्म के सद्भाव में प्रमाण का 
अभाव है ” इस आशहू के चारणाथे संसार को अनादि 
कहते हुए चासना को अनादि कहते हैं-- 


सु० तासाबन।दिलं चाउ5शिषो नित्यलादू ॥ १०॥ 


(१) भ्रधांत्‌-उष्टू को जे! स्ज्ञाति उचित कए्टकमक्षणांदि में एक्ृत्ति होती 
दै से उध जाति के भाग के स्मरण से होती है सा यदि उष्चजाति के भेग का 
स्मरण नहीं दोगा ते! ड8, की स्वजातीय भोगों में प्रवृत्ति न द्दागो श्र प्रवृत्ति 
होती है, इससे उष संस्कारों दा ही प्रादुर्भाब होना युक्त है अन्य का नहीं |" 

(२) भ्रव्यवद्ित मल॒ष्यवासता का प्राहुर्भाच क्‍यों नहीं होता ? इस का 
समाधान कहते हैं " यद्यपि ” इत्यादि से । 


(३) बछुयेनि का ध्रापक जे! कर्म है दद निमित्त है औे! पालना नैमिसिक है। 


कैवल्यपादः । ३६७ 


भाषा--( तासाम्‌ ) तिन बासनाओं को (अनादित्वम ) 
अनादित्व है, क्योंकि ( आशिषो नित्यत्वाद ) आशीवांद (१) 
को नित्यत्व होने से । 

अधात्‌ निखिल प्राणिमात्र की जो आत्म-विषयक 
यह निरन्तर प्राथना हैकि “मेरा अमाव कभी मत हो 
किन्तु सर्वदा ही मैं विद्यमान रह ” इस प्रार्थना को सर्वदा 
होने से चासना को अनादि जानना । 

भाव यह है कि-यदि पूर्व पूर्व जन्म के मरणदु।/ख की 
वासना न मानी जायगी तो जातमान्न जन्तु को जो यह 
मरणज्रास (२) होता है सो न होना चाहिये औ होता है इस से 
वासना को अनादि तथा पूर्व पूर्व जन्म का होना यह अवश्य 
मानना चाहिये, यह सब पूरे निरूपण कर चुके हैं ($&) इस 
से यहां पर फ़िर विस्तार की कुछ अपेक्षा नहीं। 

जो कि पूर्बेजन्माभावधादी नास्तिक लोक यह कहते 
हैं कि ( जातमात्र जन्तु को जो यह मरणजत्नास है वह (३) 
खाभाविक है नेमित्तिक (४७) नहीं ) तो उन से यह पूछना 
चाहिये कि यदि खाभावषिक हैतो सवंदा क्‍यों नहीं होता 
क्योंकि जो खासाविक होता है वह किसी निमित्त की 
अपेक्षा दहीं करता (५) है। 


(१) इष पदार्थ की प्रार्थना का नाम आशीर्वाद है, इसी के स्पष्ट करते हैं 
अर्थात्‌! इत्यादि से । 

(२) मेरा अमाव कभी मत हाय इस प्रकार मण्ण का भय, वा भयहूर 
पदार्थ देखने से भ्ासपूर्थक कम्प | 

(+) द्वितीय पाद के ६ सूत्ष का व्याख्यान देखा 

(३) जैसे कमल का संकाय और विकाश स्वाभाविक है तेसे जातमात्र जन्तु 
को जे। इष्ट चस्तु के दुर्शन से हर्प ओ भयद्भर वस्तु के दर्शन से शोक का होना 
है यह भी स्वाभाविक है यद चार्वाकों का आशय है। 

. (७) घासनारूप निमित्त से जत्य नहीं।.....7/ ह 
(४) कमल का विकाश शेर संकोच सी दिविकर (सूख्यें) की किरणों के छंपके 


श्ष८ पातजञ्ञलदशनप्रकाशे-- 


अथौत्‌--यादि खाभाविक हैं तो इशष्वस्तु तथा 
भयह्टरवस्तु के दर्शन से बिना भी हर्ष औ शोक होना 
चाहिये औ होता नहीं इस से वासनाजन्य होने से नैमित्तक 
ही मरणत्रास है खाभाविक नहीं, तथाच वासना अनादि है 
यह सिद्ध हुआ | 

यहां पर इतना विशेष यह भी ज्ञान लेना कि-यद्यपि 
अनादि अनेक जन्मों की विलक्षण वासना से जीव का चित्त 
अलुविद्ध (१) है तथापि सब वासना आभिव्कक्त नहीं होती 
है किन्तु जो कम फल देने को उन्म्रख हुआ है वही कम 
जिस का व्यश्नक होता है चही वासना उदय हो कर पुरुष 
के भोग में निमित्त होती हैं अन्य चासना नहीं । 

(१) अब यहां पर एक यह संदेह उपस्थित हो सकता 
है कि (इन वचासनाओं का आश्रय जो चित्त है सो मीमां 
सक संमत महत्परिमाण वाला होने से विश्वु है, वा नेयायिक 
संमत अणुपरिमाणवाला होने से अणु है वा सांख्यादि-संमत 
सध्यपरिमाणवाला होने से अणु औ विश्व से विलक्षण है) 
इस संदेह के उपस्थित होने पर भाष्यकारों ने प्रथम तो 
सांख्यमत को ले कर यह कहा है कि “ घटप्रासादप्रदीप- 
फरलप॑ सज्लोचविकाशि चित्त शरीरपरिमाणाकारमात्नमित्यपरे 
प्रतिपन्नाई, तथाचाउन्तराभावष। संसारश्व युक्त (३) इति” फिर 
सीमांसकमत को ले कर यह कहा है कि “ पृत्तिरेवास्प 





औ। असंपर्क रुप निमिच से जन्य है इस से बह भी स्वाभाविक नहीं, 
यद्द तत्च है। 

(१) अजुविद्ध 5 युक्त 

(२) श्रव प्रशज्ञ से चित्त के परिमाण के नि्धासणर्थ विचार का प्रारम् 
करते हैं " झब ” इत्यादि से। . 

(३ ) जैसे घर औ प्रसाद ( राजमन्दिर) रूप अल्प औ महान्‌ आश्चय के 
भेद से भद प का प्रकाश सक्लोच औ विस्तारवाला होता है तेले पिपीलिका औ! 
एजरुप अरप औ महान्‌ शआ्रश्नय के भेद से चित्त भी स्वल्य औ महत्परिमाण- 


कैवल्यपादः । ३६६ 


विश्ुनः संकोबविकासिनीत्याचार्य्यः (१)” परन्तु इन दोनों 
पक्षों में से कौन पक्ष सिद्धान्त है यह निर्णय करना केवल 
व्यख्याकारों का कृत्य है। 


तहां वाचस्पति मिश्र आदि व्याख्याकारों ने यह निशेय 
किया है कि प्रथम पक्ष तो एकदेशी है, औ द्वितीय पक्ष सिद्धान्त 
है, अधात--चित्त वि है यह सिद्धान्तपक्ष है (२) परन्तु (१) 
विचारदष्टि से समालोचना कियी जाय तो प्रथमपत्त 
ही युक्तियुक्त प्रतीत होता है द्वितीय नहीं क्योंकि प्रकृति 
से अतिरिक्त यावत्‌ कार्य्यजात को सांख्यमत में परिच्छिन्न 
होने से मन को विश्व मानना अयुक्त है अतएवं “हेतु 
सदनित्यमव्यापिसक्रियमनेकमाश्रितं लिड्स ” (४) इस सूत्र 


चाला द्वोता है, इसी से ही तिस २ शरीर के परिमाण के छुल्य परिमाणवात्ता 
चित्त है, यद श्रपर सांड्ख्य लाक मानते हैं, ( तथाच ) शर्रर परिमारा 
मानने से दही परलेकगमनरूप जे। अन्तराभाव औ फिर धद्ां से आगमनरुप जा 
संख.र, यह दे।नों युक्ष देता है, अर्थात्‌-यदि चित्त घित्रु माना जायगा ते 
घद्द निष्किय हेने से परलेक में ग्मन ओ वहां से फ़िर यहां अ्रगमनरुप क्रिया 
बाला नहीं होगा इस से मध्यमपरिमाय मानना ही युक्ष है, यह इस भाष्य का 
श्र्थ है। 

(१) इस विभु चित्त की चृत्ति ही संकोच पिकाश घालो है कुछ चित्त 
संकेाच विकापवाला नहीं है क्योंकि चित्त घिश्रु है, यह इस का भावार्थ है। 

(२) प्रथम पक्त में ( अपरे प्रतिपन्नाः ) थई “ अपरे ? पद दिया है इस से 
पद पकदेशी है ओ द्वितीय पत् में (आवाय्येः) यह पद दिया है इस से 
द्वितीय पक्ष सिद्धात्त है, यह मिश्र जी का आशय है। 


(३) यह जे चित्त के विभुत्व प्रतिपादन किया है चह फेचल आचास्वे- 
मत फे-अलुमेदवार्थ प्रौढ़ि वाद से हो जानना कुछ धास्तब से चित्त विश्व 
नहीं है, इस आशय से स्वामी जी स्वसिद्धान्त कहते हैं “ परन्तु ” इत्यादि से । 


। (४) (हेतुमत्‌ ) कारणवाल्, श्र्धात-काय््ये | अनितत्य ) सदा न हे।निवाला, 


9७० पातझ्लद॒शेनप्रकाशे-- 


से कपिलमहि जी ने मदृत्तत्वादि निखिल कार्य को अब्या- 
पक कहा है, जो कि प्रभाकर ने ( मन-विभ्व॒ है, निल्लेन्द्रिय 
होने से, श्ोत्न की तरह ) यह अज॒मान प्रदर्शन किया है सो 
भी भम्तान जानना क्योंकि ' एतस्मात्पजायन्ते मन! सर्वेन्द्रि 
याथि च ! (? ) इस श्रति से मन औ ओरत्र इन दोनों को जन्य 
मानने से हेतु (९ | और दृष्टान्त असइत है। ह 
अतएव कपिलमुनिजी ने “ न व्यापिकत्व मनसः करण- 
त्वादिन्द्रियत्वाद्य / (३) ".सक्रियत्वादू गतिश्रतेः ” इन 
दोनों सुत्ों से मन के विश्ुत्व का निराकरण कर “न निर्भा- 
गत्व॑ तदूयोगाद घटवदू ( $ ) इस सूत्र से अशुपरिसाण का 
खणडन कर परिशेष से सध्यपरिमाण वाला ही मन माना है। 
एवं च समानतन्त्र (४) सिद्धान्त ही के स्वीकार. को 


(अव्यापि ) सब जगद्द में न होने बाला, ( सक्रिय ) क्रिया-चाल[ ( अनेक ) 
प्रति शरीर में मिन्न २ हेनियाला, | आशित | अपने अवयवों में ख्िवास करने 
बाला ( लिझ्न' ) प्रकृति के जनानेवाज्षा, श्रधात्‌-प्रकृति से मिन्न जो कार्ख 
जांत है चह इतने धर्म वाला है, साशव्यद्शेम प्रथमाध्याय का यद १६४ सूत्र है। 
(१) इस परमात्मा से ही मन औ निश्चिलइन्द्रिय उत्पन्न होते हैं;, यह 
मुए्डकश्ुति का अर्थ है। ट 


(२ ) हेतु र नित्येन्द्रियस्वरूप और दृश्ान्त ८ भोष की तरह, यह जातता। 
(३) मन को व्यापकता नहीं, करण होने से, इन्द्रिय होने से किया 
पाला दवने से, परलेक में गमनवाल्ा होने से, यह लादूल्यद्शन- के पद्म 
अध्याय के ६६-७० इन दोनों सुभों का अर्थ है। - | 
(# ) चित्त को ( निर्मागत्व॑ ) निरवयवता नदी हैं क्योंकि (तदेयेगाई) 
एक काल में अनेक इच्द्रियों के सह उयेग होने से, किस्तु ( यटवत्‌ ) .धट डी ' 
तरह सावयब है, यह आ० ५ सु० ७१ हा अर्थ है। हु 
, . (४) छमानस्‍्तला 5 एक शास््र, अथात्‌ वह भी साइख्य है और यह रै 
साथज्य है इस से समान शास्त्र का ही सिद्धाप्त मानना उचित है । - 








कैवल्यपाद!। ३७१ 
'डचित होने से यहां पर जो चिश्ु॒त्वः का प्रतिपादन है सो 
प्रैढ़िवाद से ( १) जानना । 
तथाच संकोच विकाश वाला होने से चित्त मध्यम परि- 
साण वाला है यह नि८्पन्न हुआ. (२) परन्तु चह चित्त 
अपने संकोच औ घिकाश में तथा शुभाउशुभवासना के प्रकद 
करने में खतन्त्र नहीं है किन्तु धर्मादे निमित्त की अपेक्षा 
वाला है इस से संकोचादि कादावचिंत्क (३) है। 


वह जो धर्मादे (४) निमित्त है सो भी दो प्रकार का 
है एक तो बाह्य औ एक आध्यात्मिक, तहां शरारि-हन्द्रिय 
धन आदि कर के साध्य जो नमस्कार-स्तुति-दानादि (५) बह 
बाह्य धर्मादि निमित्त हैं ओ केवल चित्तमात्र कर के साध्य 
जो अ्रद्धा-मैत्री आदि (६) वह आध्यात्मिक धर्मादेनिमित्त 
(9) हैं-मैत्नी आदिक ($#) आध्यात्मिक धर्म हैं यह पश्चशिखा- 
चाय्य को भी संमत है, इसी से ही “ ये चैते मैत्यादयो 
ध्यायिनां विहारास्ते बाह्यमाधननिरलुग्रहात्मान। प्रकृष्ट ध्म- 


. (१ थहदां पर प्रौढिवाद का अर्थ प्रगह्यता अ्र्थात्‌-जवरदरती जावना। 
(५२) यदि संकाचादि स्वभाव वाला चित्त है ते। सर्वद/ दी क्‍यों नहीं 
संकेचविकाश वाला हेता है, इस का समाधान कहते हैं “परन्तु” इत्यादि से 
(३) कदाचित्‌ हेनिवाला है । 
(४ ) आदि पंद से अधसे का अहण करना, एवं अन्यत् सो जान लेना | 
(४५ ) आदि शब्द से निष्ठुरभाषण हिलादि का प्रहदण जानना | 
- (६) आदि शब्द से रागद्देषादि का अदण करना । 
5 (39 ) यद्यपि यद्द खब नमस्कारादि धर्म नहीं हैं. किन्तु धर्स के साधन हैं 
तथापि साधन-साध्य के अमेद्‌ मान कर नमस्कारादि को भी धर्म जानना, 
'इसी से ही यज्ञादि फो घर कहा जाता हैं । 
(# ) यहां पर आदि पद्‌ से केवल करुणा, घुदिता, श्रद्धादि लेने | 


७रे पातज्ञलद्शनप्रकाशे- 


समिनिरवेततयन्ति (१)” इस वाक्य से पश्चशिखाचारय ने मेत्यादि 
को प्रकृष्ठ धर्म का साधन कहा है। 

तहां इन दो प्रकार के धर्मों में से घाद्मघरम की अपेदा 
से मानस धर्म अति वली है क्योंकि ज्ञान वैराग्यादि रूप 
जो मानसधर्म हैं उन से अधिक प्रवल कोई वाह्मधमम दृष्ट 
नहीं है, अथोत्‌ बाह्यघर्म के वल से मानसघम का बल 
प्रवल है, अतएव जो असाध्य काय्ये है वह मानस धर्म के 
बल से साध्य हो जाता है जैसा कि रामचन्द्र जी का 
दस्डकारण्य का निजन करदेना औ अगस्त मुनिजी का 
ससुद्रपान करना । 

अधात--मानसवल से बिना शारीरिक वल कर दण्ड- 
कारण्य शून्य करने की किस की उत्साहशकि है, औ अगस्य॒ 
की तरह समुद्र कौन पान कर सकता है, इस से मानसपर्म 
घल ही सब से प्रवल जानना ॥ १० ॥ 

इस प्रकार से धासना को अनादि कथन किया औ 
प्रस_ से अन्य विचार का भी उपन्यास किया, अब यहां 
पर यह शह्ढाग उत्थित होती है कि [ थदि वासना अनादि हैं 
तो हन का उच्छेद ( नाश ) न होना चाहिये क्योंकि जो अनादि 
होता है वह नाशरूप धर्म से रहित होता है जैसा कि 

(॥) | इस शह्ला के निवारणाथ कहते हैं-- 


सु० हेतुफलाभयालग्बनेः संगृहीतत्वादेषाम भावे 
तदभाव। ॥ ११॥ 


अब कक 5 / 3६: 020 हलक दिन 
(१) (ध्यायिनां) येगियों के जे। यह सेल्ली आदि पिदार८ अयेक्षसाध्य न्यापार 


बह वाह्य साधन को अपेज्ञा से रहित हुये. २ प्रकृष्ट धर्स अर्थोत्‌-धक्क परे 
के ( अमिनिव॑तयन्ति ) उत्पन्न करते हैं, यहदस का अर्थ: है। 


(# ) यदि अनादि का भी नाश माना जायगा ते पुरुष का भी -ताश है।शा 
चांहिये, यद शह्टक का आशय है। 


कैवल्यपाद; । ई७३ 


( हेतु-फला-55अ्रया-5पलम्बनेः ) हेतु (१) फल, आश्रय 
आलस्बन, इन चारो कर के ( संग्ृहीतत्वाद ) चासनाओं 
को संग्रहीत होने से एबाम )इन चारों के (अभमावे नाश 
होने पर ( तदभावः ) तिन चासनाओं का अभाव हो जाता 
है। 

अर्थात्‌ वासनाओं के आशभिव्यञ्ञक जो अविद्यादि हैं 
उन का विवेकरुयाति से नाश होने से चासना आप ही 
निवृत्त हो जाती हैं (२) | 

तहां अविद्यारूपदण्ड कर के भ्रामित जो षडर (३) संसार- 
चक्र है वह चासना का हेतु जानना। 


(४) जर्थात्‌ प्रथम जीव को धर्म से सुख औ अधर्म से 
दुःख होता है औ ्रिर सुख से खुख ओऔ खुख के साधनों 
में राग, औ दु/ख से दुःख औ दुःख के साधनों में द्वेष, फिर 
राग द्वेष से प्रयन्न अर्थांत्‌-मन-बाणी-शरीर की चेष्ठाह्ारा 
पराहुगअह औ परपीड़ा, फ़िर अनुअह ओ पीड़ा से धर्म औ 


(१) ( देतु ) धर्मादिक, ( फल ) छुखादिक, (आश्रय ) मन ( आलस्वन ) 
शब्दादि विपय | 

(२) कुछ अनादि हे।नाद्दी नाश के अभाव का निमित्त नहीं है किव्तु पिनाश 
के कारण का अ्रभाव होना तहां पुरुष के नाश कारण का श्रभाव है इस से पुरुष 
का नाश नही होता है औै! घासना के नाश को कारण ते अविद्यादि का नाश 
विद्यमान है, इस से घासनए नष्ट दो जाती हैं, यह विशेष है। 

(३) अर नाम उस का है जो कि रथ के चक्र के वीच में तिय्यंक८ घक्र काप्ठ 
हॉते'हैं, (पद ) छे होवें शरर जिस में , यह पडर कहा ,जाता है, अ्थपा 
कुलाल के चक्र की शलाकाओं का नाम, अर जानना 

. (शोबद्‌ अर को स्पष्ट करते - हुये देतु शब्द के अर्थ का निरुषण करते हैं, 
डर अर्थात्‌ वर इत्यादि से। 


इ७४७..“ पातझलदशनप्रकाशै- 


अधरम फिर हन दोनों से खुख औ दुःख फिर खुख दुःख से 
राग-हैब, इस प्रकार अनादि काल से प्रवृत्त जो धमम, अधमे, 
सुख, दुःख, राग, देष, रूप घद. अर वाला सेखार चक्र है वह 
वासना का हेतु जानना । 
यह जो प्रतिक्षण आवत्तमान संसार चक्र है सो भी 
खतंत्र नहीं है किंतु सब क्ेशों का मूल जो अविदा है वह 
इस संसार चक्र का प्ररक है, (१) तथा च संसारचत्र द्वारा 
अविद्या ही वासना का हेतु है यह सिद्ध हुआ औ (») जिस 
पुरुषा्थ (भोगमोक्ष) के उद्देश से घर्मादि का अनुष्ठान किया जाता 
है अर्थात्‌-जिस फलकी इच्छासे घर्मादिक वत्तमानावस्था (२) 
वाले होते हैं चह वासना का फल जानना, औ मन हन 
वबासनाओं का आश्रय है, परन्तु साधिकार सन ही वासना 
का आश्रय है कुछ (३) समाप्ताधिकार नहीं क्योंकि समा- 
प्राधिकार मनमें वासनाओं की स्थिति का होना असंभव है। 
(४) औ जो बस्तु सन्‍्तुख उपस्थित हुईं जिस बासना 
(१) एबंच वासना का हेतु संसारचक्र औ संसारचक्र का हेतु अविया, यह 
खिद हुआ, तहां इतना विशेष है कि जब रथचक्क की शलाका का नाम भर है 
तथ अविधारूप सारथी कर प्रामित संसारचक्र घासना का हेतु जानना औै! जब 


फुलाल चक्र को शलाकाका नाम अर है तव अविया रूप द्‌रंड स्रामित संसार 
चक्र के वासना का हेतु ज्ञावना । 


(%) धासना का हैंतु कद कर अब चासमाका फल कहते हैं “ ज़िश् ” 
इत्यादि से । $ ; 

(९) भ्र्थात्‌-धर्मादिक अलुष्ठान से उत्पन्न नहीं होते हैं किस्तु धर्तम्राना- 
पस्थावाले दोते हैं क्योकि सत्कास्ये चांद में अपूर्व असत्‌र की उत्पत्ति 
निमेध है | जो कक 

(३) विवेकर्याति हे असाव वाला मन साधिकार कहा जाता है झा 
विवेकज्याति वाला जे मन है घद समाप्ताधिकार कहा जाता है। 


(४ ) चाधनाओं का आश्रय कद कर झब उन का आलम्दन कहते हैं 
इत्यांदि से । 
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का अभिव्यक्षक होती है चह उस वासना फा आल- 
म्बन.( १ ) है। 

इस प्रकार हेतु-फल-आश्रय-आलंबन इन चारों करके 
वासना सडशहीत हैं अथोतू-हन चारों के अधीन घासना 
हैं, जब फिर विवेक रुपाति के उदय से इन चारों का अभाव 
हा,जाता है तव फिर आप ही वासनाओं का अभाव हो 
जाता है॥ ११॥ 

असत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती औ सतत का विनाश 
नहीं होता यह योग का सिद्धान्त है तो फिर सत्‌ रूप से 
विद्यमान वासनाओं की निध्चत्ति कैस! इस सन्देह का 
वारण करते हैं-- 

सू० अतीताउनागतं स्वरूपतो5स्यध्यभेदाद्‌ 

धर्माणाम्‌ ॥ १२॥ 

भाषा-( अतीतानागतम्‌ ) भूत-सविष्यलत- वस्तु भी 
( खरूपतः ) अपने रूप से (अस्ति ) विद्यमान ही है, एक 
धर्मी में एक काल में विरुद्ध ( & ) धर्मों की सत्ता कैस ! इस 
पर कहते हैं [ धर्माणाम्‌ अध्व ( +) भेदाद ] धर्मों के काल 
का भेद होने से विरोध का अभाव (२) जानना, अर्थात-- 
यदि अतीत अनागत वतेमानता रूप तीनों धर्मों की एक 
काल में समान सत्ता मानी जाय तब विरोध हो सकता है 
'परन्दु.सो हम मानते नहीं किन्तु जिस काल में घट विद्यमान 
हुआ वतेसानतारूप धर्म वाला होता है उस काल में चते- 


* 7 (प्‌ अधोत्ू-कामिनीसंपंक आदि वासनाओं का आलसम्पन है।.. 

( # ) अतीत, अनागत, वर्त्तमानतादि रूप विरुद धर्मों" का एक काल में 
'हाना अलस्थ है। | 

(+) अध्च नाम काल का है। 

(२) “विशेध का अभाव है ” इतने पाठ का अ्रध्याहार जानना । 


३७६ पातझ्लदरशनप्रकाशे- 


मानता रूप धर्स तो वत्तेमान काल वाला है औ अतीतत्ा 
रूप धर्म अनागत काल वाला है (१) ओ अनागतता रूप 
घर्म अतीत काल वाला है यह मानते हैं, तथाच तीनों घर्मो 
को भिन्न २ काल वाले होने से एक काल में तीनों घर्मों का 
वतना विरुद्ध नहीं है यह सिद्ध हुआ। 


भाव थह है कि--जिस वस्तु की अभिव्याक्े आगे 
होने वाली है वह अनागत है औ जिस की अभिव्यक्ति 
पीछे हो चुकी है चह अतीत है औ जो वस्तु अपने व्यापार 
में उपारूढ हुआ अभिव्यक्त हो रहा है वह वततेमान है (२) 
यह तीनों प्रकार की ही वस्तु ($ ) योगी के प्रत्यक्षज्ञान का 
विषय है यह योग का सिद्धान्त है, तथाच यदि खरूप से 
अतीत ओऔ अनागत वस्तु न मानी जायगी तो योगी को 
औैकालिक (३) पदार्थ विषयक योगज प्रत्यक्ञज्ञान न होगा 
क्योंकि बिना विषय की सत्ता से प्रत्मत्त ज्ञान का होना असंभव 
है, इस से अतीत अनागत वस्तु भी खरूप से विद्यमान है 
यह अवश्य मानना उचित है। 


किश्व यदि अनागत पदाथे न माना जायगा तो खगे- 
औ अपवर्ग के लिये जो परीक्षकों की साधनों के अनुष्ठान 








(१) झतीतताधर्म आगे हेनने घाला है, औ अनागतताधसे पीछे हे! चुका 
है. इस से अतीतता का श्रनागतकाल्न जानना औ अवागनता का भूतकाल 
जानना, इसी प्रकार अन्यत्र भी जान लेना, यह सव तृतीय पाद के १३ मे 
सूत्र के व्याख्यान में स्पष्ट है। 


(९) इन्हीं तीनों के ही अच्यपदेश्य, शान्त, उद्ति कहते हैं, यह सब 
तृतीय पाद के १४ बे सूत्न में स्पष्ट है। 


(% ) यद्यपि वस्तु शब्द नपुंसक है तथापि लेकव्यवहार से कहीं खीलिज 
जैसे व्यवह्वत दे जाता है। 


(३ ) तीनो का हो में हेने वाले । 


हु 
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में प्रवृत्ति है वद भी अयुक्त हों जायगी (१) क्योंकि असत्‌ 
की उत्पत्ति का योग सत में अभाव है। 

अर्थात्‌ू--(२) दंडादिक जो कारण हैं वह कुछ अपूर्ब- 
अखत्‌ घद का उत्पादन नहीं करते हैं किंतु अव्यक्त( सुद्म ) 
अवस्था .से कारण में विद्यमान जो घटादि काय्ये हैं उन 
को चतंमान अवस्था वाला कर देते हें परन्तु इतना विशेष 
है कि चतेमान अवस्थावाला जो कारण है वही कायये 
की व्यक्त (स्थूल) अवस्था के संपादन में समर्थ होता है 
अतीतादि अवस्था वाला नहीं, इसी से ही अतीतावस्थाचाले 
कारण से किसी काय्य का आवि्ांव नहीं होता है (३)। 


इतना विशेष यहां पर यह भी जान लेना कि जैसे वर्त- 
मान वस्तु अभिव्यक्ति को प्राप्त हुईं दिखाई देती है तैस अती 
त औ अनागत नहीं किन्तु मविष्यद्‌ व्यक्ति (#) रूपसे अनागत 


चस्तु है,ओअंलुभूत व्यक्ति रूप ( + - से अतीत वस्तु है, इस से 


वर्तेमानकाल में ही वस्तु के खरूप की स्पष्ट पतीति होती है 





(१) यदि आगे हीने वाले स्थर्गादि फल साधनानुष्ठान काल मेँ श्रत्यन्त 
सलत्‌ माचे जाय॑गे ते! नस्श्शज्ञ की भांति उनकी उत्पत्ति का अभाव होने से 
तिस के उद्देश से निधुण पुरुषों की साधनों में प्रद्त्ति न द्वोवी चाहिये औ 
प्रवत्ति द्वोती है इस से अनागत चस्तु का मानना आचश्यक है, यह तत्त्व है 

(२) यदि उत्पत्ति से पूर्व भी कार्य्य विद्यमान ही है असत्‌ नहीं यह मानते 
हे।हि ते दंड चक्रादि का क्या काम है ! इस पर कहते हैं “अर्थात्‌” इत्यादि से । 

(३) जैसे वर्तमानावस्था चाले सृत्पिएड से धद का आविर्भाव होता है तेसे 
प्रद के उत्पन्न होने से अतीतावस्थाबाज़ा जे। शत्पिएड है उस से भी फिर घट की 
उत्पात क्यों नहीं देती क्योंकि आप के मत में घद के चर्चमानकाल में भी श्रती- 
ताब्रस्था वाला सृत्पिएड विद्यमान है? इस आशह्ला के वारणार्थ यह ग्रत्थ है। 

(% ) आगे देनेवाली स्पष्टरूपता से। 


(+ ) पूर्च हे'ने बाले स्पष्ट रूप से । 


श्छ्द पातझलदशनप्रकाश- 


अतीत औ अनागत काल में नहीं, परन्तु इतना तो अवश्य 
माना जायगा कि एक अध्व के वर्तमान समय में अन्य 
दोनों अध्व मी धर्मी में समनुगतही हें कुछ अत्यन्त अभाव 
वाले नहीं क्योंकि पूर्व न हो कर फिर होना यह सिद्धान्त 
से विरुद्ध है, अर्थात--जिस समय घट रूप धर्मी में व्त- 
भानतारूप घसे प्रकद होता है उस समय अतीत अनागतता 
रूप दोनों धर्मों का सी घट से अनभिव्यक्त (सूक्ष्म) रूष से 
समन्वय जानना, इसी प्रकार अन्यत्न भी ( १ ) जान केना | 

इस प्रकार (२) कालभेद से धर्मो की व्यवस्था होने से 
अतीत ओऔ अनागत वरतु भी खरूप से विद्यमान ही है कुछ 
अत्यन्त असत्‌ नहीं यह सिद्ध हुआ | / 

एचंच पू्वे सूच में जो वासना का उच्छेद कहा था सो 
वासना का अलन्ताभाव नहीं जानना किन्तु वासनाओं की 
अतीतावस्था निष्पन्न होती है यह जानना यह फलिंत 
हुआ ॥ १२॥ 

अब एक रूप वाले प्रधान से अनेक विचित्र रूप वाला 
प्रपश्ष कैसे आविभाव होता है? इस शह्ढा के वारणाये 
कहते हैं-- 

सृ० ते व्यक्षतृत्तमा गुणक्षान; ॥ १३ ॥ 

भाषा--( व्यक्त ( ३ ) सूक््मा/ ) अनागत चतेमान अतीत 
रूप जो अनेक प्रकार के घ्स हैं (ते) वह सब (गश॒ुणात्मानः ) 
तीनों श॒ु्णों का ही खरूप हैं। 


(१) जिस समय अनागतता रुप धर्म प्रकट होता है उस समय श्रन्य दे।नों 
धर्मो' का सूद्म रूप से समन्वय जानता, पर्व झतीतावस्थावाले ध॒र्मी में श्रन्य 
देनों धर्मों का समन्वय जान लेना । 

(२) अब सूब के अथे का उपसंहार करते हैं इस प्रकार ” इत्यादि से। 


(३ ) व्यक्षपद्‌ का अर्थ वर्तमान है, औ सूध्मपद का अर्थ श्रतीत औ 
अनागत है। 


कैवल्यपादः । ३७६ 


अरथातू--शथिवी आदि जो पश्चभूत हैं वह पश्चतन्मात्र- 
स्वरूप हैं, औ पश्चतन्मात्र तथा एकादश इन्द्रिय अहड्लार- 
स्वरूप हैं औ अहहूगर महत्तत्त्वस्वरूप है औ सहत्तत्त्व प्रधान- 
स्वरूप है औ प्रधान श॒णत्रयस्वरूप है, इस प्रकार साक्षात्‌ 
वा परंपरा से निखिल प्रपश्ष ही गणरवरूप जानना, ऐसे ही 
वाषेगण्याचारय्य ने ( १) कहा है-- 

४ गुणानां परम रूप न दृष्टिपथरूच्छति, 

यत्त दृष्टिपर्थ प्राप्त तन्‍्मायेव खुतुच्छुकम्‌ ?। इति। 

अधात्‌- शुणों का जो परम वास्तव रूप प्रधान है सो 
अतीन्द्रिय होने से दृष्टिगोचरता को प्राप्त नहीं होता है औ 
जो यह अनेक प्रकार का प्रपश्च दिखाई दे रहा है वह सच 
. इन्द्रजाल की तरह तुच्छ है, यह इस का अर्थ है, अथोत्-- 
परमार्थ से यह सब शुणल्यात्मक रूप प्रधान स्वरूप (२) ही है 
कुछ प्रधान से एथक्‌ नहीं। एवंच अनादि विचित्र वास सम- 
न्वित विचित्र तीनों गुणों का स्वरूप होने से प्रपश्च भी विचित्र 
रूप है यह फलित हुआ ॥ १३॥ 

यदि सर्व को गुणों का परिणाम होने से परमार्थ से 
सब गुणस्वरूप ही हैं तो परस्पर विरुद्ध इन तीनों शु्णों 
का एथिदी जल आदिक एक रूप परिणाम कैसे (३) औ 
इन्हीं तीनों गुणों का जो एक ओजत्र आदि इंद्रिय रूप से ओऔ 


(१) पष्ठि ६० पदार्थ प्रतिपादक रूंख्यशास्त्र के प्णेता का ताम चार्षगएया- 
चाय्ये है। ेल्‍ 
(३ ) श्र्थात्‌-कारण की द्वी अवस्था विशेष काय्य है कुछ नैयायिक की 


तरह भिश्न दम नहीं मानते हैं। ह 
(३) अर्थात--विज्ञातीय तीनों गुणों फा एकजातीय पृथिवी घा जल आदि 
रूप परिणाम द्वोता अयुक्त है। 


इ८० पातखलद॒शेनप्रकाशे-- 


एक शब्द आदि विषय रूप से विलक्षण परिणाम .का (१) 
हो जाना सो सी कैसे ? इस आशझ्ला के उपस्थित होने पर 
कहते हैं-- 

सृ० परिणामेक्तादू वस्तुतत्वम ॥ १४ ॥ 

भाषा... परिणामैकत्त्वाद ) अनेकों के परिणास को भी 
एक रूप होने से ( वस्तुतत्त्वम्‌ ) तन्मात्र भूत भौतिक आदि 
वस्तुओं का भी ( तत्त्व ) एकत्त्त जानना । 

अर्धात्‌-रुमा (२) निक्षिपत परस्पर विजातीय अश्व- 
महिष-उष्ट-गज-आदिकों का जैसे एकजातीय लवणरूप 
परिणाम एक हो जाता है ओऔ परस्पर विरुद्ध तैल-चर्चति- 
वन्हि का जैसे एक प्रदीप रूप परिणाम हो जाता है तैसे 
विजातीय तीनों शुणों का भी एक जातीय तन्मात्न-पश्चभूत 


आदि परिणाम हो सकता है। 


(३) एवं सत्त्वप्रधान रूपता से शुणों का प्रकाश 
खरूप इन्द्रिय परिणाम हैं औ तस!प्रधान रूपता से शब्द 
आदि विषय परिणाम हैं, इसी तरह कठिनता घर प्रधान 
पश्मतन्मात्रों का सूक्म औ स्थूल रूप प्रथिवी परिणाम है 
ओ स्नेहघमप्रधान चारो (&) तम्मान्रों का सूक्ष्म औ 
स्थूल जल परिणाम है, औ उष्णता-घर्म-प्रधान तीन (+-) 
तन्‍्माओं का सूक्ष्म औ स्थूलरूप अग्नि परिणाम है औ 

(६) एक हो शुण्स्वरुप अहंकार से परस्पर विज्ञातीय प्रकाश तथा 
जड़ स्वरुप इन्दरिय औ विषयों का प्र'दुर्भाव कैसे यह इस का श्राशय है। 

(२) रुमा नाम लवण की खान का है तिस में निज्षिप्त ! फेंके हुए। 

(३) इस प्रकार अनेकों के एकजातीय परिणाम के समोचीन कथन कर 


इदानीं ( एक से विज्ञातीय इन्द्रिय औ विशधयों का प्रादर्भाव कैसे ) इस का 
समाधान देते है * एवं ? इत्यादि से | 


(+ ) गंध को त्याय कर अन्य चाहें तस्मातों का 
(+ ) गंध औ रख के त्याग कर इतर तीनों का एवं आगे भी जानता | 








केवल्यपादः इ्द१ 


वहनरूपधमंप्रधान दो तन्मात्रों का सूक्ष्म ओ स्थूल रूप 
वायु परिणाम है ओ अवकाशदान रूप धर्म वाले शब्द 
तन्मात् का सूक्ष्म ओ स्थूल आकाश परिणाम है, यह सब 
प्रथम पाद में स्पष्ट हे (१) इस से विशेष लिखने की आव- 
श्यकता नहीं ॥ १४॥ 

जों कि (२) योगाचार मत वाले वैज्ञानिक वैनाशिक 
लोक यह मानते हैं ( कि विज्ञान के असाव काल में पदाथों 
की प्रतीति के असाव से (३) औ पदाथों के अभाव काल 
में भी स्वम्त आदि में विज्ञान की विद्यमानता से विज्ञान- 
मात्र ही एक तत्त्व है अन्य कुछ नहीं क्‍योंकि अन्य जो 
सब चाह्य पदार्थ प्रतीत हो रहे हैं वह सब स्वप्नादि विषयों 
के समान अलीक हैं) सो यह उन का सानना असमीचीन 








(१) १४३-१४४ पृष्ठ के १-२ अंक का टिप्पण देखा । 

(२) अग्रिम सूत्रों में वीद्यमत के निराकरण का प्रकार होने से यहां पर 
भाष्यकारों ने प्रसंग से कुछ विज्ञानवादो के मत पर आ्षेप किया है से। प्रदर्शन 
करते हैं “ जे! कि ” इत्यादि से, इस प्रंथ का! श्रप्निम सूद्ध से संबंध है इस लिये 
यह अग्रिम सूत्र की भूमिका जाननी। 

(३ ) अर्थात्‌ बाह्य जे जड़पदार्थ हैं घह स्वप्रकाशता के श्रभाव से अपने 
प्रकाश के लिये विज्ञान की अपेक्ता पाले हैं. इस से विज्ञानकाल में ही पदार्थों 
की प्रतीति देती है विज्ञान के अ्रमावकाल में नहीं, एवं च जैसे रत्तिका के 
सत्त काल, मैं घट का सत्त्व दाने से औ रत्तिका के असत्त्वकाल में घद का 
अ्रक्त्त्व हेने से सत्तिका से भ्रतिरिक्त घट कुछ तत्त्व नहीं मावा जाता है तसे 
विज्ञान के सत्त्त असत्त के श्रघीन दी वाह्य पदार्था' की सत्ता अखत्ता होने से 
विज्ञान से अतिरिक्त कुछ वाह्य तत्त्व नहों है यद लिख हुआ | 

अच जैसे स्प्त में वाह्म पदार्थों" के अभाव द्वेते पर भी विज्ञान ही अनेक 
पदार्थोकार रूप से शान वाला माना जाता है तैसे जाप्नत्काल में भी विज्ञान 
ही अनेकाकार प्रतीत होता है कुछ वाह्य विषय नहीं यह मानता उचित है, इसी 
अभिप्राय से ही कहते हैं “ पदाथथों' के असावकाल में ” इत्यादि । 


श्दर पातझ्जलद॒शनप्रकाशे- 


है क्योंकि इदन्तारूप से प्रतीयमान वाह्य पदार्थों का एक 
दम अपलाप करना प्रमाणों से विरुद्ध होने से अयुक्त है 

अर्थात-थदि विज्ञानमान्न ही तत्त्व है तो “अं घद। ” 
यह घट है इस प्रकार इदन्ता रूप से जो बाह्य प्रतीति 
होती है सो उन के मत में न होनी चाहिये क्‍योंकि विज्ञान 
को आन्तर ( भीतर ) होने से ( अहंघट) में घट हूं इस 
प्रकार आन्तर प्रतीति होनी ही उन के मत में उचित है, 
जोकि उन्हों ने यह कहा है कि--(' यदन्तज्ञेयतत्त्व॑ तदू 
बहिवेदवमासते ” अधातू--जो अंतर में वास्तवरूप से ज्ञेय 
है सोई बाह्पदार्थ की तरह प्रतीत हो रहा है ) सो भी उन का 
कथन तभी समंजस हो सकता है कि जब कोई वाह्मपदार्थ 
साना जाय नहीं तो बाह्य की तरह यह उपमा (१) कथन 
ही असब्त होगा क्‍योंकि यह कभी भी संभव नहीं हो 
सकता है कि वन्ध्यापुत्न की तरह यह राजकुमार सुन्दर है, 
एवंच उन के कथन से ही याह्य पदाथ की सत्ता के सिद्ध 
होने से वाह्मपदार्थ का अपलाप ऋरना केवल उन का 
प्रलाप ( ९) मात्र जावना | ह॒ 

जो कि उन्होंने ( सहोपलम्मनियमादनेद्ों नीलंत- 
द्वियो! ” इस वाक्य से ' नीलविषय औ नील ज्ञान का सहो- 
पलरुभ नियम होने से (३) ज्ञान का विषय से अभेद कहा 











(१ ) अर्थोत्‌-विद्यमान पदाथ॑ ही उपमा दी जाती।है कुछ अविद्यमान 
की नहीं | 

(२ ) उच्मत्त रक्त अनर्शक घाक्य का नाम प्रलाप है। 

(३) एक किसी पदार्थ के सहन हो एक काल में किसी पदार्थ का इकह्ढे हो 
भान होना सहोपलस्मनियम कहा जता है, शर्थात्‌-जैछे द्वितीय पन्दर के शान 
वास्तव पक चत्द के ज्ञान काल में ही होने से द्वितीय चन्द्र रे। भिन्न नहीं 


माना जाता है तैसे शानकाल में ही विषय का भान हेने थे गे शान से 
वयदंद क हे विषय भो शान 





कैबल्यपाद्‌+ । ईद 


है ) सो यह उन का कथन भी तभी सद्ग़त हो सकता है कि 
यदि अभेद स्थलमें ही सहोपलम्भ के सदभाव का नियम 
होता औ अन्यत्न न होता परन्तु सो है नहीं क्‍योंकि भद- 
स्थल से भी सहोपलम्भ नियंम का सद्भाव दृष्ट है। 

अर्थात--जैसे चाक्षुपरूप ( १) प्रभा कर अनुविद्ध होने पर 
मी प्रा से भिन्न माना जाता है तेसे ज्ञानकाल में विषय 
का भान होने पर भी विषय को ज्ञान से भिन्न ही सानना 
उचित है अभिन्न नहीं । 

माय यह है कि जैसे प्रभा औ रूप के उपाय उपेय ( २) 
भाव रूप निमित्त को ले कर ही दोनों का सहोपलरूम 
होता है कुछ दोनों के अभेद्‌ को ले कर नहीं तैसे ज्ञान 
ओ विषय का भी उपायोपेयमभाव हेतुक ही सहोपलस्भ 
होता है कुछ अभेद्हेतुक नहीं । 

एवं खप्तकालिक ज्ञान के समान जाप्रतकाल के ज्ञान 
को निरालम्बन ( & ) मानना भी असमीचीन जान लेना, 
क्योंकि खाश्नज्ञान का विषय बाधित होता है औ जाग्रतज्ञान 
का विषय अवाधित है, विस्तर अन्यत्र देखो (३)। 

पूर्वोक्त युक्तियों से सौगत मत को अयुक्त होने पर भी 

(१ ) चाहछ्तुष ८ नेजों का विषय घटादिगत रूप, प्रभा नाम आलोक 
( प्रकाश ) का है, तिस कर के ' अज्रुविद्ध ” संगत अर्थात्‌ प्रभा काल में दी 
नियम कर के शान होने पर भी धह रुप प्रभा से मिशन है। 

(२) उपायनाम सहकारी कारण घा साधन का है औ उपेयनाम उपाय 
कर के साधनीय पदार्ण का है, तहां जैसे प्रभा उपाय है औ रुपज्ान उपेय 
है तेसे प्रकत में विषय उपेय है औ शान उपाय है, इसी से द्वी दोनों का सहेप- 
लम्भ है। 

( # ) निरा्तस्वन निर्विषयक । 

(३) “कैधर्स्याश्व न स्वप्नादिवद” झ० २ पा० २ सू० २६ इत्यादि ब्रह्मसूज् 
के प्रकाश में यद् सब स्पष्ट है। 


इद४ पातञ्ञलदुशेनप्रकाशे- 


हृदानीं अन्य युक्तियों से स्वयं सजकार भी इस मत को 
अयुक्त प्रदर्शन करते हैं-- के 
: मर वस्तुसाम्ये चित्तमेदात्‌ तयोविभकृ। पन्‍था। ॥१७॥ 

भाषा--( वस्तुसास्थे ) वस्तु के एक होने पर भी 
(वित्तभदात्‌) ज्ञानों को अनेक होने से ( तयोः ) ज्ञान औ 
वस्तु का ( विभक्त; ) भिन्न ( पन्‍्धा; ) मार्ग है (१)। 

अधात्‌ - जहां पर अनेक चित्तों का विषयीक्ष्‌त एक 
वस्तु स्थित है तहां चह चस्तु न तो किसी एक चित्त कर 
कल्पित है ओ न अनेक चित्तों कर कल्पित है किन्तु स्वरूप 
प्रतिष्ठ ही वह मानी जायगी क्‍योंकि यदि चित्त कर कल्पित 
, मानी जायगी तो चित्तों को अनेक होने से वस्तु भी अनेक 
रूप वाली होनी चाहिये परन्तु होती नहीं, एवं चर वस्तु के 
एक होने पर भी चित्तों को अनेक होने से वस्तु औ चित्त 
भिन्न है यह निष्पन्न हुआ। 

भाव यह है कि--रक्त, ( ९) द्विष्ट, विमूढ़, मध्यस्थ हन 
चारों नरों को जो एक ही स्त्री के विषयक घर्म, अधमे, अज्ञान, 
तक्त्यज्ञान रूप निमित्तों की अपेक्षा से यथाक्रम (३) सुख, 
दुःख, मोह, माध्यर्थ्य ज्ञान होता है तथा इस ज्ञान से अन- 
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(१ ) शर्थात्‌-शान ओऔ। श्ेय भिन्न है। ज्ञान, विज्ञान, चित्त, बुद्धि, इन 


सब का इस प्रकरण में एक श्रथ ज्ञानना | 

(२) ( रक्त ) अपनी स्त्री घिपयक राग पाला पति, (द्विष्ट )ख्री से ६ ५ 
करने घाह्ली सपत्नी, ( विमृढ़ ) स्रो के लाभ के अमांव से मेह युक्ष अन्य कामी 
पुरुष, (मध्यस्थ ) राग्ादि से शूल्य उद्ासीन जन । 

(३) धमरूप निमित्त को अपेक्षा से रक्त कान्त के अपनी ख््री विषयक छुख- 
शान, औ अधर्मरूप निमित्त से द्वि. सएल्ली के उस विषयक डुःखजान, औ 
अज्ञान रुप निमित्त से विम्नूढ़ कामी के उस विषयक मोह शान, शऔ तत्तवशात- 
रूप निमित्त से उदासीन के सामान्य से चस्तुमात्र का ज्ञान, यह यथाक्रम 
जानना । 


कैवल्यपादः । इ्द्‌ 


न्तर जो ( जो स्री आप के दृष्टिगोचर है सोई में देवता हूं) 
इस प्रकार का अज्ुसंधान होता है वह किस के चित्त कर परि- 
कल्पित साना जायगा अ्थात्‌ किसी के भी चित्त कर बह 
कंल्पित नहीं हो सकता है क्‍योंकि यदि कल्पित माना जायगा 
तो जिस चित्त कर कल्पित होगा उसी को चह विषय प्रतीत 
होगा अन्य को नहीं क्‍योंकि अन्य के स्वाप्न ज्ञान के विषय- 
भूत पदार्थ का अन्य पुरुष के ज्ञान का विषय होना अरृष्ट 
और असंभव है, औ (१) सिद्धान्त में तो वस्तुसात्र को 
भ्रिशुणात्मक और चल होने से तिस २ निमित्त के अनुसार 
एक चस्तु में भी अनेक प्रकार के प्रत्यथ का संभव जान 
लेना | 


अथोत--रजोगुणसहित जो सत्त्गगुण है बह घर्ससा- 
पेज हुआ पति को सुंखेज्ञान का जनक है औ रजोगण- 
सहित जो तमोग्॒ण है वह अधमेसापेक्ष हुआ सपन्नी के 
दुःखज्ञान का जनक है औ केवल जो तमोगुण है वह 
अज्ञान सापेक्ष हुआ ,कामी के मोहज्ञान का जनक है औ 
जो विशुद्ध सत्त्व शुण है वह तत्त्व ज्ञान सापेत्ष हुआ उदा- 
सीन के सॉमान्य ज्ञान का जनक है, इस प्रकार एक दी 
वस्तुं धमोदिनिर्मित्त के अनुसार सत्त्वादिगुणों के आविभाव 
द्वारा अनेक प्रत्यथों का जनक है ( & )॥ १५॥ 

अंब कोई एक जो विज्ञानवादी के एक देशी ( पूर्वोकत 

चैट 

थुक्तियों से यद्यपि पदार्थ ज्ञान से भिन्न हैं तथापि ज्ञान के 








(१) साइख्य येग मत में भी एक प्स्तु अनेक शान का जनक कैसे देता 
है? इस आज्षेप का वाणण करते हैं “ सिद्धान्त में ” इत्यादि से । 

(७) तहां इतना विशेष है कि- जैसा २ धर्मादि निमित्त दवा है उसी के 
अनुसार ही सत्तादि शु्यों के आविर्भाव द्वारा चस्तु खुखादि शान का जनक 
होता है ऐसे ही नहीं इस से घबदा सर्व का सब॑ ज्ञान नहीं दाता है। 


श्यदे पातझलदशेनप्रकाशे-- 


समान काल में ही भान होने से खुखादि की तरह (१) 
ज्ञानकाल में ही उन की सत्ता माननी उचित है अन्यकाल 
में नहीं (यह मान कर पुरुषान्तर साधारण (|) विषय के वाघ 
द्वारा ज्ञान से पूर्व ओ उत्तर ज्षणों में बाह्य पदार्थों का अपलाप 
करते हैं उन के मत को अस्त कहते हैं-- े 

सृ० नेकचित्ततन्त वस्तु तदप्रमाणकं॑ तदा 

किं स्थाद्‌ ॥ १६ ॥ 

भाषा--( वस्तु ) बाह्य जो पदार्थ है, वह ( एकचित्त- 
तन्‍्ले न 'च) एक किसी चित्त के अधीन सत्तावाला नहीं 
है, क्योंकि यदि ज्ञानकाल में ही विषय की सत्ता मानी 
जायगी तो जिस समय में कोई चस्तु ( तदृप्रमाणकम्) तिस 
ज्ञान रूप प्रभाए का विपय नहीं होगा ( तदा ) तिस समय 
में, चह वस्तु ( कि स्थादू ) क्या होगा। 

अधोत्‌--यदि ज्ञानमात्र के अधीन ही वस्तु की सत्ता 
मानी जायगी औ पूर्व उत्तर क्षण में उस वस्तु का अभाव माना 
जायगा तो जिस समय घद को विषय करनेवाला चित्त ( २) 
घढ से निद्ृत्त हो कर अन्य किसी पदार्थ में व्यग्न (३) 
हो जायगा वा निरुद्ध हो जायगा तिस समय उस बस्तु 
के स्वरूप को चित्त की विषयता का अभाव होने से वह 
'टरप बस्तु क्या होगा अर्थात्‌ उन के मत में चह नष्ट 
ही हो जायगा क्‍्योंके व्यञ्न औ निरुद्ध चित्त का तो उस 


ििजनत+त-- 





जजजिल+.7हपतत | || 
(१) छुलादि का शानकाज् में दी भान होने से चेदान्ती इन की अन्बात 
सत्ता नहीं भानते हैं। 
() जिस के। ज्ञान हुआ है उसी की दृष्टि में विषय है अन्य की दृष्टि में 


नहीं इस प्रकार भव्य पुरुषों की झपेज्षा से विषय के अभाव द्वारा, इसी का 
भाप रृश्खिष्टिवाद है। 


(२ ) इस प्रकरण में सर्व 


दी शानरुप तृत्ति का नाम चित्त जानना । 
(३) ( व्यप्न ) आसक्क | 


कैयल्यपाद: इंघ७ 


के संग संबन्ध ही नहीं औ अन्य किसी चित्त का वह विषय 
ही नहीं हुआ इस से अग्रहीत (१) स्वभाव होने से वह 
उन के मत में अप्रमाणक है, एवं च कुछ काल के अनन्तर 
जब फिर वह घद किसी अन्य चित्तके संग संवन्धवाला होगा 
तो चह नष्ट हुआ घद किस से उत्पन्न होगा क्योंकि बिना कारण 
से कार्य्य की उत्पात्ति माननी अयुक्त है। ( # ) 

तथाच ज्ञान के अमावकाल में विषय का नाश औ फिर 
ज्ञान काल में बिना कारण से विषय की उत्पाति इन दोनों 
मन्तव्यों को सर्वालु भव-विरुद्ध होने से यह मत भी उन्मत्त- 
प्रलपित के तुल्य अस्त जानना | 

किच यदि ज्ञानाधीन ही वस्तु का सद्भाव माना 
जायगा तो घद का जो अरवाग्‌ भाग (२) है वही हन्द्रिय- 
सन्निकष द्वारा चित्त का विषय होंने से ज्ञात होगा ओऔ अन्य 
जो मध्य तथा पृष्ठ भाग है चह नहीं तथाच अज्ञात जो घट 
का मध्य औ एछ भाग है तिस का उन के मत में अभाव 
होने से (३) तद्व्याप्त जो अर्वाग्माग है उस का भी उन 
को अभाव मानना लगेगा क्योंकि व्यापक के अभाव से 
व्याप्य का (४) अभाव सर्वेसमत है। 


(१) नहीं किसी ने प्रदण किया है स्वरूप जिल का वह अगृद्दीतरवमाष 
कहा जाता है। 
(# ) यदि बद यह कहें कि ज्ञान द्वी उल घट का कारण है ते उन के 
आशामेदक औ पर्यमादकों ऐे। भी समान बल घी का जनक औ पुष्टिकारक 
। मानना छगेगा। तदां ज्ञान से जे कल्पना किये गये हैं लडू बह आशमिदृक हैं 
औ बाजार में जे ठुकानों पर विक्रय दते हैं घद परयमेदक है । 
(५ ) जे। नेक के सन्तुख देश दे धद घट का अर्थाग्‌ भाग जानना । 
(३) जदां २ अर्बाग भाग दै बदां २ मध्य औ पृष्ठ भाग अवश्य देता है इस 
प्रकार मष्य औ पृष्ठ भाग व्यापक है औ भर्वाग्‌ थाग तिस कर के व्याप्त दै। 
(४) इसी से दी बद्दि रूप व्यापक्ष के अभाव ले घूम रूप व्याप्य का अभाव 
माना जाता है । 


श्दद पाताश्नलद॒शनप्रकाशै- 


एवं च उन्हों के भत में घटरूप अर्थ के ही अभाव 
की आपत्ति होने से ज्ञानाधीन विषय सदभाववादी वैनाशिक 
सिद्धान्त असज्ञत जानना किन्तु (स्व पुरुष साधारण (१) 
स्वतंत्र ही वाद्य पदार्थ है कुछ ज्ञान परतंत्र नहीं, औ प्रत्येक 
पुरुषों के चित्त का स्वतंत्र ही उन विषयों से संबंध होता है, 
ओ विषय तथा चित्त के संबंध से जो उपलब्धि (१) बह 
पुरुष का भोग है) यह सांख्यथोग सिद्धान्त ही संगत जानना 
यह निष्पन्न हुआ ॥ १६॥ 

यदि बाह्य पदार्थ स्वतन्त्र हैं तो वह जड़रवभाव होने 
से कमी भी ज्ञात न होने चाहिये औयदि उन को प्रकाश- 
स्वभाव मानोगे तो सववेदा ही ज्ञात होने चाहिये ! इस 
आक्षेप का वारण करते हैं-- 


सृ» तदुपरागपेक्षिताच्चित्तस्य वस्तु ज्ञाताउत्नातम्‌ ॥१७। 
भाषा--( वस्तु ) बाह्य जो पदार्थ है, वह ( ज्ञाताउज्ञातम्‌ ) 
चित्त कर के कभी ज्ञात होता है औ कभी अज्ञात होता है 
क्योंकि (चित्तस्थ ) चित्त को (तदुपरागापेक्षित्वात्‌) तिस 
विषय के उपराग (३) की अपेक्षा वाला होने से | 
अर्थात्‌-जिस समय विषय का चित्त के सह ह्न्द्रिय 
द्वारा संबंध होता है तब वह ज्ञात होता है औ अन्य समय 
में अज्ञात होता है । 
भाष यह है कि-अयस्कान्तमाणे के तुल्य जो विषय 
हैं वह इन्द्रियसब्निकर्ष हारा लोहतुल्य चित्त को अपने संग 
योग कर तिस चित्त को स्वसमान आकार कर चित्रित कर 
देते हैं, एवं च जिस विषय कर चित्त उपरक्त (४) होता है 
चह विषय ज्ञात होता है औ अन्य अज्ञात होता है। 
(१) झर्थात्‌-जिस के घर शान हुआ है उसी की दृष्टि मे घट है यद नहीं है 


किन्तु लव॑ पुरुष साधारण चद्र घर है। (२) (उपलब्धि) शब्दाद्धिषयों का शान । 


(३) इन्द्रिय सक्षिकर्ष द्वारा जे विषय का चित्त में प्रतिधिम्य पड़ जाना 
चद उपराग कहा जाता है। ः 


(४) अर्थोंतू-जिस विषय का चित्त में प्रतिविम्ध पढ़ता है ! 


कैवल्पपाद: ईद 


इस प्रकार ज्ञाताउज्ञातावेषय होने से ही चित्त को 
परिणामी ( १) माना जाता है॥ १७ ॥ 
इस प्रकार चित्त से अतिरिक्त विषय को स्थापन कर 
चित्त को परिणामी कथन किया, इृदानीं अपरिणासित्वरूप 
हेतु से आत्मा को चित्त से अतिरिक्त प्रदर्शन के लिये उत्तर 
प्रकरण का आरमूभ करते हैं-- 
यस्थ तु तदेव चित्त विषयस्तस्थ (&) 
सू० सदाज्ञाताभित्तवृत्तयस्तत्म भोः पुरुषस्याउपरिणा- 
मित्लाद्‌ु॥ १८॥ 
भाषा--( यस्प तु ) जिस चेतन आत्मा का तो ( तदेव 
चित्तस्‌ ) वह विषयाकार चित्त ही (विषयः ) विषय होता 
है ( तस्थ तत्पभो; ) तिस चित्त के स्वामी पुरुष को ( सदा) 
सब काल में ही (चित्तवृत्तयः ) चित्त की वृत्तियां (ज्ञाताः ) 
ज्ञात रहती हैं, क्‍योंकि ( पुरुषरय अपारिणामित्वाद्‌ ) पुरुष को 
अपरिणंसी होने से-- 
अथात्‌ यदि चित्त का स्वामी तथा साक्तीभूत पुरुष भी 
. चित्त की तरह एकरस न रह कर परिणाम को प्राप्त होगा 
तो पुरुष (की) के विषयी भूत जो चित्तवृत्तियां हें वह भी चित्त 
के विषय घद आदिक की तरह ज्ञात औ अज्ञात हो जायंगी 
परन्तु सो है नहीं क्‍योंकि पुरुष को सदा वृत्तियां ज्ञात ही 
रहती हैं अज्ञात नहीं (२), इसी सेही पुरुष अपारिणामी है (३)। 
.. (१) अर्थात्‌ू-कभो दिपयाकार और कभी अधिषयाकार द्वेने से एक रस नहीं 


हैं, यद सब द्वितोय पाद्‌ के २० सूच के व्याख्यान में २२२ पूष्ठ पर स्पष्ट है। 
(#) इतने पाठ का साप्यक्षारं ने खूज के आदि में अध्याहार किया है। 
(२) यदि चित्तद्रत्ति भी कदाचित्‌ पुरुष के श्ञात नहीं दोगी ते मैं छुखी 
ह' यद रिश्वय नहीं होगा किन्तु में सुखी ह' था नहीं इस प्रकार संशय हे। 
जायगा इस से पुरुष सदा ज्ञाता है । 
(३ ) पुरुष झ्परिणाभी है, सदा शातविषय होने से, जे परिणामी दाता 
है घद सदा शातविषय नहों हे।त! यथा चचछु आदि, पद अछुमान इस में प्रमाण 
जानना। पद 


शैह० पातझलदशनप्रकाशे- 


तथा च परिणामी चित्त से आतिरिक्त अपारिणामी पुरुष 
है यह फलित हुआ ॥ १८ ॥ 

अब यहां पर जो दैनाशिक लोक यह शह्ढ्ा करते हैं कि 
“ चित्त ही अप्नि की तरह स्वाभास (१) औ विषयाभास हो 
सकता है अतिरिक्त आत्मा मानना अयुक्त है?! ” इस आशइूा 
का उन्सूलन करते हैं-- 

सू० न तत्‌ साभासं हृश्यवाद ॥ १६॥ 

माषा--( तत्‌ ) चह चित्त (स्वासास न) अपने को 
आप ही प्रकाश करने वाला नहीं है, क्योंकि (दृश्यत्वाद) 
घटादि की तरह चित्त को भी दृश्य होने से. ] 

अथात्--जैसे अन्य इन्द्रिय औ विषय दृश्य होने से , 
खप्रकाश नहीं हैं तेसे वित्त भी दृश्य होने से खप्रकाश 
नहीं है किन्तु साक्ति मास्थ है। 

जोकि विज्ञान की खप्रकाशता में अग्नि का दृष्ठान्त 
दिया है सो भी अग्नि को खप्रकाश न होने से असंगत जानना । 

अर्थांत--यद्यपि अन्य किसी आधे कर आप्नि प्रकाशित 
नहीं होता ($) है तथापि विज्ञान कर प्रकाशित होने से 
वह भी परप्रकाश्य ही है कुछ खप्रकाश नहीं । 

जैसे लोक में गन्तव्य औ गन्ता इन दोनों भिन्न २ 

चस्ठुओं के सन्निधान में गसन रूप किया दृष्ट है तैसे प्रकाश 
रूप क्रिया भी प्रकाश्य औ प्रकाशक इन दोनों भिन्न ३ 
वस्तुओं के सल्निधान में ही देखने में आती है कुछ प्रकाश्य 
प्रकाशक के अमेद स्थल (२) में नहीं, एवं च प्रकाश्य 
प्रकाशक को अभिन्न मान कर जो वस्तु को खप्नकाश 
(१३) सिषय को सी प्रकाशता है औ अपने के सो प्रकाशता है श्र्थाव जैसे 


अ्रञ्नि अन्य $। भो प्रकाशता है औ अपने के! सी प्रकाशता है इस से स्वप्रकाश 
है तैले चित्त भी स्वप्रकाश है| 


(॥) काष के अलुसार अश्निशब्द पुलिझ्ष है। 


(२) अर्थात्‌-देधदत्त आम के गमन करता है--यहां पर जैसे गमन क्रिया 
का कर्मभूत जे! गाय प्रपम है वह मिश्न है और गमन क्रिया का कर्तों जे! गस्‍्ता 


केवल्यपादः । 8१ 


सानना है सो एक पदार्थ में कमत्व औ कऊत्व रूप विरुद्ध 
धर्मों के समावेश का असंसव होने से अपेशल (?) जानना । 

किंच जैसे ( खात्मप्रतिष्ठमाकाशस्‌ ) इस शब्द का 
अथ यह माना जाता है कि अकाश किसी अन्य के 
आश्रित नहीं है तेसे (स्वासासं वित्तम्‌) इस का अर्थ भी 
यही माना जायथगा किचित्त किसी अन्य कर के ग्राह्म (&) 
नहीं है, एवं च प्राणियों की जो अनेक प्रकार की प्रद्मति 
होती है सो उन के सत में असंगत होगी क्‍्यॉकि अपने 
चित्त के प्रचार (२) को जान कर ही पुरुष प्रदच होते हैं 
न जान कर नहीं | 

अधथांत--यदि चित्त को अग्नाह्म माना जायगा तो 
(इस समय में ऋषधयुक्त हूं, वा भययुक्त हूं औ इस विषय 
में मेरा चित्त (2) रक्त है औ इस विषय में मेरा चित्त देष 
वाला है) इत्यादिक, जो चित्त के अहणपूर्वक उ्यवहार हैं सो 
न होने चाहेए ओ होते हैं, इस से ( बृत्तिविशिष्ट जो 
चित्त है बह चेतन पुरुष कर के ग्राह्म है) यह सांख्य-योग- 
वेदान्तमत ही संगत है सौगत (४) मत नहीं ॥ १६ ॥ 


देववृत्त है चह भिन्‍न दै तेसे निस्तिल जयत्‌ को सूथ्य प्रकाशता है यहां पर भो 
प्रकाश क्रिया का कर्मभूत जे प्रकाश्य जगेत्‌ है घई३ भिन्न है और पभकाश किया 
का कर्सा जे प्रकाशक सूथ्य है वह भिन्‍न है, एवं च ८क ही पस्तु के एकाश्य 
औ प्रकाशक मान कर बस्तु को स्वप्रकाश म।नना असंगत है। 

(१) (अपेशन्त। भ्रचारु, अरमणीय, भर्थात--अलमीचीन, जैसे अपने सिर 
पर खबार द्वो कर सेर करता असंभव है तेसे अपने के आप प्काशना भो 
असंभव है यद्द तत्त्व है। यद्यपि ब्रेदान्तों भी विज्ञानस्थरूप परमात्मा: को 
स्प्रकाश मानते हैं तथापि बह (अपने के आप ही अददृद इरना) इस भरकार 
से नहीं मानते हैं किन्तु किसी ज्ञान को चिषयता के। न प्राप्त है; कर अपरोज्ष- 
रूपए से सान होना रूप स्वपृकाशरव मानते हैं, इतना विशेष है। 

(+) (प्राह्य) विषय । (२) धदार नाम चित्त के व्यापार था दृत्तियों का है। 


(३) (रक्त) रागवाला | (४) सौगत, वैनाशिक, वैज्ञानिक, यह सघ थौड़ों के 
नाम हैं। ग न हा - 


३६२ पातसलद॒शेनप्रकाशे- 


अब चित्त को विषयाभास औ स्वाभास (१) मानना 

स्वमत (२) से भी विरुद्ध है, यह कहते है-- 
सु०एकसभरये चोभयानवधारणम्‌ ॥ २० ॥ 

भाषा - (एकसमये) एक काल में (उसयापनवधारणम) 
विषय औ अपने को ग्रहण करना असंभव हैं । 

अर्धातू-बाद्धमत में चित्त को क्षणिक होने से एक 
क्षण में ही विषय औ अपने को भ्रहण करना अयुक्त है 
क्योंकि चुणिकवादी के सत भें जो वस्तु की उत्पत्ति है वही 
क्रिया वा कारक है कुछ उत्पत्ति से अतिरिक्त क्रिया या 
कारक नहा है। 

भाव यह है कि-जैसे अन्य मतों में यह नियम है कि 
“प्रथम क्षण में पदाथे की उत्पात्ति होती है औ द्वितीय क्षण 
में पदार्थ क्रिया वाला होता है औ तृतीय क्षण में किसी 
कार्य्य के करने से कतारूप कारक होता हैं” तैसे बौद्ध मत 
में नहीं है किन्तु जो वस्तु की उत्पत्ति है सोरे इन के मत 
में क्रिया है औ सोह कारक है क्‍योंकि द्वितीय ऋण में वस्तु 
का नाश होने से भिन्न २ ऋणमसें इन तीनों का होना 
इन के मत से विरुद्ध है, तथा च एक क्षण में विषय औ 
अपने स्वरूप के ग्रहण का असंभव होने से चित्त को स्वाभास 

ओऔ विषयाभमास कहना प्रलपन ( ३) जानना ॥ २० ॥ 





(१) अधौत्‌ - विषय के भो प्रकाशता है औ अपने का सी प्रकाशंता है ! 

(२) बौद्धमत से, अर्थात्‌-पूर्व जे! देव दिये हैं. चद स्वमत के अलुसार हैं 
औ। श्रव फेघल घौद्धमत के अनुसार से देष देते है। रा 

(३) प्रलपन नाम उन्मत्त फे वचन का है अर्धातू-जिल व्यापार से चित्त 
घट के! विषय करेगा उसी व्यापार से हो अपने स्व॒रूप के त्रिषय करेगा यह ते। 
दोद्दी नद्दीं सकता क्योंकि एक झूप ब्यपपार से मिन्नदूप कार्य का होता अपशर 
है इस से अन्य एक व्यापार उन को मानना होगा पर पं। उन के मत में हे नहीं 
सकता क्योंकि उत्पत्ति से अतिरिक्त अन्य व्यापार का दाना उन के मत से 
विरुद्ध है एंच पक छ्ण में देन्‍नों का भ्रदणु असंभव जानता | 


कैवल्यपादः। श्ष 


यदि किसी चैनाशिक का यह आशय हो कि “यद्यपि 
द्वितीय क्षण में विनाशशील होने से चित्त अपने को आप 
ग्रहण नहीं कर सकता है तथापि समनन्तर (१ ) अन्य द्वितीय 
चित्त कर के वह ग्राह्म माना जायगा इस से चित्त अग्राह्य नहीं 
किन्तु ग्राद्यही है? इस आशय को दुष्ट प्रदशन करते हैं-- 

सृ० चित्तान्तरहृश्ये बुद्ठिबुद्धेरातिप्रसदगः 
स्मृतिसिकरश्व ॥ *१ ॥ 

भाषा (चित्तान्तरहश्ये ) अन्य चित्त कर के यदि 
चित्त को ग्राद्म मानेंगे, तो (बुद्धि ($&) बुद्धे! ) तिस चित्त 
का अन्य चित्त कर के ग्रहण होने से ( अतिप्रसह्ः ) अन- 
वस्था रूप दोष होगा, (व) और दोष यह है कि (स्टातिसड्भर:) 
स्टुतियों का परस्पर संकर हो जायगा। 

अथोत--धदि घट को विषय करने वाला चित्त किसी 
अन्य चित्त कर के ग्राह्म माना जाथगा तो वह अन्य चित्त 
किस कर के ग्राह्म मानेंगे (२) क्योंकि यदि खत्राछय मानेंगे 
तो पूर्वोक्त दोष (३) तदवस्थ होगा औ यदि किसी अन्य 
चित्त करके ग्राह्म मानेंगे तो वह चित्त अन्य कर के औ वह 
अन्य कर के इस भकार से अनवस्था दोष होगा, एवं 
च्‌ चित्त से अतिरिक्त एक चित्त का ज्ञाता आत्मा ही मानना 
उन को उचित है 

(४) किंच ऐसे मानने से विषय के अदुभव-काल में 





, १) 'समनन्तर नष्ट चित्त से अव्यवद्दित उत्तर क्ण मे नतन उत्पन्न । 

(# ) 'बुद्धि, चित्त, विज्ञान यह एका्थ हैं| 

(२) भर्थाव्‌-किश्नां रहे ग्रह्म नदीं हेगा, सोई स्पष्ट कप्ते हैँ “क्योंकि 
इत्यादि से । . - 

(३) ( पूर्वोंक्त देंध) एक में कर्ता त्व कसंत्व रूप विदद्ध धर्म का असंसव रूप 
दे।प (तद्वस्थ) तिसी अवस्था चाल, अर्थात्‌ जैसे का तैसा। 

(४) स्मुतिसंकर रूप दे।ब के स्पष्ट करते हैं--/किंच ” इत्यादि से। 


३६४ पातझ्जलद्शनप्रकारे- 


उन को ज्ञानों का धाराप्रवाह (१) मानना लगेगा, तथा 
च विषय की स्टृतिकाल में भी तिन अनन्त ज्ञानों की 
एक काल में स्टति मानने ही लगेगी क्योंकि जेसा अनुभव 
होता है वैसी ही स्टति का होना सब सत सेमत है, एवं च 
( घट में ने जाना ) इस प्रकार जो एकमात्र आकार वाली 
स्टति होनी उचित थी वह न होगी किन्तु (घट मैं ने जाना- 
घटज्ञान में ने जाना, घटज्ञानज्ञान मैंने जाना, फिर तिस 
का ज्ञान ) इस प्रकार- से अनन्त आकार वाला रुट्टति सकर 
हो जायगा पर सो सब के अनुभव से विरुद्ध है ! 

तथा चसर्वानुभवविरुद्धधादी (#) तथा चित्त से 
अतिरिक्त सर्वांसभवसिद्ध वुद्धि के साक्षीभत पुरुष का 
अपलाप करने वाले जो वैनाशिक हैं वह व्याकुल (१) 
जानने, इसी से ही जो जो उन का सिद्धान्त है घह २ सब 
आकुल ही है निराकुल ( ३) नहीं। ह 

किश्व जिसाजिस वैनाशिक ने जो जो आत्मा का स्वरूप 
अपनी ऊहा से कल्पना की है वह भी सभी न्यायविरुद् 
है अर्धात्‌-जो विज्ञानवादी क्षणिक विज्ञान . रूप .चिंत्तमान्र 
को आत्मतत्त्व मान कर फिर ( जा सांसारिक मलिन पश्च- 
उपनओं 0 को जाए कर यह हंआ दंत अधिकता यो 


(१) प्रथम घटकान--पुनः घरक्षानश्ञान- फिर घटक्षान--क्षातर शैनि 
इत्यादिक अनतत शान का घाश है। जायगी। 

(५५) यद वेनाशिक ८ बौद्धों कः घिशेषण है। 

(२) ( व्याकुल्त ) श्रान्ति वाले । 

(३ ) भर्थात-केई भो सिद्धाम्त उन का|स्थिर नहीं है। 

(४) भरहं-अरह इत्याकारक जे। आलय विज्ञान का प्रवाह (है पद विशेवः 
स्कत्थ है औै सुख श्रादि का जे भ्रठुंभव है चह वेद्नास्कन्ध है, ओ में गौर हैं, 
ब्राह्मण हूं इत्याकारक जे सचिकरप शान है घद संज्ञास्कश्थ' जानना, एवं 
विषयों के सद्दित जे। इन्द्रिय दें घद रूप-स्कत्थ के धाच्य जानने, तथा राग, डेप; 
मे, धमम, अ्धम यद स'रुकारस्कन्ध हैं, यद सौगता का सक्लोत है, तहां नीत 
पीत आदि अनेक प्रकार के मल्िन स्कस्धों का त्याग कर विशुद्ध विजवाकरार 


प्रवाद दे। जाना यह उन हे मत में मुक्ति है। 


कैवल्यपांद/ । ३६५ 


अनुभव करता है वह तत्त्वाविशेष आत्मा है) इस प्रकार 
मानता है वह भी स्वस्वीकृत च्णिकवाद से सीत (११ होने 
से न्यायविरुद्ध है. क्योंकि किसी स्थायी पदाथे से विना ' 
मालिन पंचस्कन्धों का द्याग तथा शुद्ध पंचस्कन्धों का उपादान 
होना असंभव है, एवं वंध मोक्ष का वेव्यधिकरण्य (२) 
भी इन के मत में दुरवार जानना । 


इसी प्रकार जो शून्यवादी शून्य को हा। परम तत्त्व 
सान कर फ़िर (स्कन्धों विषयक महावैराग्य के लिये औ 
पुनर्जन्माभाव रूप प्रशांति के लिये जीवन्छुक्त गुरुके समीप 
जा कर ब्रह्मचय्ये॑ के अभ्यास द्वारा तत्त्वका साक्षात्कार 
करना चाहिये ) इस प्रकार मानता है वह भी न्यायविरुद्ध 
जानना क्‍योंकि जब उन के मत में कुछ है ही नहीं तो 
भोक्ता तथा सोक्ष एवं प्रह्मचय्य आदि साधनों की सत्ता 
का खीकार करना अयुक्त है। 

तथा च चित्त का खामी औ द्रष्टा तथा भोका रूप 
स्थिर पुरुष को सानने वाले जो सांख्य योगी आदि हें वही 
न्याययुक्त जानने वैनाशिक प्रतारक नहीं यह सिद्ध हुआ ॥२१॥ 

यदि चित स्वाभास भी नहीं औ न किसी अन्याचित्त 


कर के ग्राह्म होता है किंतु आत्मा कर के ही प्राद्य है यह 





(१) पदिल्ले आत्मा का क्णिक माना फिर उस को ध्ृक्ति काल में विशुद्ध 
प्रवाह घाला स्थिर माना यद्ध डन के मत में भथ जानना यदि मुक्लिकाल में 
भो जणिक मानेंगे ते! उत्पत्ति मरै। नाश वाला हेने से आत्म! अनित्य हो 
जायगा। थे 

(२) ज्षणिक घादो के मत में नीलपीतादि मलिन विज्ञानअ्रषाद घाला चित्त 
बद्ध है औ उस के अनन्तर अन्य छाण में मूतन उत्पक्ष विश्वुद प्रवाद बार वित्त 
मुक्त है, एव च वन्ध मात्त का पक आश्रय न देने से देय्यधिकरएय हांनना, 
यह सब प्रथम पाद के ३२ सूल के व्याख्यान में रुप है। 


१६६ पातझ्ञलद्शनप्रकाशे- 


मानते हों तो फिर असक (१) तथा निर्विकार आत्मा भी 
चित्त का दृष्ठा ओ भोक्ता कैसे ! इस आक्तेप का वारण 
करते हैं - 
स्‌० चितेरप्रतिसंक्रमायास्तदाकारापत्तो खब॒- 
ड्विप्वेदनम्‌ ॥ १२ ॥ 
भाषा-( अप्रतिसक्रमाया; ) एवं सर्वन्न इन्द्रियों की तरह 
विषयों में प्रचार से रहित, (चिते।) चेतन पुरुष को (तदा- 
कारापत्तौ) खप्रतिविम्बित चित्त के आकार की तरह आकार 
की प्राप्ति होने पर (२) (खबुद्धिसेवदनम) अपने विषयभूत 
बुद्धि का ज्ञान होता है। 
अर्थात्‌-अपरिणामी जो भोक्तृशक्ति -संज्ञक पुरुष है 
घह यद्यपि अप्रतिसंक्रम अर्थात--किसी विषय से संबद्ध न 
होने से निलेप है तथापि विषयाकार परिणामी वुद्दि में 
प्रतिविम्बित छुआ तदाकार होने से वह तिस व॒ुद्धि की 
घृत्ति का अल॒ुपाती (अलुसारी ) हो जाता है, एचंच चैतन्य 
प्रतिविम्बग्राहिणी वुद्धिद्वत्ति के अनुकारमानत्र होने से ही 
बुद्धिवत्ति से अभिन्न हुआ वह चेतन ज्ञानब्रत्ति कहा जाता 
है कुछ परमाथे से वह चेतन ज्ञाता नहीं है। यद्वा चेतन 
के प्रतिविम्ब का आधार होने से जो चित्त का चेतनाकार 
हो जाता है वह तदाकारापात्ति है इस तदाकारापत्ति के 





[र०-+-+-+++म-गा, 


(१) जैसे विषय के संग संवन्ध के प्राप्त दैकर चित्त विषय के। प्रकाशता 
है तेसे आत्मा भी चित्त के संग सयस्ध के! प्राप्त है. कर ही 
चित्त के प्रकाशेगा पु च अलग आत्मा का संबन्ध कैसे, तथा 
निर्विकार आत्मा में पूछाश रूप क्रिया का पंभव फेसे, यह पर्चा पत्ी का 
आशय है। | 


(०) एवं आत्मा में दर्शनक्तत्व औपाधिक है स्वाभाविक नहीं यह 
बोधन किया। 


| कैवल्यपाद+ । श्ह 


होने सेजो चित्त में दशनकतृत्त्व हैं तिस को “ले कर ही 
चेतन को द्रष्टा कहा जाता है कुछ वास्तव में नहीं (१)। 

मच यह है कि- जैसे अमल- जल में पतित हुआ चंद्र- 
प्रतिविम्ब अपनी क्रिया से बिना ही केवल प्रतिविम्बाधार 
जल के चल होने से चश्वल प्रतीत होता है तैसे चित्त प्राति- 
विम्बित जो चेतन है वह भी अपने व्यापार से बिना ही 
केवल प्रतिविम्वाधार चित्त के विषयाकार होने से तदाकार 
भतीत हो जाता है कुछ स्वाभाविक नहीं 

एवं व चेतन प्रतिविम्बित चित्त ही चिदाकार हुआ 
अपने को दृश्य औ चेतन को द्रष्टा कर देता है कुछ वास्तव 

पुरुष द्रष्टा नहीं है यह निष्पन्न हुआ। 

चित्त औ चेतन को अभिन्न रूप से भान होने से ही 
“ज्॒ पाताल नच विवरं गिरीणां नैवान्धकारं कुक्षयो नोद- 
धीनां, ग॒ह्ा यस्‍्यां निहितं ब्रह्म शाश्वतं बुद्धिव्वत्तिमविशिष्टां 
कवयो चेदयन्ते ” इस वाक्य (२) से आगम में चेतन को 
बुद्धिवृत्याविशिष्ट कहा है॥ २२॥ 

(चित्त ही चेतन से अभिन्न सा हुआ विषय औ 
विषयी का उपस्थापक है यह अवश्य ही मानना उचित 
है क्योंकि लोक में ऐसा अनुभव स्वांनुमवसिद्ध है ) इस 
आशय से चित्त को स्वार्थ कहते हैं-- 

(१ ) अर्थात्‌--औपाधिक सेद के लेकर पिषयाकार चित्त वृश्य है औ 
चेतन पूतिविम्ब चित्त द्र् है, यह अग्रिम सूत्र में स्पष्ट है। 

(२) " श॒ुद्दादित गहघरेष्ठः पुराणस्‌ ” इत्यादि' शरुतियाँ में जिस श॒द्दा 
( शुफा ) में शाश्वत ( नित्य ) ब्रह्म निदित ( स्थित ) कहा है वह गुदा. कुछ 
पाताल, था गिरि का कुददर, या अन्घकार, घा समुद्र का उद्र नहीं दै किन्तु 
प्रतिविम्थित चेतन से भ्रभिन्न सी जी बुदधिचृत्ति है घद्दी शहा जाननी क्योंकि 
कवि ( सर्वेशपुनि ) जन उस को दी अह्य ग्॒दा जानते हैं, यह गम वाक्य का 
अर्थ है। 


ईहवदव पातझंलद शनप्रकाशे- 


सू० द्रष्ट्रदृश्योप रक्क॑ चित्त स्वार्थ ॥ २३॥ 

भाषा--जिस हेतु से (चित्तम्‌ ) चित्त, (द्रृष्द्ह्श्यो- 
परक्षम ) दृश्य ( विषय ) तथा द्रष्टा ( पुरुष ) हन दोनों 
से (उपरक्त) संबद्ध है, इसी हेतु से वह चित्त ( सवार्थम्‌ ) 
सर्वार्थ (१) कहा जाता है। 

अर्थात्‌-चित्त जो है वह केवल दृश्य अर्थ से ही 
( उपरक्त ) संबद्ध है यह नहीं जानना किन्तु अपनी वृत्ति द्वारा 
(१) विषयी पुरुष भी उस के संग सम्बन्धवाला है, इसी 
से ही लोक में 'घटमह जानामि' (घटविषयक ज्ञानवाला में 
हूं) यह जो प्रत्यक्षरूप ज्ञान है वह विषय ओऔ विषयी इन 
दोनों का ही उपस्थापक होता है कुछ केवल दृश्य अर्थ का 
ही उपस्थापक नहीं। 

एवं च अचेतन विषयरूप भी चित्त चेतन आओ विषयी 
के सहश होने से चेतनाइचेतनस्वरूप तथा विषयविषयीनि- 
भौस (३ ) हुआ स्फटिकमाए के तुल्य अनेक रूप वाला 
है यह निष्पन्न हुआ। 

' भाव यह है कि--( ४ ) जैसे एक ही खच्छ रफटिक 
भणि अपने दोनों 'भागों में स्थित रक्त पुष्ष औ नील पुष्प 
के प्रतिविम्ब से औ अपने निज रूप से तीन रूप चाला 


(१) द्रष्ट औ दृश्य इन देनों के संग सस्वन्ध बाला देने से अनेक 
रूप। जि 

(२) इत्ति नाम यदां पर चित्त में चेतत की छाथा के पड़ जाने का है 
अर्थात्‌-जैले विषय चित्त में प्रतिवस्वित है तैसे चेतन भी चित्त में प्रतिधि: 
रिवित है इस से चित्त दे'नों से उपरक्त है । 

(३) ( विषय ) इश्य, ( विषयी ) द्रष्टा, श्र्थात्‌-द्रष्ट! औ , दृश्य रूप से 
भासता हुआ। | 

(४ ) स्फटिक मदि के तुद्य-इस दृष्टास्त देश स्पष्ट करने हैं” जैसे ” 
इस्वादि से । 


कैवल्यपादः । ३६६ 


प्रतीत होता है तैसे एक ही चित्त विषय औ आत्मा क 
प्रतिविम्ध से औ अपने रूप से गशहीता-ग्रहण-ग्राह्म खरूप 
' हुआ तीन रूप वाला हो जाता है, (१) इसी से ही चित्त 
स्वाध है। 
यहां पर प्रसंग से यह भी जान लेना उचित है कति-- 
यह जो सर्वार्थ होने से चित्त औ चेतन का सारूप्य है इस 
चित्तसारूप्य से ही अन्त हुए वैनाशिक लोकों ने चित्त के 
आत्मा मान। है कुछ ऐसे ही नहीं, (२) एवं योगाचार ने 
जो चित्त से आतिरिक्त बाद्मम्रपश्च का अभाव कहा है सो 
भी इस अविवेक सूलक भ्रम से जानना, एवं च उन बैना- 
शिकों की आस्तिकों को उपेक्षा नहीं करना चाहिये किन्तु उन 
पर अलुकंपा कर चित्त से भिन्न आत्मा का स्वरूप उन को 
बोधन करना चाहिये क्‍योंके यदि वह ऐसे ही चित्त को 
आत्मा मान लेते तब तो उन की उपेक्षा करनी उचित 
थी परन्तु ऐसे उन्हों ने माना नहीं किन्तु चित्त को जो पूर्वोक्त 
प्रकार से द्रष्टा औ दृश्य के आकार से भान कहा है सो 
मान ही उन को चित्त के आत्मा मानने में श्रांतिकारण है, 
एवं च भ्रोंति के कारण का सद्भाव होने से चित्त को चेतन 
सानभा अविवेक से उन का संभव हे, इस से उन को कृपा 
कर बोधन करना ही उचित है कुछ उन की उपेक्षा करनी 
नहीं । 
अरथांत--( ३) पू्वों्त युक्षियों से चित्त से अतिरिक्त 
आत्मा का उन को उपदेश कर फिर आत्मा के साक्षात्कार 
..._ (१) ता अपने रूप से चिच प्रदणाकार दे औ विषय,ऊ प्रतिविस्व से 
आह्याकार है औ शात्मा कै पतिविस्त्र से प्रादकाकार है इस प्रकार अनेक्राकार 
देने से चित्त सर्वा्श है। 
(२) ऐसेद्दी 5 प्रान्तिकारण से बिना दी। 


(३) जिस प्रकार से बौद्धों पर कृपा करनी चाहिये से। प्रकार प्रदर्शन करते 
: हैं" अर्थात्‌ ” इत्यादि से । 





३०५ पातञ्जलदशनप्रकाशे-- 


के लिये अष्टाह योग द्वारा समाधि में उन की विश्वासपूर्वक 
प्रवृत्ति करा कर यह उन को बोधन करना उचित है कि 
( समाधिकाल में जो सविकल्प प्रज्ञा (१) होती है उस प्रज्ञा 
में प्रतिविम्बित अर्थ भिन्न है औ जिस में विषय का प्रति- 
विम्ब पड़ता है वह प्र्ञा भिन्न है तथा प्रतिविम्बित पदार्थ युक्त 
प्रशा को अवधारण करने वाला जो पुरुष है वह भिन्न है 
कुछ चित्तमात्र ही सब नहीं है क्‍योंकि यदि चित्तमात्र ही 
बाह्य अथ को माना जायगा तो चित्त अपने को आप ही 
ग्रहण करता है यह मानना पड़ेगा पर सो यह मानना असमी- 
चीन है क्योंकि गहीता-ग्रहण-ग्राह्म यह तीनों भिन्न २ ही 
भाने जाते हैं कुछ अभिन्न नहीं (२) )। 

. तथा च जिन सांझुष योगी वेदान्तियों ने विवेकद्वारा 
गृहीता तथा ग्रहण, एवं ग्राह्म इन तीनों को परस्पर विजा- 
तीय रूप से एथक्‌ २ माना है वही सम्यगूदर्शी हैं औ उन्हों 
ने ही पुरुष के स्वरूप को जाना है औ अन्य जो अविवेकी हें 
वह सब श्रान्त हैं यह निष्पन्न हुआ॥ २१॥ 

किस हेतु से चित्त से अतिरिक्त आत्मा मानना उचित है! 


इस आकांचा के होने पर खूत्ञकार हेत्वंतर (३) कहते हैं - 


स्‌० तदसड्रुयेयवासनाभिश्रित्रमपि पराय संहत्य- 
कारितादू॥ २४॥ 
भाषा-( तब्‌ ) सो चित्त (असंख्येयवासनाभिः) असंख्यात 
वासनाओं कर (चित्रमपि) यद्यपि चित्रित है, तौ भी ( परारथम) 
ह (१ ) यदद छब सम्राधि-प्रज्ञा प्रथम्त पाद के ४२ इत्यादि सूत्रों में स्पष्ट है। 
(४) अ्र्थात्‌-इल प्रकार उतर के बेधन कर चित्त औैे चेतन का .विवेक 


प्रदर्शन करे कुछ उनकी उपेक्षा न फरे, इतने पर सो न माने ते अचिकित्श्य 
त्रान्तिवाले जान कर उपेक्षा ही करनो.घर है।, ह 


(३) पूर्वोक्त देतुओं से अनिरिक्त नूतन हेतु। : ह 





कैबल्यपाद: । ५. ४३०६. 


अपने से भिन्न जो पुरुष है तिस के ही अर्थ है क्‍योंकि 
( संहत्यकारित्वादू ) संहत (१) हो कर कार्य्य करने से, 
अर्धात्‌-यद्यापि अनंत वासनाओं कर चित्रित होने.से 
चित्त ही को भोक्ता मानना उचित है क्‍योंकि जो वासना 
का आश्रय होता है वही भोग का आश्रय होने से भोक्ता 
बन सकता है अन्य नहीं, तथापि बह चित्त स्वार्थ नहीं 
जानना किन्तु पुरुष के भोगापवर्गाथ ही जानना क्योंकि 
. जो २ जड़पदार्थ भिल्षित होकर किसी एक कार्य्य को संपादन 
करते हैं वह लोक में पराथ ही भाने जाते हैं, स्वार्थ नहीं। 
; भाव यह है कि (१) जैसे शयन आसन गृह प्रभृति जड़ 
: पदार्थ मिलित हुए पुरुष के सोगसाधन होने से पुरुषाथ कहे 
जाते हैं तैसे चित्त भी क्लेश कर्म-बासना तथा विषय-इंद्रियादि 
से मिल कर पुरुष का अर्थ संपादन करने से पुरुषाथ ही है 
स्वार्थ नहिं। .- 
अथात्-सुखाकार जो चित्त है वह चित्त के भोगाप 
नहीं (३) है ओ तच्वज्ञानाकार जो वित्त है वह चित्त के अप- 
वर्गाय नहीं है किन्तु यह दोनों प्रकार का वित्त पराथ ही 
है, एवं च जो इस भोग भी अपवरगरूप अथे से अपर वाला 
है सोई असंहत केवल पुरुष है यह जानो । 
यहां पर इतना विशेष यह भी जान लेना कि (जो २ 
संहत्यकारी होता है सो ११२ के अर्थ होता है ) इस युक्ति से 
कोई सामान्य पदार्थमात्र ही पर नहीं मानना क्योंकि यदि 





(१) विषय तथा इन्द्रियादि से मि्त कर। 

(२) संदत्यकारित्व'द--इस पद के भर्थ के स्पष्ट करते हैं ” जैसे ” 
इत्यादि से। ; 

(३) भ्र्धात्‌--छुक्ष ही छुख कर के अठुकूलतीय नहीं श्रै। तत्त्ततान ही 
शान कर सेचतीय नहीं किन्तु इन से भिन्न ही पुरुष भवुक्ृलवीय तथा मेच- 
. चौय ज्ञातनना | 


४०४ पातञ्जलदशमप्रकाशे-« 


सामान्य से किसी पदार्थ को पर माना जायगां तो वह 
भी संहत्यकारी होने से परार्थ ही माना ' जायगा किन्तु जो 
असंहत्यकारी पुरुष विशेष है सोई पर मानना चाहिये (१) 
ओऔ उल्ली के अथ चित्त सामना चाहिये ॥ २४॥ 

इस प्रहार युक्तियों से चित्त से अतिरिक्त आत्मा के स्वरूप 
का प्रतिपादन कर इदानीं इस आत्मा के उपदेश द्वारा सादा- 
त्कार करने की योग्यता वाला जो अधिकारी है तिस का 
अन्य अनधिकारी पुरुषों से विशेष कहते हैं-- 


सृ० विशेषद्तिन आत्ममावभावनाधीनिवाति। ॥२२॥ 


भाषा (विशेषद्शिनः ) चित्त से श्रतिरिक्त आत्मा को 
जाननेवाले पुरुष की ( आत्ममाव मावनाधवोनिवृत्तिः ) आत्म- 
भाव भावना निवृत्त हो जाती है। 

(२) अथात्‌-( पूर्व जन्म में हम कौन थे, कहां थे, किस 
प्रकार से स्थित थे, औ मेरा वास्तव रूप क्‍या है, औ यह 
शरीर भूतों का कायय है वा भूतों का समूह वा भूतों से 
भिन्न है आगे हम क्या होंगे औ कौन होंगे ओ किस प्रकार 
होंगे ) इस प्रकार जो अत्मविषयक विषार हैं बह आत्म माव- 
मावना जाननी । 


परन्तु यह आत्मभावश्षावना तावत्कालपय्पेन्त ही 
विद्यमान रहती है कि यावत्कालपय्पन्त विवेकज ज्ञान का 
उदय नहीं होता हैओ जब फिर उपदेश द्वारा समाधि. के 
अनुष्ठान से इस अधिकारी को ( यह सूथ जो अनेक प्रकार 
कक लटक पलक 84 ५ 4640५ हट पक 


(१) यदि कोई अन्य भी एंहत माता जायगा.ते। घद भी संहत द्वेतिसे 
अत्याथ औ अन्य भी संहम देने से प्रत्यात इस प्रशार अनवस्य। देगी, इस से 
असंदत ही पर मानना चाहिये। 


(२) ( प्रात्ममावभावत ) इस पद का अर्थ कहते हैं “अर्थात ” 
श्यादि से। 


कैवल्यपादः | ३० 


न 


की भावना है वह सब चित्त का ही विचिन्न परिणाम है 
ओऔ में तो अविद्या के सपक से रहित तथा चित्त के धर्मो 
से अपराम्शष्ट ( & ) होने से शुद्ध औ निर्विकार हूं ) यह विवेक 
ज्ञान उदय होता है तब उस योगी की वह आत्मभावभावना - 
निषृत्त हो जाती है । ( १) 

एवंच जिस पुरुष के चित्त में यह भावना होती है वही 
आत्मज्ञान के उपदेश का अधिकारी है औ वही योगाभ्यास 
द्वारा विवेकज्ञाब का संपादक है ओऔ उसी की ही विवेकज्ञान 
से यह आत्मसावभावन्रा निवृत्त होती है औ जिन्हे नरों 
को यह आत्मभावभावना हीं नहीं उन को न तो आत्मोपदेश 
का अधिकार है औन विवेकज्ञान ही होता है औ न आत्म भाव- 
भावना की 'निध्वात्ति है, यह सिद्ध हुआ। 

(३२) तहां इस के चित्त में भावना का उदय है औ इस 
के चित्त में नहीं, यह अनुमान से जान लेना | 

(३ ) अर्थात्‌ -जैसे वर्षाऋतु में तृणों के अकूरों का 
प्रादुर्भाव देख कर उन ठुणों के बीजों की सत्ता का अलु- 








( # ) भपरासृष्ट धियुक्त | 

(१) यहाँ पर सूलकार ने जे! विशेषद्शों ( विवेक-ज्ञानी ) को आत्ममाव- 
भावना की निनृत्ति कही है इस से अ्रर्थात्‌ यद् वोधन फिया कि उस के चित्त में 
पद्विले आत्मधावभावना की उदय था क्येंकि बिना उदय से असत्‌ की निवृत्ति 
का हैा।द। असम्भव- है, तथाच आत्मभ्ावस्ावनावाला दो विवेकज्ञान का श्धि- 
कारी है अस्य नहीं, यद फलित हुआ। 

(२) पूर्वोक्त प्रफाए से यद्द निश्चय हुआ कि जिन के चिच में इस भावना का 
उदय है इन्द्दी के प्रति मद्ालाओं के पात्मेपरेश करमा जाहिये अन्य शुक्र * 
- शार्किडी के तहीं। परन्तु यद उपदेशक के कैसे ज्ञात द्वाय कि इस के चित्त में 
| भात्रता का उदय है भै। इस के चित्त मे नहाँ, इस आकाडक्ा क्री शास्ति करे 
लिये कहते हैं, / तद्दां !* इत्यादि से । 

(३) साई भञुमान प्रकार दिखाते हैं “' झर्थाद्‌ ” इत्यादि से । 


४०४ पातञ्जलदशन प्रकाशे- 


मान किया जाता है तेसे जिस पुरुष को मोक्ष॒मागे कषवण 
से (७) रोमांच औ हप पुरस्भर अश्रपात होय तिसउुरुप 

विधेकज्ञान का बीजसूत तथा अपवर्ग का साधन जो 
' थमन्रियमादिक कम हैं वह एवजन्म में अनुछ्चित हैं आओ इस - 
के चित्त भें आत्ममावभावना का उदय भी है यह अनुमान 
से जाने लेना | 

एवं जिन पुरुषों की पूर्वजन्स में शुभकर्मों के अनुष्ठान के 
अभाव से केवल ( १ ) पूर्वपक्त में ही रुचि हो औ सिद्धान्त में 
अरझाचि होय तिन पुरुषों के चित्त में अडुमा से आत्ममभाव- 
मावना का अनुदय जान लेना ॥ २५॥ 

अब विवकी के चित्त का स्वरूप प्रद्शन करते हँ-- 


स॒० तदा विवेकनिम्नं केवल्यप्रागभार चित्तम्‌ ॥९३॥ 


भाषा--( तदा ) विवेकज्ञान के उदयकाल में (चित्तम्‌) 
विवेकी का जो चित्त है चह ( विवेकनिम्भम ) विवेकमार्ग- 
सचरि।, तथा ( कैवल्यप्रागूमारम ) कैवल्य के अभिछझुख हो 
जाता है (१)। 

अर्थात्‌-विवेकज्ञान से पू्वे जो चित्त का प्रवाह अवि- 
वेकरूप मागे से बहता छुआ विषयमोग पसय्यन्‍त विश्नान्ति 





(# ) चैराग्य वेधधक्ष बचने कर थुक्व जे साइज्ययेग वेदान्तशात्र दै 
उसे मे।क्षमाग जानता । 

(१) भ्र्थात्‌-परलाक है या नहीं, निशकार का ध्यान कैसे, ईश्वर 
दिल्लाई क्यों नहीं देता, इत्यादि तकों' में जिन की रुचि द्वा पद डपदेश के भन- 
घिकारी झानने। मै 

(२) जल के प्रवाद के संचार याग्य जे! नीच प्रदेश है वह निम्न कदा 
जाता है, औ जहां पर जाकर जल का प्रवाह रुक्त जाता है ऐसा जे .उच्च 
प्रदेश है पद प्राग्शार जानना, इसी के रुए्ट करते हैं / अर्थाल ” इत्‌- 
यादि से । 


कैवल्यपादः .. ४०५४ 


वाला था वह चित्त विवेकज्ञान के उदय होने से आत्मानात्म- 
विवेकहूप मार्ग की ओर निम्न हुआ कैवल्यंपर्य्यन्त विश्रान्ति 
चादा हो जाता है, बिस्तर ( $ ) अन्यत देखो ॥ २६ ॥ 

यदि योगी का चित्त सदा विवेकनिष्ठ है तो वह चित्त 
कभी भी व्युत्यित (१) नहीं होता है ऐसा मानना पड़ेगा 
एवं च विवेकी का जो भिक्षादन स्नान शौच आदि व्यवहार 
देखने में आता है चह कैसे उपपन्न होगा क्योंकि बिना 
व्युत्थान से भिक्षादनादि व्यवहार का होना असंसव है! 
इस श्राक्षूप का वारण करते हैं-- 

सू० तच्छद्रेषु प्रलयान्तराणि संस्कोरेम्यः ॥२ण।. 

भाषा-.( संस्कारेश्यः ) पूर्वले व्युत्थान के संस्कारों से 
( तब्छिद्रेषु ) तिस विवकनिष्ठ चित्त के अन्तरालों में (२) 
( प्रत्यधान्तराणि ) अन्य प्रत्यय भी उत्पन्न होते रहते हैं। 

अर्थातू-यद्यपि विवेकी का चित्त विषेकख्यातिमात्र 
प्रवाहर्शील होने से विवेक निम्न ही है तथापि क्षीयमाण- 
बीजरूप (३) पू्े संस्कारों से कभी २ सध्य में विधेकज्ञान 
के शिथिल होने पर (यह में हूं, यह मेरा है, यह में जानता 
हूं, यह में नहीं जानता हूं, ) इस प्रकार के अनेक प्रत्यय 
चित्त में उदय होते रहते हैं क्योंकि अनादि काल से भवृत्त 
व्युत्थानसंस्कार प्रबल हैं औ विवेक अभी दुबल है ॥ २७॥ 





(# ) प्रथम पाद के १२ सूत्ष के व्याख्यान में । 

(१) (ब्युत्यित ) च्ुत्यानवाज्ञा भर्थात्‌ स्थिरता के अथाव से विक्ते- 
पाकार | 

(३) दिद्वल कप्ती २ बीच २ मे देने पाना जो विवेकाभाव रुप श्रवक्ाश है 
बह छिंद्र जानना | इसी के अन्‍्तराल औ अवसर कहते हैं। 

(३ ) क्षय दो रही है बीजरूए शक्ति जिन संस्कारों को वह उंस्कार ज्ञीय- 
माणवीज रूप कदे जाते हैं, अर्थात्‌--विवेकाभ्याखरूप अप से नहीं दग्ध हुये 
संस्कारों से । 


४०६ पातब्जलद॒शनप्रकाशे- 


यदि विषेकज्ञान के होने पर भी व्युत्थानसरकार-बीच २ 
में अन्य प्रत्यथों को उत्पन्न करते रहते हैं तो ऐसा इन के 
नाश का उपाय कौन है जिस से नष्ट हुये यह फिर अन्य 
प्रत्ययों को उत्पन्न न करें ? इस आकाइला को शान्त करते हँ-- 

सु* हानमेषां क्वेशवदुक़ृम ॥ २८ ॥ 

भाष-.( एचास्‌ ) हन व्युत्थान संस्कारों का (हानम्‌) 
नाश होना ( क्केशवद्‌) क्लशों के नाश की तरह जानना 
क्योंकि ( उक्त ) ऐसे ही पूर्वाचाय्यों ने कहा है (२ ) 

अधांत्‌--जैस प्रसंड्धानरूप अग्नि से दग्धवीजमाव हुये 
कैश अपने अंकुरोत्पादन में असम हो जाते हैं तेतेविवेका- 
स्थासरूप प्रसंख्यान अग्नि से दग्घवीजमाव हुये पूर्वले सरकार 
भी अन्यअत्ययों को उत्पन्न नहीं करते हैं । 


एवं च अपरिपक विवेकज्ञान-निष्ठ चित्त में ही. ज्युत्यान 
सरकारों रा प्रादुभाव होता हे, परिपक्कज्ञान निष्ठ चित्त में 
नहीं यह सिद्ध हुआ 


भाव यह है कि-प्रथम विवेकज्ञान के अभ्यास से विवे- 
कज्ञान के संस्कारों का संपादन कर व्युत्वांनसंस्कारों का 
निरोध करे फेर “निरोधसरकारों से विवेकसंस्कारों का 
क्षय करे फिर निरोधसस्कारों का अस॑ंप्रज्ञातसपाधि से लग 
करे, कुछ विवेकज्ञानपर ही. आसभम लगा कर अपने को कूत- 


कृत्य न माने ॥ २६॥ 

इस प्रकार व्युत्थान के निरोध का उपाय (विवेकाभ्यास 
रूप प्रसेड्यान ) कथन कर अब प्रसंड्याव के निरोध का 
उपाय कहते हुये जीवन्बुक्ति की परमकाछ्ठा रूप घम्रप्ेघ समपापि 
का स्वरूप कहते हैं- 








(२) यद्धा जसे द्वितीयपाद मे १०-११-इन देनों स॒धों में क़ोशें का 
नाश कहा है ठेसे संस्कारों का माश भी जान झैना । 


, कैबल्यपादः। ४०७ 


सू० प्रसंख्यानेउप्यकुसीदस्थ सर्वथा विवेकख्यातेः 
धेममेध। समाधि: व १६ ॥ 

भाष-- प्रसड्रूपानेडपि ) विवेकज्ञान में भी ( अकुसी- 
दुस्थ) फल की इच्छा के असाववाले योगी को ( खजेथा ) 
निरन्तर ( विवेकख्यातेः ) विवेकज्ञान के होने से ( ध्मल्ेध ) 
समाधि; ) धमसघ नामक समाधि प्राप्त हीता है । 

अधथात--जिस समय ब्रह्मनिष्ठ योगी प्रसख्यान में भी 
अकुसीद ( १) हो जाता है अथांत--पर पेराग्यद्वारा प्रसंड्यान 
के फल (१ ) में भी विरक्त हो जाता है तिख काल में इस 
पर चैराग्यशील थोगी को निरन्तर विवेकर्याति का लाभ 
होता है क्योंकि संस्कारों के चथ होने से अन्य पत्थथों की 
उत्पत्ति का उस काल में अभाव है । 

यह जो दृढ़ अभ्यास तथा पर वैराम्य द्वारा व्यत्थान 
संस्कारों के क्षेयपूवक निरन्तर (३) विषेकरुषातिमाज्न रूप से 
चित्त का अवस्थान इसी का नाम घमंसेध समाधि हैं (४)। 
ओऔ यहीं संप्रज्ञात योग की परमकाष्ठा है,॥ २६ ॥ 








(१) फिसी के ऋण देकर उस से जे। मास २ में कुछ वृद्धि लेनी उस का 
ताम कुसीद है, इसी के दी लेक में कहीं सूद औ कहीं ब्याज कहते हैं, 
यदि यद येगी भी विवेकस्याति के फल की लिप्सा घाला द्वाता तब घह भी 
कुसोद बाला कह्दा जाता, परन्तु चह चादता नहीं इस से चह अकुसीद है, इसी 
को स्पष्ट करते हैं “ झ्र्थात्‌ ” इत्यादि से । 

(२) विधेक ख्याति का फल्न सर्वश्ञत्वादि का लाभ है, यह सब ३३८ पृष्ठ 
पर ४६ सूत्र के व्याज्यान में स्पष्ट है। 

(३) ब्युत्थान संस्कारों द्वारा जे बीच २ में अन्य प्रतयें का उदय 
दाता था इस का एक घार श्रसाव हे। जाता ही निरस्तर पद का अथ है। 

(४) अ्रयंतु परमे धर्मों बद्‌ येगिनात्मद्शनस्‌ ” इस येगी याशवत्क्य 
के वाक्य से आत्मसात्तात्कार का मास घसे जानना, इस घर्म की जा चृष्टि 

” करने चाला दे।य उस का ताम घसमेघ समाधि है । 


श्ण्द पातज्जलदशनप्रकाशे-- 


पा ०प 


अब इस समाधि के होने से जो फल होता है वह 

कहते हैं-- 
सु० ततः क्लेशकर्मनिवृत्तिः ॥ ३० ॥ 

आाषा--( तत3) तिस धर्मत्रेध समाधि के लाभ से 
( क्लेशकर्मनिवत्ति; ) क्रेश तथा कर्मों की निद्वाति हो जाती है। 

अर्थात-इस समाधि के लाभ से अविद्यादि क्रेश समूल 
नष्ठ हो जाते हैं तथा क्ेशसूलक शुभाशुभ कर्म भी. 
ससूल हत (नष्ट ) हो जाते हैं, फिर क्वेश कमे के क्षय होने से 
विद्वान जीवन्छुक्त हो जाता है। 

अधात्‌ जन्म-सरण का निदान जो विपय्येय ज्ञान है उस 
के क्षय होने से वह जन्ममरण के अभाव द्वारा निखिल 
वन्धनों से सुकत हो जाता है, क्योंकि क्ीएविपय्येय कोई पुरुष 
भी किसी ने कहीं पर उत्पन्न हुआ। नहीं देखा है। 

गौतसझनि जी ने भी “ वैतरागजन्मादशनाद (७) ” ईस 
सूत्र से वीतराग का जन्माभाव कहा है ॥ ३०॥ 

अब घमेमेधघतमाधिनिष्ठ जीवन॒छुक्त के चित्त को अन्य 
चित्तों से विलक्षण कहते हैं- 


सू० तदा सर्वावरणमलाअतस्य ज्ञानस्‍्य|55व- 
स्त्याज ज्ेयमल्पम्‌ ॥ ३१॥ 


. जप तद्दा) तिल काल में (१) ( सर्वावरणमला- 
अपेतस्थ ) निखिल आवरणमत्र (२) से वियुक्ष हुये (ज्ञानर्प) 





(% ) झा० ३ अ० १ स॒० २४ 
(१) अर्थात्‌-धममेथ समाधि है भ्रजुष्ठान द्वारा क्लेशादि क्षय जीवर 
छुक्षि के काम काल में । 


(२) चिद्निष्ठ धत्वएु व को आच्छाइन करने बाले क़्ोशकर्मरूप मल हूँ 
घह आधरणमल्न जानने । ;॒ 


पात्तज्जलद्शनप्रकाशे-- ४०६ 


वित्त को (१) (आनन्त्यात्‌ ) अपरिभेय होने से (ज्लेयम ) 
बाह्य विषय (अल्पम्‌ ) परिच्छिन्न हो जाता है| 

अधांतू--चित्त को आच्छादन करनेवाले जो क्लेश कम रूप 
मल हें उन के क्षप होने से चित्त अपरिच्छित्त हो जाता है औ 
बाह्य ज्ञेप पदार्थ परिच्छिन्न हो जाते हैं। 

भाव यह है कि--यत्मपि चित्तसत्त्व सत्तगुणप्रधान होने से 
स्वभावतः ही सब पदार्थों के ग्रहण करने में सामर्थयशील है 
तथापि तमोंशुण कर आवृत्त होने .से झुग्ध हुआ चह निखिल 
पदाथों को अ्रहण नहीं कर सकता है किन्तु क्रियाशील रजोद्युण 
कर प्रवर्तित हुआ किसी २ विषय को ग्रहण करता है (९) इस 
से समाधि से पूर्व चित्त का प्रचार तो अल्प होता है ओ ज्ञेय 
पदाथे अनन्त मान होते हैं ओ जब फिर घर्ममेघसमाधि के 
अनुष्ठान से वह चित्त रजतमसूलक क्लेश कमे रूप आवरण से 
चिम्लुक् हो जाता है तब फिर कोई ऐसा पदाथ ही नहीं है जिस 


को वित्त विषय न करे इस से उध्त काल में चित्त अनन्त ८ 


अपरिमित -अपरिचिछिन्न हो जाता है औ ज्ञेय पदाथ आकाश 

में ख्योत की तरह परिमित > परिच्छिनत्न हो जाता है | 
अधोत्‌--यदि पंचर्विशति २५ तत्त्व से अतिरिक्त अन्य भी 

कोई तत्त्व होता तो उस को भी योगी का चित्त विषय करता 











(१) शांत, चित्तसत्य, चुद्धितस्व, यद सब शब्द समानाथक हैं इससे शान 
पद का अर्थ यहाँ पर चित्त किया है। 

(२) झआर्थातू-प्रथपि सख्॒शुण प्रकाशशील है तथापि अक्रिय तथा 
तमे।युण कर अमिभूत दे'ने से वद कुछ कर नहीं सकता परन्तु जब रजाशुय 
आविभत हे।कर उल के उत्तेजित ऋर तमेण॒ण के यत्क्रिश्चित्‌ तिर्सक्तत कर 
देता है तव फिर किस्ती २ विषय के! वह अदण करता दै थे जब फिर तमेगुण 
उद्भत द्वेता है ते फिर यद सु्ध दे। धाता है इस से पद निखिल विषयों -के 


भदृण में समर्थ नहीं । 





४१० कैवल्यपाद। । 


परन्तु अन्य कोई तत्त्व है ही नहीं इस से ज्ञेय ही अल्प है कद 
योगी का ज्ञान अल्प नहीं (१ )। 

एताइश जी धर्ममेघसमाधिनिष्ठ घोगी का चित्त है यही 
निरवांसन तथा विगतमल होने से कैवल्प चित्त कहा जाता है 
औ इस चित्त के प्रभाव से ही धर्ममधसमाधिवांल का फिर 
जन्म नहीं होता है। 

यदि कोई यहां पर यह आशंका करे कि (हस समाधि से 
क्केशादि का क्षय होने पर भी फिर योगी का जन्म क्यों नहीं 
होता १) तो इस आशंका के वारणाथ भाष्पकारों ने यहां 
पर-. 

धो मणिमविध्यत्‌ तमनडलिरावयत्‌, 

अग्नीवर्स प्रत्यम्नश्बत्‌ तमजिह्ोउभ्यपूजयद यह एक 
लौकिक आभाणक (२) कहा है, इस का अर्थ यह है किर अन्ध 
पुरुष वजञ्॒द्वारा सणि को छिद्ववाला करता है औ (अनहुलिः) 
अहुलियों से रहित पुरुष (तम्‌ ) तिस मणि को ( आवयत ) 
सत्न से ग्रथन करता है ओ अद्नीवः' ग्रीवा से रहित पुरुष तिस 
को ( प्रत्यधुश्वत्‌) गले में घारण करता है औ (अजिहम) जिहा 
से रहित पुरुष तिस को ( अभ्यपूजयत्‌ ) स्तवन करता है । 

अरथात्‌-.जैसे यह सब असंभव है तैसे क्लेशादि के छय 
होने पर फिर जन्म का होना भी असंभव है; ३) | 

(१) अर्थात-पदार्थों' का ही झवतान है कुछ येषगी के शान का नहीं | 
(२) (ग्राभाण क्षू८) प्रधंसत भ्र्थ के प्रतिपादन करने घाला द्ास्यजञवक 


प्राकृत लेकों का वाक्य, ओ सर्वादर्शनसंग्रह में ते। मांधवाचाय्यं जी ने इस 
घाक्य के वेद फे नाम से कहा है। उपक्रम हे अन्त में देखे।। ह 


(३) विश्ञानमिच्ु जी ते यह कहते हैं क्ि--( धर्ममेथसमाधिनिष्ठ येगी 
के चित्त की जे! यह दशा कहदी है से। दशा देनी असंभव है इस आशय से बौद् 
लेक ने यई डउपद्ाास किया है कि--अन्चेमसणिप्रविध्यत्‌” इत्यादि, भर्पाद“ 


जैसे लैक में श्रन्पमणिवे हू शी 
आश्षेय्ये दे ) णेवेधनादि आश्चय्यरुप हैं तेसे यद् योगी की सबशता * 


र्ट् 
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'माव यह है कि--यदि कारण के उच्छेद होने पर भी 


काय्ये का असाव न साना जाथगा तो असंभव अर्थ का परति- 


पादक जो यह आभाणक है वह भी आप को युक्त मानना 
लगेगा पर इस को कोई युक्त सानता नहीं इस से जन्मकारण 
क्केशादि के नाश होने पर फिर जन्म का अभाव होता है यही 
मानना ससीचीन है॥ ३१॥ 


पूर्वोक्तकार से धर्ममेघ समाधि के लाभ से क्लेशादिकों 
के क्षय होने पर भी झ॒णों का विद्यमान होने से वह फिर 
योगी के शरीर का आरम्भ क्‍यों नहीं कर सकते ? 

इस का समाधान कहते हैं-- 


सूृ० ततः कृतार्थानां पारिणामक्रमसमाएिगुणानाम ॥१श। 


भाष[ ( तत) ) तिस धर्ममेघसमाधथि के उदय होने से 
( कृताधानां खुणानाम ) क्ृतप्रयोजन हये गुणों के (परिणाम 
ऋमसमाप्ति; ) काय्योत्पादनरूप परिणाम के ऋम की समाप्ति 
हो जाती है | 

अथातू--तावत्कालपय्थेन्त ही तीनों गुण पारिषामकऋम 
वाले होते हैं कि यावत्कालपय्यन्त भोग तथा अपवर्ग रूप 
दोनों काय्यों का पुरुष के प्रति संपादन न कर अकूताथ 
तथा असमाप्ताधिकार होते हें औ जब इन दोनों कासययों 
को संपादन कर कृतार्थ तथा समाप्ताधिकार हो जाते हैं तब 
फिर यह शुण परिणामक्रम (१) से रहित हो जाते हें, 


अर्थात्‌--काय्यैनिष्पादन के अनन्तर क्षण भर भी चह 


यद्यपि यद्यपि कलियुगी पंजाबी अन्धे भी मणि में छिद्र कर सकते हैं, तथापि 
अध्यदेशीय सत्युगी अन्धों की अपेत्षा से यह असंभव जानना । 
(१ ) प्रथम तो शुर्णों का कार्य्योत्पादन में आमिध्ठुरुय, औः फिर ग॒राबेषम्य 


ह औ फिर महत्तत्वादिरूप से अनेक प्रकार के परिणामों का देना, यदद परिणाम 


फ्रम है। 


४१३ पातज्जलदशनप्रकाशे- 
परिणाम के लिये अवाध्यित नहीं हो सकते हैं, एवं च विवेक 
झुपयाति की पराकाछ्ठारूप धममसेघसमाधि के उदय होने से 
समाप्तकतेव्य हुये तीनों गुण योगी के शरीर का आरम्भक 
नहीं होते हैं यह सिद्ध हुआ । 

परन्तु इतना विशेष है क्रि-.जिस पुरुष के प्रति यह 
कृतकाय्य हैं उसी के प्रति यह परिणामक्रम से रहित होते 
हैं अन्पपुरुषों के प्रति नहीं, इसी से हीं पूष यह कहा है 
कि क्ृताथ (१)प्रति नष्टमप्पनष्ट तदन्यसाधारणत्वाद” 
हति ॥ १२॥ 

अब परिणाम क्रम के ज्ञान का उपाय कहते हुये पारिणाम- 
क्रम का लक्षण कहते हैं-- 


सू० ज्ञणप्रतियोगी परिण।माप शस्तनिग्रीक्षः ऋमः॥३१॥ 

भाषा-... [ क्षणप्रतियोगी | क्षणों का सबन्‍धी, तथा 
[ परिणामापराम्तनिर्ग्राह्मः ] परिणाम फे अवसान कर ज्ञाय- 
मान, जो गशर्णों की अवस्थाविशेष वह [क्रमः ] क्रम कहा 
जाता है। 

अर्धात्‌-क्षणों की अव्यवहित धारा को आश्रय करने 
वाली जो परिणामधारा है चह परिणाम क्रम जानना (२)। 
सो यह क्रम केसे परिज्ञात होता है, इस आकाडक्षा के होने पर 
कहा है कवि परिणामापरान्तानिग्राहझ। ” अधथात-पारिणाम 
के अवसान कर के यह क्रम ज्ञा) होता है । 

(३) अथांत्‌-प्रय्षपुवक संरक्षित नूतनवसत्र में जो 
अनेक वर्षा के अनन्तर पुराणता>जीणेता [ पुराणापन ] 

५१) छ्वितीय पाद का २२ पां सत्न, १६० पृष्ठ में देखे । 

(२) पिना क्रम धांते से कम का निरुपण करना अशक्य है और एश छणका 
क्रम है! नहीं सकता इस से अनेक् क्षणों को श्राश्रयण करने घाला जे। छर्णो 
का पौर्वापय्थैरुप परिणाम प्रवाह है घद परिणाम क्रम जानना । 

(३) तहां ( ज्षणप्रतियेगो ) यद ते क्रम का लक्षण है औं ५ परिणामा” 


हु 
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देखने में आता है वह परिणाम का अपरान्त [ अवसान ] (+0 
कहा जाता है भो इस परिणाम के अपरान्त से वह क्रम ज्ञात 
होता है। 

भाव यह है क्रि-यह जो बस्र में प्रशेधिकावयव रूप 
जीणेता है यह एकबार एक दिन में हुयी है यह तो मानना 
असंभव है किन्तु प्रथम सत्मतम पुराणता फिर सुह्मतर 
फिर सत्ता फिर स्थूत्न, स्थूलतर, स्थूलतम इस प्रकार ऋम 
से हुयी है यही सानना लगेगा, एवं च यह जो पुराणंता रूप 
परिणास का अपरान्त है यही परिणाम्क्रम में प्रभाण है यह 
सिद्ध हुआ | 

परन्तु (१ ) चह परिणामक्रम केवल आनित्य पदार्थों 
में ही होता है यह नियम नहीं है किन्तु नित्य पढ़ाया में 
भी यह दृष्ट है (२)। 

भाव यह है कि...नित्यता दो प्रकार की होती है एक तो 
क़ूटरथनिद्यता औ एक परिणामिनित्यता, तहां पुरुष में तो 
कूटर्थनित्यता है औ झुणो में परिणामिनित्थता है । 


यद्यपि स्वस्वरूप से अप्रच्युत होने से कूदरथ रूप पुरुष ही 
नित्य हो सकता है झण नहीं क्‍योंकि वह स्वरूप से प्रच्युत 


परास्त निर्गाहाः ” यह क्रम में प्रभाण प्रदर्शन पर है, इसी के श्र्थ को सप्ष्द 
करते हैं. ५ अर्थात्‌ ” इत्यादि से । 

( # ) अपरान्त, अवसान--परथवलान, श्रश्त, यद्द सब पकार्थक हें। 

(१) इस प्रकार सूत्ष का आरथें क्थम कर “ नित्येष्ु व क्रम! दा “ 
इत्यादि साष्य का अ््ुवाद करते दै--" परन्तु ” इत्यादि से। 

(२) तदाँ इतना विशेष है कि--अनित्य पदार्थों में स्वतः ही अपराध्त होने 
से क्रम है औ नित्य शुर्यों मे विकारों के अ्परान्त द्वारा कम जान लेना, 
अर्थात्‌--गुर्णों का काय्यमात्त में अन्वय देने से काय्ये के भपरान्त बारा श॒णों 
में थी ऋत का झसुसात कर तैना। 


४१४ पातज्जलद॒शनप्रकाशे- 


(१) होने से परिणामी हैं तथापि “यस्मिन्‌ परिणम्थमाने तत्त्व॑ 
न विहन्यते तन्रित्यम्‌ ” इस लक्षण का दोनों में (&) समन्वय 
होने स गुणों को भी नित्य जानना । 

(९) अधात--जिस के परिणम्थमान होने (|) पर भी 
स्वरूए का विधात न होय चह नित्य कहा ज्ञाता है सो ऐसी 
नित्यता ग्रण तथा पुरुष इन दोनो में विद्यमान है क्योंकि दोनों 
के स्वरूप के विधात का अभाव है (६३)। 

यद्यपि शुण परिणामी हैं औ पुरुष अर्परिणासी है तथापि 
अतीतावस्था की भापतिरूप जो स्वस्वरूपप्रच्युति है इस का 
अभाव होना दोनों में समान है इस से दोनों ही नित्य जानने। 

तथाच अनित्य बुद्धि आदि तथा पारिणामिनित्य शुण- 
स्वरूप प्रधान एवं कूथ्स्थनित्य पुरुष इन तीनों में ही पूर्वक 
क्रम का संबन्ध जानना, तहां इतना विशेष है फि-बुद्धि आदिक 
जो गुणों के अनित्य धम हें तिन में तो परिणामापरास्तग्राह् 
क्रम लब्घ पय्येचसान है औ घर्सी रूप जो नित्य गुण हैं तिनों 
में यह क्रम अलव्धपय्थेवसान है, (४) औ कूटस्थ रूप जो 
नित्य पुरुष है तिस सें भी यह क्रम अलब्धपस्थवसान है। 
..(ह पूर्ण रुप के ल्यागपूर्वक अन्य रूप की प्राप्ति का नाम प्रच्युति है 

(+) देना में ८ गुण औ। पुरुष में । 

(२) पूर्वोक्त साष्यक रीय लक्षण का श्र कहते हैं “अर्थात्‌” इत्यादि से । 

() (परिशणम्यमान) परिणाम को प्राप्त देने पर। 

(३) भर्धातू--अतोतावस्था से शून्य दाना मात्र ही तित्य का सामात्य 
लक्षण है कुछ परिणामी अपरिणामी का बीच में निवेश नहीं है से! अतीतावस्था 
शल्य गुण औ पुरुष देनें हो हैं क्योंकि धमंलत्तण--अवस्था ही उदय नाश 
पाले देते है कुछ धर्मीभूत गुण नहों। 

(४ ) लब्ध >प्राप्त इुआ है पय्यंवलान अतीतावस्था रूप धर्म जिस का 
पद लब्धपय्येबलान जानना, अर्थातू--चुद्धि आदिक घरम विनाशशील हैं इस 
से उन के परिणाम्क्रम का पय्येवलान होता हैओ।ए गुण स्वरूप प्रधान के 
नित्य होने से उत का परिणामक्रम अलव्धपय्यंचसान है। , 


कैचल्यपाद; । ४१४ 


(१) यद्यपि वास्तव क्रम का होना पुरुष में असंभव है 
तथापि अस्ति किया को ले कर अर्थात्‌ पूव काल में भी पुरुष 
था औ वरतेमान काल में भी पुरुष है औ भविष्यत्काल में भी 
यह पुरुष होगा इस प्रकार जो सर्वकालसंबन्धरूप नित्पता है 
इस अभ्रस्ति क्रिया को लेकर अवास्तव क्रम का पुरुष में भी 
संबन्ध जान लेना ( २) 

अधथात्‌-.पुरुष में क्रम विकल्पसात्र है वास्तव नहीं, अब 
यहां पर एक यह आशछू उत्थित होती है कि-( यह जो 
सष्टिपलयप्रवाहरूप से गुणों में वततेमान संसारक्रम है इस कम 
की समाप्ति होती है वा नहीं यदि होती है तो फिर अलब्ध- 
पय्येचसान कैसे कहा औ यदि नहीं होती है तो पूर्वेसुत्न में 
गुणों की परिणामक्रमसमाध्ति कैसे कही) इस आशा के 
वारणाथे भाष्यकारों ने यह कहा है क्षि “अवनचनीयमेतत, 
कथम्‌ ? अश्ति प्रश्न एकान्तवचनयि+-सर्वों जातों मरिष्यति, 
ओम भो इति, अथ सर्वो झूत्वा जानिष्यत हति) विनज्य 
वचनीयमेतत-प्त्याददितर्यातिः क्षीएतृष्ण। छुशलो न जनिष्त 
इतरस्तु जनिष्यत इति, तथा मनुष्यजाति! श्रेयसी नवा 
श्रेयसीत्पेव॑ परिएष्टे विभज्य वचनीयः प्रश्त! पशूचुदिश्य 
श्रेयसी, देवान ऋषीश्ाधिकृत्य नेति, अयन्त्ववचनीयः प्रश्नः 
संसारोयमन्तवानथाउनन्त हँति, कुशलस्थास्ति संसारक्षम- 
समासिनेतरस्पेति, अन्यतरावधारणे दोष), तस्मादू व्याकरणीय 
एवाय॑ प्रश्न ” हाते । 


(१) बुद्धि आदिक धर्मरूप से परिणाम को प्राप्त होने से प्रघाव का 
परिणामक्रम यद्यपि सम्भव है। सकता है तथापि अपरिणामी पुरुष का परि- 
णाम क्र। कैसे, इस आशंका के देने पर कद्दते हैं “यद्यपि” इत्यादि से । 

(३) आर्थात, बद्ध पुरुषों के चित्त से अधिवेक हेने से चित्त के परिणाम 
कम का अध्यास जानना और सुक्कपुरुषों के अस्ति क्रिया को लैकर कल्पित 


क्रम का संवन्ध जानना | 


४१६ पातम्जलद॒शमप्रकाशें-- 


( & ) अर्थात्‌-यह जो आप की आशड्ढा है वह अवचनीय 
है अधथांत--एक वार ही हां वा नहीं कह देना इस प्रकार उत्तर 
देने योग्य नहीं है किन्तु विभागपूवेक उत्तर देने.योग्य है। 

भाव यह है क्वि-प्रश्न दो प्रकार का होता है एक तो 
एकान्तवचनीय अधथात-नियम से एक ही समाधान द्वारा उत्तर 
, देने योग्य, औ एक विभज्यवचनीय अर्थात -विभागपूर्वक 
उत्तर देने योग्य, तहां 'जो उत्पन्न हुआ है क्या वह सब मरेगा' 
यह जो प्रश्न है वह एकान्तव चनीय है अधोत-अवश्य भरेगा 
इस प्रकार एक ही उत्तर देने की योग्यता बाला है, ञ्नो जो 
मरेगा सो क्या सिर जन्मेगा, यह जो प्रश्न है वह विभज्य- 
चचनीय है अर्थात्‌ -प्रत्युदितख्याति (|) क्षीणतृष्ण कुशल 
पुरुष नहीं जन्मेगा औ इतर अविवेकी जन्मेगा इस प्रकार 
विभागपूर्वक उत्तर देने योग्य है, एवं ' मदुष्यजाति श्रेष्ठ है 
वा अश्रेष्ठः यह जो प्रश्न है वह भी पिभज्यवच्नीय जानना 
अधोत--पशु आदिकों की अपेत्ता से श्रेष्ठ है औ देव तथा 
ऋषियों की अपेक्षा से अभ्रेष्ठ है। 

तथा च यह जो प्रश्न है कि 'संसार अन्तवाला है वा 
अनन्त यह भी नियम कर अवचनीय होने से विभज्प- 
वचनीय ही जानन!। 

अधात्‌--पदि संसारक्रम 'सष्टि प्रवाह' का उच्छेद माना 

जाय तो संसार को अनादि अनंत बोधन करनेवाला शास्त्र (१) 
बाधित हो जाधगा औ यदि इस का उच्छेद न माना जाग 
तो किसी की भी सुक्ति न होने से मोज्षप्रतिपादक ग्रोग- 
शास्त्र व्यथा हो जायथगा, हस से नियप कर के संसार का 
उच्छेद वा अनुच्छेद निश्चय करना दोषयुक्ष होने से अशक्ष 
(# ) पूर्वोक्त माष्य के अथ को स्पष्ट करते हैं “अर्थात” इत्यादि से । 
(+) प्रत्युद्तिस्याति। “वर्तमान विवेकख्याति घाला।ँ 


' (0) “न रुपमस्येह तथेपत्रम्थत्रे नाखते। नवादिनच संप्रतिष्ठा” इत्यादि 
शास्त्र संसार की प्रवाहरूप से अनादि जे! अनन्त बैधन करने हैं । 


कैवल्यपादः | ४१७ 


है किन्तु कुशल (१-) पुरुष में संसार ऋम की समाप्ति है ओऔ 
अकुशल सें नहीं इस प्रकारविभागपूत्रक ही इस का अवधारण 
करना युक्त है, तथा च॒पूर्वोक्त जो प्रश्न है ( & ) वह एकान्त 
वचनीय नहीं है किन्तु विभज्यवचनीय है (२) यह निष्पन्न 
हुआ ॥ ३३॥ 

गुणों के आधिफार की समाप्ति द्वारा जो परिणास की 
समासि होने पर कैवल्य कहा है अब उस कैवल्पके स्वरूप का 
अवधारण (+ ) करते हैं । 


सै पुरुषायेशुन्यानां गुणानां प्रातिप्रसवः केबल्य 
. स्वरुपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति ॥ ३४ ॥ 
भाषा--( पुरुषार्थशून्यानां गुणानाम्‌ ) क्ृतार्थ होने से 


- पुरुषाधे से रहित बुद्धि आदि रूप से परिणत श॒णों का जो 


( प्रतिप्रसच ) अपने १ कारण में लय द्वारा प्रधान में लथ, वह 


(१) धर्ममेघसमाधिनिष्ठ योगी का नाम कुशल है औ अधिवेक्षो प्रांत 


पुरुष का नाम झ्रकुशल है। 

(# ) संलार झन्तवान्‌ दे था अनस्त इत्याकारक प्रश्न । 

(२) थह्वां पर जे! एक यद्द चुद्र घंदेद उपस्थित द्वोता है कि ( यदि भुक्क 
पुरुषों के लिये प्रधान के परिणाम क्रम की सम्राप्ति होती है ते ऋषशः प्रत्येक 
ज्ञीपों को मुक्त देते २ एफवार द्वी प्रधान के क्रम को सम्राप्ति हे! जायगो तथा 
च॑ संसार का उच्छेद है प्रधान की अनित्यता हा ज्ञायमी ) इस संदेह का 
घांरण वाचस्पतिमरिश्र ने इस प्रकार से किया है कि जीच भसशख्यात हैं इस से 
संलार फा बच्छेद नद्ों है, किश्व पशु पक्ती-हृम्ि-कीट-मशक-यूका-लिक्षा-सर्प - 
धृश्चिक-कैकलास-लता-गुल्म-पमस्पति-प्राषधि-वृद्दादि रुप पभेद से झनन्‍्त 
घराचर का विवेकख्वाति फे लाभ के अभाव से सब प्राणो का मुक्त दाना भी 
असंभव है, किच झनेक जन्माभ्यासपरपरासाध्य तत्व ज्ञान का पुरुषप्रात्न का 
न ताम देने से सब पुरुषों की भी मुक्लि दावी असंभव है, घिस्तर स्वामी जी 
निर्मित ( कैचल्य कहपलतिका ) में देखे । 

(% ) (अपधारणय ) ८ लद्ाणद्वारा निश्चय 


ह्.. |, पातज्जलदशनप्रकाशे-- 


( फैचल्पम्‌ ) पुरुष का केवल्य जानना (वा) अथवा ( स्वरूप- 
प्रतिष्ठा ) अपने शुद्धरूप में प्रतिष्ठा रू (चितिशक्कि। ) चेतन 

शक्ति रूप पुरुष का हो जाना कैवल्थ है, इति शब्द शास्त्र की 
परिसमाएि का घोधक है । 


अधात्‌--पुरुष के भोग तथा अपचर्गरूप पुरुषार्ध के सेपादन 
से कृताथ हुये पुरुषाधशून्य काय्यंकारणस्वरूप गुर्णो का जो 
प्रतिप्रसव अर्थात्‌-व्युत्थान-समाधि-निरोध इन तीनो के सरकारों 
का सन में क्षय ओ सन का अहंकार में लघ आओ अहंकार का 
लिद्गरूप बुद्धि में लथ ञ्री बुद्धि का गणरवरूप प्रधान में लय 
हो जाना पह पुरुष का केवल्य जानना । 


अथवा घुद्धिसत्त्व के संग फिर कभी भी संबन्ध न होने 
से जो पुरुष का निरन्तर केवल चितिशक्तिरूपसात्र से अवस्थान 
रूप स्वरूपप्रातिष्ठा लवास्तवरूप से अवस्थान वह फेवल्प 
जानना | 


जैसे वेदान्त मत में अज्ञान की निवात्ते औ परभानन्दरव- 
रूप ब्रह्म प्राप्ति को समकाल होने पर भी कहीं अज्ञान की 
निद्वात्ति (१) को ओ कहीं त्रह्म की प्राप्ति को सुक्ति कहा है 
तेसे यहां पर भी गुणों का परतिप्रसव औ स्वरूपप्रतिष्ठा इन 
दोनों को समकाल होने पर भी तात्पय्थे की एकता से कैचरुप 
फे दो लक्षण कहे हैं कुछ लक्षणभेद से कैवल्य का भेद नहीं 
जानना ॥ ३४ ॥ 


डोम-तत-सत्‌। 
शाॉन्ति। शान्ति; शान्ति: । 





नव णा 


(१) “ भूयश्वन्ते विश्वमायानिव्रत्तिः' धत्यादि शुतियों में अशन की 
निदृत्ति के सुक्ति कद्दा है मै। “ स ये। थे तत्परसं ब्रह्म घेद अह्यौच सवति ” 
इत्यादि भ्रृतियों में ब्रह्म की प्राप्ति का मुक्ति कहा है। 


बन 


कैपल्यपाद। । ३१६ 


दाह्म-मुक्तनित्त(&) परलोक पुनि, पिषयी विषय बखान।. 
घधमंसेथ कैवल्य भनि, कियो पाद अ्रवस्तान ॥१॥ 
वेद बाण निधि सूर मित, संवत्‌ विक्रम भोग (१) । 
रज्ावन्धन दिवस में, कियो समापत योग॥९॥ 
इतिे थीमत्परनइंस योंगिराज निज्िलशास्रनिष्णात--स्वामि बालरामोदासीनादू 
भापिते पातृव्जलदशेनष्टकाशे बैवल्यपादश्चतुर्थः | 
हरिः-डोम-तत्-खद्‌-ब्रह्मापेणम्‌। 
कुल पवित्र जननी कृतार्था वसुन्धरा पुण्यवतती चतेन। 
अपारसंपित्सुखसागरे5स्मिन्‌ लीन॑ परे त्रह्मणि यरथ चेत) ॥ 
योग बिना जो ज्ञान वतावै, बिना ताल से गावे। 
कहे घाघ थह तीनों मकुआ, काम किये पछितावे ॥ 


(#) भय इस पाद में कथित अर्थ का रुभह प्रतिपादक दे।दा कहते हैं-- 
४ पुक्क चित्त ” इत्यादि से, तहां मुक्ति की याग्यताबाज्ञा चित्त षष्ठ सतत से 
कहां, और परलेकसिद्धि दशम सूत्र से कद्दी फिर वाह्यविषय की सिद्धि १५ 
इत्यादि सूत्ों में कथन की तथां चित्त से अतिरिक्त बिषयी पुरुष को सिद्धि १६ 
इत्यादि सो में कथन की, मे धर्ममेघसमाधि का प्रतिपादून १८वें सूत से 
किया, फिर ३० घें सत्र से जीवन्मुक्तिओ ३४ पे सूत्र खे विदेदभुक्कि का निरुपण 
किया, भी! प्रसन्न से प्रकृत्यापर तथा घासना के अनादि, इत्यारिक पदार्थों 
का निरूपण किया, यद्द इस का अर्थ है। 

(] ) ( वेद ) चार, ( बाण ) पांच, ( निधि ) सब, ( खूर ) एक, शर्थात्‌- 
विक्रम जी के १६४४ संघत्‌ के भागकात में श्रावशपर्णिमा के दिम यदद प्रकाश 
समाप्त इुझ। , * 





४ ज्ञास्ति योगसम बलम्‌ ? 

इति भ्रील इंसोदासीनात्मस्वरूपशास्िस मुद्दीपिते प्रकाशटिप्पणे 
तुररायः कैवल्यपादः || ४ ॥ 
# तस्मादू योगी भवाजुत ” 


“(कब 


डोन्‍्नमोउस्तर्थ्या मिरो | 
येागठखस्मीक्तापरिशिष्ठ । 


डफ्सहुएर | 
“अ्रणवा घनु। शरो झात्मा ब्रह्म तह्नद्यशुच्यते, 
अप्रमत्त न चेद्धच्यं शरवत्‌ तन्मये भवेत्‌: (&)7 
छुण्डक | 
“समाधिनिधतमलस्थ चेतसो निवेशितस्थात्मनि 
यत्खुखं भवेत्‌ ।न शक्यते वर्णयित्‌ गिरा तदा 
स्वयं तदन्तःकरणेन शदह्यते (()7 सैच्रायणी 
शुश्रषुञन | 
यदि किसी योागश्रष्ट के पुृथ जन्मानुष्ठित साधनों से इस 
जन्म में तत्त्वज्ञान कै उदय होने-पर “थे चेद निहित॑ गुहायां 
सो5विद्या््रन्धि विकिरतीह सोम्यः” (१) "ब्रह्म चेदः प्रह्मेच 
भषति (२)१” “सियते हृदयग्रस्थिश्छियन्ते  सर्वसंशया;। 
छीयस्ते चास्य कमोणि तस्मिन्‌ हृष्टे परावरे (३)०। 


(७) ओकार घहुप है ओ। आत्मा बाण है ओ दूद्य उसका रषय है; प्रम[द से 
रद्िित दा कर लक्ष्य के वेधन करे, जले बाण लद्दय के संग एकत्वात्मक देता है सैसे 
झात्मा के वृद्चरूप फद्य के संग एफत्वात्मक करे, यह सुंडक भर तिका भाव है! 

(पे) समाधिद्वार रज्तमम्रत्न ले रद्दित आत्मनिष्ठ चिच का जे। आनन्द भाप 
होता है घह योगी के चित्र कर दी संवेध द्वोने से वा्ी कर ऋ्रकथनीय है, यह 
फलिता्े है। 

(१ )जी पुरुष बुद्धिछ्ष शुद्द में साक्षीरूपसे स्थित आत्मा को 
जानता है वद्द अधिदयाश्नत्थि ( अविद्यादासवा ) के नाश कर देता है, यह 
मुए्डकश्नति का साद है 

(२) जे। ब्रह्म दे। जानता है वह ब्रह्म हे। जाता है, घुएडक । 

(३) तिस परावर ( काय्यकार्णरुप या सर्वोत्तम ) परमात्मा के जानने से 
इतयग्रंथि ( अधिवेक ) निवृत्त हा। जाता है ओ अनेक प्रकार के जा प्रमाण 
प्रमेषगत स'शय हैं बह भी निवृत्त हे। जाते दें ओर प्र।रूघ के श्रतिर्क्ति स'चित 
आंग्रोमी कर्म भी चाब दे! जाते हे । मुप्डक । 


रू इपंधदारं । 


४सत्यं॑ ज्ञानमनंत॑ ब्रह्म या वेद निहित गुहायां परमे 
व्योमद्‌, सो$क्ष्‌ ते सवोन्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता” (१) 
५तमैव विदित्वातिसर॒त्युमेति (२)” '“यस्तु विज्ञानबान्‌ भवति 
समनस्कः सदा शुचि। स तु तत्पदमाष्नोति यस्माद्‌ भूये न 
जायते (३)? “य एव' वेदा5हं ब्रह्म)्सीति स हृढं सब भवतिः(४) 
इत्यादि श्रुतियों से यथाक्म अविद्यात्र'थि, अन्नह्मत्व, हृदय- 
ग्र'थि, सर्वसंशय, प्रारब्बेतरकर्म, असवकामत्व, मृत्यु-पुनजन्भ, 
असवकज्ञत्त्थ, इन बंधनों को निद्धत्ति होने से ज्ञानात्पत्तिसम- 
काल (४) ही आगामिदेहामभाव रूप विदेह भुक्ति का लाभ 
है| भी जाय तथापि ज्ञानरज्ञा, तप, विसंवादाभाष, दुःखनाश, 
सुखाविभोषरूप पश्चप्रयेजन जननो जीवन्छुक्ति के साधन- 
भूत भनोनाश वासनाचय ,के अथ उस को भी येगाम्यास 





(१) जे पुरुष हृद्याकाश में विद्यतान दु दिरुप गुद। में स्थित सत्य शान 
अनंत स्वरुप प्रह्म के। जानता है वद सपश्ष प्रह्म से अमिश्ष हुआ सबंकांम के " 
प्राप्त देता है, सेशिरीय। 

(४२ ) तिल परमात्मा के। जान कर झुम्यु के। तर जाता है, श्वेता० । 

(३) जे। पुदष बुद्धि रूप सारधी बाणा हुआ मन के अधीन कर सद्दा शुति 
हे झप्रमादी है पद इल पढ के प्राप्त देता है जंद्दां से फिर भागमन नहीं देता 
* है। कठ० । 


(४) जे। पुरुष मैं ब्रह्म हूं इस प्रफार ज्ञात बाला है वह सबंरूप दे जाता 
है। बृददारणबक। ेल्‍ * 
(५ )जब देह पद से नित्चिल देह का प्रदय कर याबद्‌ देहों के अभाव का 
नाम बिरेद माता जाता है तथ ते। ज्ञान कम काल में इस वर्तमान देद के 
सद्भाव से इस देह के वियेग से भमंतर ही विदेह मुक्ति मानी जायगी गे! 
जब झागामी देद के अभाव का दाचक विदेद पद माना जायगा तब झांगामी 


रेह के भाव के शान सम्रकाल प्ें सिद्ध द्वोने से शान सम काल विवेदमुक्कि 
छा लाग जारना । 2 5 


उपसंदार। इ्े 
(अपेद्ित है, १) तहां शान के उदय होने पर भी वित्त की 
विश्रान्ति के अभाव से जो विपरीतभावनात्मक कल्पना से 
शान की अदृदता है तिस का अभाव होजाना ह्वानरक्चा है। 
अतएद विश्वामित्र जो ने-- 
# न राघव तवास्त्यन्यज्‌ शेयं ज्ञानव्तां वर, 
स्वयेव सूत्मया बद्धपणा सर्व विज्ञातवानसि | 
भगवदब्यासपुत्रस्थेव शुकरपेव मतिस्तव, 
विध्रान्तिमांन्नमेवात्न ज्ञातशेयेप्यपेक्षतेःः (२)। 
इत्यादि वाक्‍यों से श्रीरामचंद्र जी के प्रति ज्ञान कै 
उदय से अनंतर चित्त विश्ञांति की अपेक्षा फा शुकदेव जी 
के दृष्टान्त से उपदेश किया है। ६ । 
अथोत्‌--यद्यपि शुकदेव जी को पूर्वले संस्कारों कै 
बल से स्वत; ही तत्त्वज्ञान प्रात्त था तथापि उस तत्वशान को 
संशय विपच्ययशून्य न हेनेसे जब शुकदेघजों ने अपने पिता 
से तत्त्वजिशासारथ . प्रश्न किया तब व्यास जी ने भी जिस 
प्रकार शुकजी ने तत्त्व जाना था उसी परिपादी से समाधान 
किया। फिर भी ज्ञान की हृढ़ता न होने से जब वह जनक जी 
के समीप गये तब जनक जो ने भो व्यास जी की परिपादो 
(१) छानरक्षा--पद्‌ का अथ करते है, तहां इत्यादि से । 
(२) है शानियां में से श्रेष्ठ रामचस्द्र जी ! आप ने हथकीय घदमबुद्धि से 
ही ख के तत्व के जान लिया है इस से अन्य ढाई घ्य शेष नं है फेवल 


व्यास जी के पुडर शुकरेष जी के तुह्य आप की बुद्धि विध्ान्तिमाञ की भपेज़ा 
बाजी है, क्योकि शातशेोय होने पर भी चित्त विधारित की अपेज्ा अपश्य 


रहता है, बह वाशिठ के इज्ोकों का भाव है।. 


४ उपसंदार। 


के अनुसार ही अनुशासन किया तब फिर शुकदेव जी मे 
तत्त्वजिज्वासा कै प्रक्ष का परित्याग कर जनक जी से यह 
प्रक्ष किया कि (१) जिस प्रकार मेने स्वतः तत्त्व को 
जाना था उसी प्रकार से हो मेरे पिता ने उपदेश किया 
और उसी प्रकार से हो आप ने किया औ शास्त्र का भो 
यही सिद्धान्त देखने में आता है परंतु इस की हढ़ता 
नहीं होती है अत; जिस उपाय से संकल्प विकल्‍प कै क्षय 
द्वारा एकवार हो संसार निःसार रूप हो जाथ सो उपाय आप 
फथन करो । तथ जनक जी ने कहा “स्वसंकल्पवशांद्‌ बद्धो 
रनि:संकल्परतु सब्यते” तब शुकजी ने इस उपदेश को शिरोधा- 
रण कर भेरु के शिखर पर गमन कर दशसहस्रवर्षपष्णन्त 
समाधि के अभ्यास से चित्त की विश्रान्ति का संपादन किया । 

/ एव॑च हे रामचन्द्र ! जैसे शुकदेवजी-शातक्षेय भी थे परंतु 
चित्त को, विश्रान्ति मात्र उन के अपेक्षित थी तैसे आप 
को भी चित्तकी विश्वान्ति भान्र अपेज्तित है अन्य कुछ नहीं। 
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(१) ख्यमे मयापूर्षमेतज्‌ शातं विवेकतः, 
एतदरेव च पृष्टेन पिल्ष। मे समुदाहतं, 
भवताप्येष एवार्थ: कथिते घागूविदां घर 
एप एव च वाक्याथ; शा पु परिदश्यतै, 
पथाउय सबिकरपे।एथः स्वधिकरपपरित्तयार 
पीते ६ग्घछ॑सारो विःखार इति निश्चय | 
तत्किमेषन्म दाघाहे सत्यं प्र हि समाचन्नं 
खंत्तो विधाममराप्णेति चेतला प्रम्ितं जग ? 


यद शुकदेवजी के (एन के धांक्य हैं, इन्हों का ही सावाथ कहते हैं ( जिस 
प्रकार ) इत्यादि से | है 


उपसंर्डार । ४ 

तथा च यथा ज्ञाताशंय शुकदेव औ राघव जी को ज्ञान- 

रा के अथ चित्त की विश्रान्तिके लिये समाधिजन्य ऋत- 

 सभरा प्रथा अपेद्धित थी तैसे अन्य श्ञानियों को भो ज्ञान- 

रचा के अर्थ समाधिजन्य ऋतस्भरा प्रज्ञा अवश्य संपाद- 
नीय है (१)। 

(२) एवं अलुग्रह निम्नरहरूप सामथ्य विशेष का हेतुभूत 
जे मन सहित इन्द्रियों की एकाग्रतारूप तप यह भी जीव- 
स्मुकि का प्रयोजन है| | 

यद्यपि तप का कुछ विशेष घझुक्ति में उपयोग नहीं है 
तथापि शिष्य-मक्त-तदस्थ इन तीनों जनों पर उपकार करना 
तप का फल जानना | 

अधोत्‌--जब येगाभ्यास से गुरु को अन्तर खब॒त्ति 
होगी औ कथन से विना ही अन्तय्पोमिरूपता से शिष्य 
के मनोगत संशय को गुरु जान जाथगा ने शिष्य की गुरु 
में प्रामाणिकत्वेमावना से विश्वासपूर्वक ग्ररूपदिष्ट तत्त्व में 
विश्लान्ति हे ज्ञायगी, इसी का नाम शिष्यसंग्रह है। 

एवं झअन्‍नप्रदान-निवासस्थान रचनाआदि से योगी की 
सेवा करने वाला जो भक्त है उस को भी येगी के तप के 

(१) भर्थातू-जैल्ले प्रदो्त हुआ सी अश्नि मण्ि-मंत्रादि से प्रतिवद्ध इप्ा 
दरध नहीं कर सकता है तैसे इत्पन्न हुआ शान भी चित्तवाआटयरूप प्रतिवन्‍्धक 
से प्रतिबद्ध हुआ स्वकाय्येजनन में असमर्थ है, एवं च चित्तवाश्च॒रयप्रतिबन्‍्धक 
के अभाषार्थ चित्तहिथिरतारुप ये।प अवश्य अपेत्तित दे यद घिद्ध हुआ । 


(२) शानरक्षा रूप प्रयोजन कथन कर इद्ंनीं जीपन्सुक्कि का द्वितीय तपरुप 
प्रयोजन कहते हैं--/पर” इस्थादि से।। 


६ इपसंहार। 


फल का भागी हैने से ! १) औ समय समय आनेवाली 
विपत्तियों का भो योगी के आशीवोद से अभाव होने से उस 
की सेवा सफल होगी औ आगे को अन्पमहात्माओं को 
सेवा करने में रुचि होगी, इस का नाम भतसंग्रह है। 
एवं तटस्थ जे आस्तिक पुरुष है वह येगी के सन्‍्मा- 
गौचरण को देख कर स्वयं भी सन्‍्मागौचरण मैं प्रवतेमान 
है। जायषा । * 
व नास्तिक पुरुष भी योगी के दर्शन से पापचरणपू- 
लैक आस्तिक है| जायगा (२' इस का नाम तटस्णसंग्रह है। 
एज शिष्प-भक्त-आस्तिक-नास्तिक जनों पर उपकार के 
लिये तप भी आवश्यक है । ह 
(३) एवं किसो अन्‍य मतवालें के संग विवाद वा 
किसी मत की निन्दारूप जे विसंवाद है उस का अभाव 
है| जाना भी जीवन्सुक्ति का फल जानना ( & )। 
एज प्रारव्यप्रयुक्त रृष्दु:ख की निद्गत्ति तथा सबसा- 
सित्व, सबेन्नाकामहतत्त्व, समेत त्व कृतकुत्यत्व प्राप्तप्राप- 
णोयत्व रूप खुख का आबिभोव भो जीवन्छुक्ति का फल 





(१) "छु्ददः लाधुहत्पाम्‌” इस धर ति के प्रमाण से भक्त को येंगी के तप 
का फशसामी जानभां । 

(२) "वस्याउसुभवपस्यत्ता हरे धुद्धिः प्यत्ते, तद्‌दष्टिगाचराः सर्वे 
मुच्यन्ते लव॑पातकै:” इस प्रमाण से येती के दु्शन से पापच्षय ज/नना । 

जिस को येगाशयांस से झजुभवपथ्यत्त तत्व विषयक हद ज्ञान हृदय हुे्ना 
है तिस की दश्गाचर जे। २ प्रायी हेतते हैं वद सब पातक घे मुक्क हो। जाते हैं। 

(३) विसंबादासांव रूप तृजोयप्रवेशजन निरुपण करते है--एवं' इत्यादि से । 

(॥) निस्तरक्ष शास्तचिश्शील येगो फो| किक्ली से विवाद का अव्र 
ही कहाँ ? | 


ईपशंदार | | 
जानना, (१) तथा च इन अनन्यलब्य पंच प्रयोजन के 
जनन करने पाली चित्तस्थिरता के लिये यह पातझ्लदशन 
अवश्य हो सुम्ुजुओं को आदरपीय है, यह फलित हुआ। 
४ अन्तःशीतलतायाँ तु लब्धायां शोतलं जगत्‌ '? 
४ तापस, पणिडत, यश्यकृत, राजा; औ बलवान, 
ज्ञानी, इन घद नरन में शान्त अधिक मन सान ? 
/44 शेषा वर्िगघृत्तयः हर: 
भगवान्‌ पतन्जलि । 
यहां पर प्रसढ़ से यह भा अवश्य ज्ञातव्य है कि जो 
वैद्यकशासत्र तथा व्याकरणमहाभाष्य के रचथिता भी पतज्न-, 
बि झनि हैं वही योगसत्ञ के निर्माता हैं, औ इन्हीं योगि- 
राज का द्वितीय नाम गोनर्दीय हैं (२) इसी से ही जहां २ 
भाष्यकारों ने अपना हाढे निरूपण किया है तहां २८ शे- 
नर्दीचस्त्वाह ” ऐसे अपना परिचय दिया है, औओ, जो कोई 
लोक यह कहते हैं कि महाभाष्य में ( चातिक॑-पेत्तिकं हो- 
ष्मिकम्‌-४ अ० १ पा० १ आ० £ दधिन्रपुस प्रत्यक्षा ज्यरड, 
नड वलोदुक॑ पापरोग: ? ६अ० २ पा० २ अ०, ऐसे २ लेख 

(१) विशेषद्‌शनीय ( कैबल्यकलपलतिका ) में वेखे । 

(२) गोनददेश में द्ेलेधाले का नाप्र ग्रेनदीय है, गेनदंदेश में 
सम्भयोपासन फे समय में किसी ऋषि की श्रश्नल्लि से सर्प रूप है! कर पतित 
हुये थे इस से इन्हीं का नाम पतललि है, यह ऐतिहा है यह शब्ेन्दुशेखर की 
रीका में राषवेन्द्राचाथ्ये का लेख है, अयेध्या प्देश में (गोए्डा ) गामक 
ओ गयर है घद्दी पूरे गे।नदपद का अमियेय था, बह आधुनिक ऐतिदालिकों का 


निशणंव है, शामकृष्ण गोप/!ल भमणडारकरक्ृत [गतोंधा कातंतण्शार ए. पा, ९५ 
70 देखे। | 


द्व इपछ॑दार । 


लिखने से भहाभाष्यकार औ वेद्यकशाख्ककार पतञ्लि मुनि 
तो एक हैं औ योग-छुत्रकार भिन्न हूँ क्योंकि योगशासत्र का 
परिचय कहीं महाभाष्य में मिलता नहीं ( १) । सो यह 
उन का अठ॒मान, अकिश्वित्कर है; क्योंकि विना प्रसह से 
योग का परिचय देना अ्रकाण्डताण्डव है (६)। 

किंच यदि यही आप्रह है तो जैसे महाभाष्य में वेशक 
का परिचय देने से महाभाष्यकारों से वौद्यकप्रणेता अभिन्न हैं 
तेसे घोगशासत्र में चतुर्थ पाद के प्रधमसञ्न में औषधजन्य 
सिद्धि के निरूपण से योगप्रणेता जी का भी उन से अभिन्न 
मान लो, ऐसे मानने से ही “ घोगेन चित्तरप पदेन वाचां 
सल॑ शरीरस्य च वेद्यकन, योडपाकरोत्त प्रवरं सुनोनां पतज्ञ- 
लि प्राज्ञलिरानतोरिम ” (&) यह भ्रभियुक्कोक्ति साथक होती 
है, अन्यथा नहीं । 

' जे कि यह कथन है कि “व्याकरण औ वेश्रकशास्त 
में पतञ्ञलि, झुति ने भाष्य ही निर्मित किया है इस से बह 
योगसूज्ञ के भाष्यकार हो होने उचित है न कि सूत्रकार ? 
सो भा अयुक्ति सह हे क्योंकि योगभाष्यकार व्यास जी 
को ही वेदान्तसत्कार होने से पर्वोक्त नियम व्यभिचारी 
हे, यदि यह कहो कि “ऐतन योगः पृत्युक्त/? अ० २ स्‌० ३ 


इस चिह॒युक्क पतञ्र में पं० सत्यत्रतसामथ्मी बा| यह लेख है। 
. (२) बिता सम्तव का नृत्य । 


(% ) बोग द्वारा वित्त की औ पद द्वारा बाद्दी को श्र धेचक दारा देद को 
मल को दृर करने वाले जो पतजलि मुनि हैं. तिन मुनिप्रवर्तों को में अन्ज लि बाँध 
रूश पमस्कार कश्ताएँ--- 


डपर्रहार । ६ 


इस सूत्र से व्यास जो ने योग का निराकरण करने से व्यास 
जो यागमाष्यकार नहीं हें, तो से भी चाचस्पतिमिश्र आदि 
- को उकछ्ति से (१) विरुद्ध हेने से असमीचीन है। 
किंच इस सत्र का योग के प्रद्याड्यान में तात्पय्थ का 
अभाव हेने से भी यह कथन अविचारितरमणीय है। 
अधात्श्ुति के--संग विरोध होने से कापिल मत से 
ख़तन्त्र प्रधान की सिद्धि सत हाथ तथापि यागशास्त्र से 
प्रधान का सद्भाव आप को भी मानना चाहिये क्योंकि बेद- 
संमत होने से योगशासत्र आप के मत में प्रामाणिक है; इस 
शंका के होने पर कहा कि (एतेन योगः प्रत्युक्त) अथात्‌-- 
कुछ प्रधानादि की छत्ता प्रतिपादन पर ग्ोगशास्त्र नहों है 
किन्तु योगस्व्रर्प तत्साघन तदवान्तरफलविभूति तत्परम- 
फूल कैवल्य आदि विषयों के प्रतिपादन पर है। क्योंकि 
“यत्पर: शब्द: स शब्द्राथेः? यह न्याय सब्मेसंमत है, एवं 
च योगशासत्र में जे प्रधान का निरूपण है वह सिद्धियों के 
उपयोगो जो प्रकृद्याएर आदिक हैं उन में उपयोगो जान 
कर किया है कुछ वास्तव से प्रधान प्रतिपादन योगशास्त्र 
का उद्देश्य नहीं है, तथाच प्रमाणीमत योगशासतरसे भी प्रधान 
का सद्भाव नहीं है यह सच का तात्पय्य हे,.इसी से हो 
भामतीक्रार ने “नानेन योगशासतरस्थ हेरण्गर्मपातञलादे: 


(१) “नत्त। पतन्रलिपिं, वेइज्यासेत भापिते। संत्षिप्तस्पष्टवद्ध पा भाष्ये 
व्याब्या विधास्थते” यद येतग्भाष्य को ब्या्य के आरस्त में घाचरपतिमिश्र 
का द्वितीय पद्य है । 

चेदभाष्यक्रार माघवाचार्य्ण जी ने भी पराशरस्प॒ति आदि के व्यांध्यानों मे 
इस भाष्य को वेद्व्यांस ज्षी की रृति कहो है। 


१० उपसंद्वार । 


सैया प्रामाण्यं निराकियते” इस वाक्य से इस सच्च का 
योग के प्त्याख्यान में तात्पय्य का अमात्र कहा है शी 
नाराषण तोथे ने सी “स्वातम्त्र य सत्तपत्वसुख पूधाने सत्य 
च्‌ विदभेदगत च वाक्य; | व्यासी निरांचट्ट न भावनारूयं 
योग स्वयं निर्िनब्रह्मसचच ), अपिचात्मपूदं येगं व्याकरोन्म- 
तिमान्‌ स्पस, ( १) भाष्यादिषु ततस्तन्नाचाय्थपृछठसैमत+/? 
इस वाक्य से पेदव्पासजी को येगभाध्यकार कहा हैं । 
योगसाष्य के व्याख्याकार चांचस्पतिमिश्र के विषयक 
जे भामती की सूमिका में काशोनिवासी पं॑० वालशाख्रोजी 
ने तथा साड्झख्यतत्वशैछुदी की भमिका में प॑० तारानाथ 
तकेबाअस्पति जो ने तथा साडखझूयतरद़िणी को भभिका में 
साहिल्याबाय्ण पं० अम्बिकादत्त व्यासजी ने अनवधानता- 
पक खेल लिखे हैं उन की समालेचचना सन्निर्मित 
साहू ख्यतत्वकैसुदी की टीका की भमिका में देखनी। 
“यथा सुनिषुण: सम्पक परदोाषेच्षणें रत+ (|) | 
तथा चेन्रिपुण। स्वेधु कोन. मच्येत बन्धनाद” | 


“यं विनिद्रा जितश्वासाः सन्तुष्टा; संयतेन्द्रिया। । 
ज्योति; पश्यन्ति युज्ञानास्तस्म॑_येगात्मने नमः” 


उपसंहत्तो-स्वासी आत्मस्वरूप 


...() प्रधान मे र्वतस्तता तथा खत्यता चेतन का भेद हो व्दाल देव जी ने 

वेदाश्त यूत्ों मे खए्डन किया है कुड भावना रूप योग नहीं, इसी से ही मति- 
मान ब्यास जी ने योगसूत्रों पर साष्य किया है और प्राचीन भावारय्यों' मे उत्त 
साध्य के माना है, यद् इस का माव है | 


(0) जैसे अन्यपुरुषों के देषष देखने में नर निपुण हैं तैले यद्वि झपोो दोषों 
की ओर ध्यान करे ते। कौन नहीं मक्त देय | 


